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KATILIM VE KONVANSIYONEL BANKACILIK SISTEMLERININ
KARSILASTIRMALI iINCELENMESI

Emre KORKMAZ* & Yilmaz FIDAN**

Giris

Insanoglunun birtakim temel ihtiyaclar vardir. Bunlar giyim ve barinma gidadir.
Insanlar bu ihtiyaclarimi karsilamak icin bazen birbirlerinden bor¢ almis, bazen
takas usultinti kullanmistir. Tarihin eski dénemlerinde de krediyle islem yapildig:
gorulmuistlr. Bunlar 6nceleri kisisel ihtiyaclar i¢cin alinirdi. Ginimuzde ise tretim
ve sermaye icin kredi kullanilir hale gelmistir. Boylece amac¢ Uuretimi arttirmak,
stirekliligi saglamak ve finansmandir. Kredi denilince ilk akla gelen faiz, faiz oranlar
olmaktadir. Bir kisi ya da kurum tarafindan alinan kredi destegi sayesinde acil nakit
ihtiyaci giderilmis olmaktadir. Bunun karsiliginda kredi veren taraf ise bu borcu,
size verdigi paranin Uzerindeki bir miktarla bor¢lu tutarak vadesi sUresince
d6demenizi ister. Buna faiz denilmektedir. Faiz Islam’da mesru olmayan bir kazanc
yoludur. Eskiden bu ydntem sayesinde cahiliye donemindeki Araplarda ve diger
toplumlarda insanlar asir1 bor¢lu hale geliyor, alinan borcun faizi baz ydérelerde
katlaniyor, bu borcu 6demek imkansiz hale geliyor ve kisiler bir koéle gibi, bu
finansmani saglayan kisinin emri altina giriyordu. Gintmuzde ise kredi verme,
finansman saglama islevi bankalara ge¢gmis durumdadir.!

Banka; para, kredi ve sermaye islerini dtizenler, stirekli olarak kredi alip verir ve
bundan kazan¢ saglamaya calisir. Bankalar ticari faaliyeti canlandirir, sirketlerin
buytmesini saglar.2

Faiz isleminin uygulanip uygulanmamasina gore bankalar ikiye ayrilir: Katilim
bankalar1 ve konvansiyonel bankalar. Katilim bankalarinda sermaye toplama,
finansman saglama islemleri faizli muamelelerden kaginan ve kari ya da zarari
paylasan bir goriuntim arz eder. Konvansiyonel (geleneksel) bankalarda ise banka
kar1 ya da zarari ortagiyla paylasmaz. Bir kredi destegi sagladigi zaman bunun
karsiliginda faiz oranini belirler. Musterisine sadece kredi-finansman destegi saglar
ve zarara ugramay1 asla kabul etmez.

Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Islam Hukuku Anabilim Dali,
Yiiksek Lisans Ogrencisi, emrekorkmaz299@gmail.com, https://orcid.org/0009-0003-8291-9490
Doc. Dr. Balikesir Universitesi yilmaz.fidan@balikesir.edu.tr, ORCID: 0000-0001-5065-1475

1 Nihat Dalgin vd., Gtintimiiz Fikih Problemleri, ed. Mehmet Haci1 Glinay (Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2015), 177.
2 “Banka, bankanin tanimi, banka nedir, bankanin gorevleri” (Erisim 18 Subat 2025).
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Konvansiyonel bankalar para ticareti yaparlar, faiz esastir. Paradan para kazanma
séz konusudur. Yasal olan her faaliyet isleme tabidir. Islam’a uygun olup olmamasi
temel alinmaz. Mesela bir ev alimi ya da ara¢ aliminda ortak olmazlar. Sadece
finansman saglarlar.3

Katiim bankaciligl ise faizin mesru olmadigi temelini esas alir. Sermaye sahibi
(katilim bankasi) ve yatirimci kar-zarar ortaklifi esasiyla islemlerini yaparlar. Faizsiz
bankaciligin Misir’da 1963’te basladig kabul edilir.4

Peki, bu kadar énemli bir ayirima sahip olan faiz nedir? Faiz; Kuran’da ve stinnette
“riba” kavramiyla ifade edilir. Anlami, “fazlalik” demektir. Alinan bir bor¢ karsilig bu
borcu, anaparadan (alinan bor¢ctan) daha fazlasini belirli bir vadeye gére 6demektir.
Boylece banka, musteriyi kendi bankasina baglamakta, édemesi gereken kredi
borcunu 6dedikten sonra bile uzun stire daha taksit 6demesini saglamakta, bu da
musteri i¢in maddi zorluga sebep olmaktadir. Halbuki musterinin ilk krediyi cekme
niyeti maddi darliktan kurtulma, bir cikis yolu aramaydi. Zaten faizin yasaklanma
hikmetini buradan da anlayabiliriz: bir taraf bu anlasmadan hi¢ kaybi olmadan,
hatta fazladan para kazanarak ayrilirken diger taraf uzun stireler bor¢ 6demeye sevk
edilmektedir. Islam bor¢ vermeyi, bir kardesinin elinden tutmay: tesvik etmistir hatta
sevaptir:

“Eger bor¢lu zor durumdaysa genislige citkincaya kadar ona mitihlet verin. Darda olan
borcluya alacagmizt biitlintiyle bagislamaniz ise, bir bilseniz, sizin i¢cin daha
haywlidir.”

Insanlar eskiden birbirlerine borg verirler ve bu verilen borcun geri ifa edilmesinden
de yine kendisi sorumlu olurdu. Ginutmuzde ise bu islevi bankalar devralmistir
cinkti hem ihtiyaclar cesitlenmis hem bor¢ verecek olan kisi acisindan hem
finansman ihtiyac1 duyan kisi acisindan gliven sorunlari olusmustur. Bankalar
BDDK® sayesinde hem kurum niteligi gésterir hem glivence verirler.

Icki yasaginda oldugu gibi faiz yasaginda da Kur’an tedrici bir yol izlemistir. {1k ayet:

Insanlarin mali cogalsin diye, faize ait verdiginiz seyler, Allah
katinda bir artis saglamaz. Oysa Allah'in hosnutlugunu kazanmak
icin karsiliksiz verdikleriniz, O'nun tarafindan bereketlendirilir. Iste
bu sekilde Allah'in hosnutlugunu kazanmak isteyenler, 6dullerini
kat kat artiranlardir.?

Ikinci ayet grubu ise:

Faiz yiyenler, ancak Seytan tarafindan carpilmis gibi bir hale
geliverirler. Bu da onlarin, aligveris de faiz almaya benzer, onun
cesidi demelerindendir. Allah, alisverisi helal etti, faizi haram.
Rabbinden kendisine o6gut verilen, faizden vazgecerse eskiden

3 Ali Rauf Karatas, Finansal istikrar agisindan konvansiyonel bankacilik ve katiim bankaciligi: Mukayeseli
bir analiz (Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2022), 98.

Dalgin vd., Giintimiiz Fikith Problemleri, 177.

Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Meali (istanbul: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2024), Bakara 2 / 280.
Bankacilik Dtlizenleme ve Denetleme Kurulu. Bankalarin faaliyetlerini inceler.

Karaman vd., Kur’an Yolu Meali, Er-Rum 30 / 39.
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aldiklari ona aittir, isi de Allah'a ait. Fakat bundan sonra gene tutup
faiz alanlar, ates ehlidir, orada da ebedi kalirlar.8

“Allah faizli kazanclar1 bereketten mahrum eder, ama karsiliksiz yardimlar olan,
sadakalar1 kat kat artirarak bereketlendirir. Allah kendisinden gelen gercekleri
ortbas edenleri ve glinahkarlarin hi¢birini sevmez.”®

Kur’an faizi acik¢ca haram kilmistir. Dinimize gore faiz ikiye ayrilir: biri bor¢ verirken
alinan faiz, digeri de aligveris sirasinda ortaya cikan faizdir. Borg¢ faizi, birine borg¢
verip fazlasiyla geri istemektir. Buna “deyn faizi” denilir. Alisveris faizi ise iki
trladuar: Biri mal degisiminde taraflarin birinin daha fazla almasi, digeri de veresiye
satista zaman gectikce alinan fazlaliktir.10

Bor¢ faizi; alinacak fazlalik karsiliginda kredi verme yoluyla olusur. Bir taraf
kesinlikle kar edip diger tarafin yapacag ticari isten kazanch cikip cikmayacag: belli
degildir.

Aligveris faizi, fazlalik faizi seklinde gerceklesebilir. “Fazlalik faizi, paranin para
karsihiginda veya misli mallarin birbiriyle takasinda karsiliklardan birindeki
olculebilir fazlaliktir. 11

Mesela on gramlik 24 ayar altin ile on sekiz ayar 15 gram altin takas edilemez. Kalite
farki olsa bile burada fazlalik faizi vardir. Bu ticari islem yapilacaksa, para karsiligi
esasli olmak tUzere yapilmalidir. Takas islemlerinde mallarin fiyatlarini saticilar
belirler. Bu durum degersiz satislara, aldanmaya sebep olabilir.

Diger alisveris faizi sekli “veresiye faizi”’dir. Bu faiz tirtinde temel kistas iki malin
mubadelesinde bedellerden ikisinin ya da birinin vadeli olmasidir. Halbuki bu tar
bir islemin caiz olabilmesi icin bir tarafta para bir tarafta mal olmasi gerekir.12
Kur’an’da riba kelimesi toplamda sekiz yerde gecmektedir ve bu ayetlerde kelime,
dénemin toplumunda bilinen yaygin anlamiyla kullanilmistir. Hadislerde ise riba
konusu daha ayrintili ele alinmis, bu da faiz cesitleriyle ilgili yeni ayrimlar
yapilmasina zemin hazirlamistir. Vadeye bagl alinan faiz “ribe’n-nesie”, malin daha
da fazlasi lizerinden alinan faiz ise “ribe’l-fadl” denmistir. Borg iliskisine dayal faiz
“ribe’d-deyn”, aligveris kaynakl faiz ise “ribe’l-bey” olarak adlandirilir.13

Faizin diger toplumlarda da yasaklandigi Kuran’da belirtilmistir.14 Sari Teala, vaz
ettigi buttin htiktimlerde toplumun yararini gézetmistir. Kisinin calisarak, zor sartlar
altinda kazandigi kazancini korumak istemis, kumari, sans islerini yasaklamis,
fakirlere zekat verilmesini emrederek muhtaclari gézetmemizi istemistir. Islam,
ticareti ve mulkiyet hakkini savunur. Buttin ilahi kanunlar bir maslahati
gerceklestirmeye yoneliktir. Para, ekonomi konulari ise insan gerceginin bir
sonucudur ve bu konular Kur’an’da dlizenlenmistir. Paranin bizzat kendisi

8  Karaman vd., Kur’an Yolu Meali, Bakara 2 / 275.

9  Karaman vd., Kur’an Yolu Meali, Bakara 2 / 276.

10 Ismail Ozsoy, “Fikih Doktrininde Para ve Faiz”, 2012, 80.

11 Dalgin vd., Guntimtiz Fikih Problemleri, 178.

12 Dalgin vd., Giiniimtiz Fikith Problemleri, 179.

13 “Faiz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 24 Subat 2025).

14 Nisa, 160, 161.” O Yahudilerden gelen bir zulim sebebiyle kendilerine helal olan nice temiz seyleri onlara
haram kildik. Cogu zaman Allah yolundan sapmalari, yasaklandig: halde faiz almalar1 ve haksiz yere
insanlarin mallarini yemeleri sebebiyle (bdyle yaptik.) Ve onlardan kafir olanlar i¢in elem verici bir azap
hazirladik”.
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kullanilamaz. O, satin alma glictint ifade eder. Dolayisiyla paraya karsilik paranin
fazlalikla satilmasi haksiz kazanc telakki edilmistir. Faiz sayesinde yeni yatirimlar
olmayacak, herkes parasini tehlikesiz kazan¢ yolu olan faize yatirarak riskten
korunacak, yatirim isleri gerceklesmediginden issizlik artacak, dolayli olarak
enflasyon artacak, kredilerden dolay: maliyet ytkselecektir. Zaten faizin tarih¢esine
bakildiginda sermaye sahiplerini daha da biytiten, dar gelirli vatandaslar1 sémuren
bir yapiya haiz oldugu goértilecektir.15

Arastirma Yontemi

Literatir taramas: yoluyla katilim bankaciligi alaninda yapilan tezlerden,
makalelerden mevcut bilgiler elde edilmistir. Literattir taramasi yoluyla katilim
bankaciligina dair teorik bir cerceve olusturulmustur ve glincel gelismelere
deginilmistir.

Bulgular

Yapilan literattir taramas: sonucunda katilim bankaciligi ve diger bankalar
arasindaki calisma usulleri belirlenmistir. Incelenen tiim kaynaklarda katilim
bankaciliginin faizsizlik esasi geregince ¢alistigi ve Islami prensipler cergevesinde
hareket ettigi, bu yontyle geleneksel bankaciliktan ayrildigi anlasilmaktadir.
Literatirde katihm bankalarinin ekonomiye katkisinin konvansiyonel bankalara
gore daha fazla oldugu goértilmustur.

Turkiye'de katiim bankacilifi daha gelisme hatta taninma asamasindadir. Urlin
cesitliligi ve farkli finansal enstrimanlar nedeniyle konvansiyonel bankalar da
ekonomide 6nemli rol oynar. Konvansiyonel banka kredi vererek faiz esasi geregi
para kazanmaya calisirken katilim bankalar1 musterinin ev ya da araba alimina
bizzat ortak olarak bir ticaret gerceklestirmektedir. Katilim banklarinin dini
hassasiyetleri olan kisiler icin énemli bir alternatif oldugu anlasilmistir.

Tartisma

Geleneksel bankacilik sistemi de katilim bankaciligi da kar etmeyi amaclar. Ancak
katilim bankalarinin calisma, kredi verme sistemi Islami usullere uygun olmaktadir.
Kisaca katilim bankaciligina Islami degerlere uygun isleyen bankacilik sistemi
diyebiliriz. Faizli islemlerin yasaklandig katilim bankacilig1 sisteminde musteri de
banka da kar ve zararda ortaktir ve beraber fonlar vasitasiyla ticaret yapmaktadirlar.
Dolayisiyla katilim bankaciliginda musterinin teorik olarak zarar etme ihtimali de
bulunmaktadir. Musteri elindeki paray: bu katilim fonlarina, kar pay: hesabina
yatirarak her ayin sonunda belli bir miktar bundan kazang¢ elde edebilir. Katilim
bankasi bu paray1 alir, Islami prensipler cercevesinde isletir, ev alir, araba alir,
insanlara yardimci olmaya calisir. Katiim bankas: bizzat ev ya da araba alimina

15 Cahiliye devrinde borc¢ alan kisi, borcunu 6deyemeyince alacaklidan zaman istiyor, vermesi durumunda
faiz katlanarak devam ediyordu. Boylece sermaye sahibinden bor¢ alan kisi daha da borg¢laniyor, 6demesi
imkansiz hale geliyordu. Hatta bor¢ alan kisi borcu uzun zaman 6deyemezse ya da borcu 6demesi
imkansiz hale gelirse o kisinin koélesi oluyordu. Borcu veren, hicbir risk olmaksizin saf yarar saglarken,
bor¢ para almak durumunda kalan kisi cok glic durumda kaliyordu.
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ortak olmaktadir. Konvansiyonel banka ise boyle bir ise girismeyip sadece finansman
saglar.16

Miusteri ay sonunda bankanin bu fonlardan sagladigi kazancin —parasi oraninda-
karini alir. Burada banka bu paray: kullanmakta, ekonomiyi canlandirmis, yatirim
yapmis olmaktadir.

Bir banka kurulunca, onun dogal olarak 6z sermayesi vardir ve musteriler de
bankaya para yatirirlar. Iste bu sekilde mtsterilerin biriktirmek, saklamak icin
bankaya yatirdiklarn paraya mevduat denir. Bankalar sermayelerini mevduat yoluyla
toplar. Kisi bankada hesap acar ve birikimini faiz geliri ya da kar pay:r geliri
istemeksizin oraya yatirirsa buna “cari hesap” denir. Kisi burada parasini bankaya
emanet etmekte, istedigi zaman parasini geri cekebilmektedir. Banka da bu
mevduati cesitli faaliyetlerde kullanabilir ancak musteri parasini cekmek istedigi
zaman onu derhal vermek zorundadir. Hesap sahibi parasini emniyetli bir sekilde
saklamak icin bankaya para yatirmistir, bankanin goérevi de bu paray: korumaktir.17
5411 Sayili Bankalar Kanunu’nun 3. maddesine gore; cari ve diger sekillerde fon
toplamak suretiyle calisan bankalar “katilm bankas1” olarak ifade edilmektedir.
Katilim hesabinda mtisteri ve banka kar ve zarara ortaktir. Kisinin katildig bu fon
sayesinde ne kadar kazanc saglayacagi énceden kestirilmez. Hatta mutisteri ve banka
teorik olarak zarar da edebilir. Katilim bankasi aldig1 bu fon parasini kendi parasi
olarak g6rmez, ortaklik iliskisi esas1 Uzerine islem yapilir.18 Buna bazilan
“mudarebe” demistir. Mudarebede sermaye bir taraftan saglanir, bu is icin gereken
emek, yetkinlik, is glicti gibi unsurlar diger taraftan saglanir. Boylece hem piyasa
isler duruma gelir hem istihdam saglanir. Buna “emek ve sermaye ortaklig1”
Yani bir taraf bu islem icin gereken sermayeye, alana sahip diger taraf bu is i¢in
gereken tecriibe ve bilgiye sahip. Bu anlagsmada calisan kisinin ne kadar (yltizdesel
olarak) pay alacag: bastan belirlenmelidir.

denir.

Bir diger islem ttrti olan murabaha ise; bir araba ya da konut almak isteyip —ticari
amacl esyalar, aletler de olabilir- durumu olmayan kimse bankaya gider ve bankayla
sartlarn gortstr, gerekli bilgilendirmeler yapilir. Alinacak malin fiyati, taraflarin
uymasi gereken kurallar belirlenir. Sonra banka bu mali satin alir ve musterisine
vadeli olarak satar. Bankanin aldig: aletin fiyati ve vadeli satim arasindaki fiyat fark:
bankanin kazanci olmaktadir. Bu haliyle murabaha islemine birtakim elestiriler
olmakla beraber Dubai ve Kuveyt gibi tilkelerde diizenlenen konferanslarda cagdas
murabaha mesru gériilmiistiir.19 Islam ticarete énem vermistir. Kisinin rizkini helal
yolla kazanmasinin énemine isaret edilmistir. Bu tiir ortaklik cesitleri hem Islam’a
hem vicdana uymaktadir. iki kisi ya da daha fazla kisiler bir sermaye ortaya koyarak
kar ve zarara ortak olmak Uzere bir ticari faaliyete girisirlerse buna da musareke
ortakligi denir. Banka kendi 6z sermayesini kullanarak bir sirket kurabilir, —insaat,
tarim- ya da bu faaliyetleri yaparken bankasindaki mevduat paralarini kullanmissa

16 Resul Aydemir vd., “Turkiye’deki Konvansiyonel ve Katiim Bankacihiginin Karsilastirmali Analizi: Ucret
ve Komisyon Gelirleri, Mevduat Faizleri ve Karlilik”, International Journal of Islamic Economics and
Finance Studies, (12 Mart 2022), 79.

17 Dalgin vd., Guintimtiz Fikih Problemleri, 184.

18 Ali Rauf Karatas, Finansal istikrar acisindan konvansiyonel bankaculik ve katiim bankacitligu: Mukayeseli
bir analiz (Aksaray Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2022), 53,54.

19 Dalgin vd., Gtintimiiz Fikith Problemleri, 185.
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karini musterileriyle paylasir. Bu sayede yatinnm yapilmis, ekonomi canlanmis olur.
Ayrica katilim bankalarinda kasa kiralama 6zelligi de bulunmaktadir. Bankanin bir
kasas1 musteri adina 6zel olarak kiralanir. Kisiler bu uygulamaya paray: ya da
kiymetli evrak ya da mticevheratini evde tutmak istememesinden, bankanin gtivenlik
ozelligini kullanmak istedigi icin basvurmaktadir. Bankanin buradaki konumu
kiraya veren kisidir. Finansal kiralama/ leasing ise bankanin, musterisinin
kullanmak istedigi bir ticari aleti satin almasi ve bunu musterisine taksit bicimde
odettirmesi, 6demesi bitince de malin mulkiyetinin musteriye ge¢mesidir. Yani
banka satin alir ve musterisine kiraya verir. Bu kiranin bedeli, alinan aletin fiyat1
olmaktadir. Musteri kira stiresince bu aletin fiyatini 6derse hibe yoluyla malin
miilkiyeti kiraciya gecmis olur.20 Odenecek taksit fiyat: kira ticreti degildir, malin
degerine gore taksitlendirme yapilir.

Gunumuizde bankalardan bahsedildiginde ilk akla gelen kredi kartlar1 olmaktadir.
Debit kart (banka karti); kisinin banka hesabindaki paray1 harcayabilmesini ifade
eder. Yani kisi bir harcama yapmak isterse ve banka kartini kullanirsa, mevcut
birikimindeki para aninda dtisecek, satin alma islemi pesin gerceklesecektir. Bu
kartin kullaniminda faiz gerceklesememektedir ¢ctinkti kisi ancak banka hesabinda
para varsa bu kart sayesinde harcama yapabilir. Bu da gereksiz harcama
yapilmasinin, sefihce davranislarin 6ntine gecebilir. Clinkti harcanan para olmayan
para degil, kisinin bankadaki parasidir ve harcama gerceklesirse para aninda
dusecektir. Dolayisiyla bu kullanim caiz olmaktadir.

Kredi karti ise musterisinin hesabinda birikim olsun olmasin belli bir miktarda
harcama imkani verir.2! Bu kartin kullaniminin caiz olmasi igcin faiz cezasi
6denmemesi icin 6deme glnunt takip etmek ve imkan olunca yapilan alisveris
tutarint hemen 6demek gerekir. Eger bu bor¢ 30 ginliik zaman stresi boyunca
6denmezse banka belirli bor¢ faizi uygulayacagini bildirir. Béyle bir sartin anlagsma
maddelerine koyulmas: anlasmaya ciddiyet katmak icin ve tedbir mahiyetinde
olabilir. Bu sart ve kural fasittir ancak borcu zamaninda 6édemek sartiyla ve faize
dismeyecegine dair kiside kuvvetli karine varsa bu hizmetleri kullanabilir.
Gunumuizde elektrik kurumlari, telekomunikasyon sirketleri de bu esasa gore
calisirlar. Zamaninda o6denmeyen borca gecikme faizi uygulanir. Bu kural
benimseyen belediyenin su hizmeti, elektrik aboneligi, telefon aboneligi islemleri fasit
sayilirsa dindar insanlar bile btiytik problemlerle karsi karsiya kalacaklardir. Herkes
boyle bir sart oldugu halde bu hizmetlere abonedirler ve borglarini zamaninda
6demeye dikkat etmektedirler. Kredi kart1 kullanimini buna da kiyas edebiliriz.22
Katilim bankalar1 da kredi karti hizmeti sunar. Eger vadesinde kredi karti1 borcu
6denmezse gecikme cezas1 uygulanir. Bu, bankanin kendi glivenligi ve musterinin
suiistimalinin 6nlenmesi icindir.23 Bankadan alinan kredi karti sayesinde banka
aligveris tutarini bizim icin 6der, bir nevi kefalet akdi gerceklesir. Bunu vekalet

20 Dalgin vd., Gtintimiiz Fikith Problemleri, 189.

21 Dalgin vd., Guntimtiz Fikih Problemleri, 189.

22 Ahmet Yilmaz, “Islam Hukukuna Gore Kredi Kart1”, Harran Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi 8/8 (01
Aralik 2001), 101.

23 “Finans kurumlarinin (katilim bankalari) kredi kart1 ile bankalarin kredi kartlar1 arasindaki fark nedir?
Sorularla Islamiyet”, Sorularla Islamiyet (21 Eylil 2011).
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sozlesmesi olarak algilayanlar da olmustur. Bu islem karsiliginda bankanin belirli
miktarlarda komisyon almasi caiz gérulmustur.

Turkiye’de kredi karti1 kullanim ilk defa 1963-1964 yillarn arasinda Le Diners Club
ve Carte Blanche araciligiyla giindeme gelmistir. Bu girisim Istanbul Turizm adh
sirketin, Beyrut merkezli Ortadogu temsilciligi tizerinden baslattigi bir uygulama
olarak ortaya cikmistir. Kredi kart: sistemine dair ¢calismalarin daha kurumsal bir
zemine oturmasi 1968 yilinda gerceklesmistir. Ko¢ grubu btinyesindeki Servis
Turistik A.S. , Istanbul Turizm’den temsilciligi devralarak faaliyetleri daha kapsaml
sekilde yurtitmeye baslamistir.24

Isyerleri bankalara miiracaat ederek pos cihazi sayesinde alacaklarini bankaya
havale eder. Yani isyeri bankanin musteriye kefaletini kabul eder. Banka kart
sahibinin borcunu 6demeyi taahhtit etmistir. Banka da yerine getirdigi bu is
sayesinde isyerinden komisyon alir. Borcunu 6demesi gereken kisi kart sayesinde
bu sorumlulugu bankaya ytikler. Bu acidan havale akdi gibi de dtistinebiliriz.25
Kredi katlarinin son dénemde bilinc¢siz kullanimi tizerine uzmanlarin cesitli uyar: ve
oneriler gindeme gelmis, bu gelismeler dogrultusunda Bankacilik Dlizenleme ve
Denetleme Kurumu (BDDK) 23 Subat 2006 tarihinde bazi dtizenlemeler aciklamistir.
Bu dtizenlemeler 1 Mart 2006 tarihinde yurarltige girmistir. Ayrica kart gtivenligini
daha da arttirmak amaciyla 31 Mart 2006 tarihi itibariyle sifreli aligveris
uygulamasina gecilmistir.26

Kredi kart1 buglin maslahata binaen caiz gértilmektedir. Nakit paralarin yanimizda
tasinmamasi bir nebze gtivenlik saglar. Ayrica kredi kartinin kullanimi kolaydir ve
kaybolmasi durumunda karti iptal etmek, dondurmak mtimkutindtr. Ayrica yukarida
deginildigi gibi elektrik, su faturalarini édemekte ve internet alisverislerinde bize
oldukca kolaylik saglar. Taksitlendirme sayesinde tutari ytksek bir ara¢ satin
alirken 6demeyi kolaylastirir. Faydalar oldugu gibi ayni sekilde bu sistem kisiye
daha fazla para harcattirabilir, finans yoénetimini koétt etkileyebilir, harcama
aligkanliklarini degistirebilir. Borcun zamaninda édenmemesi durumunda ytksek
faiz oranlari, ek Ucretler uygulanabilir. Faiz sart1 bulunan akit zaten gecersizdir
ancak yukarida deginildigi gibi maslahata binaen, 6deme gintnu takip etmek ve
gecirmemek sartiyla bu isleme haram denmemistir.

Katilim bankalarinda faizsiz kredi karti hizmeti uygulanir. Borcun zamaninda
6denmemesi durumunda gecikme cezasi uygulanir. Banka bu ceza payini direkt ana
havuza atmaz. Tekdlzen hesaplara gecer ve faizsiz bankacilik esaslarina gore
kullanilir. Kredi kart1 kullanimi ya da diger islemlerde Islam’in yasakladig faiz gibi
belirgin yasaklar olmadigi mutiddetce, “muamelelerde asil olan ibaha’dir” (helal
olmalandir) fikhi kuralinin uygulanmasi Islam’in evrensellik ilkesine daha uygun
gorulmektedir.27

Kredi karti kullanimi dinen caiz kabul edilmektedir. Bu kartla bir mali pesin
fiyatindan daha ytiksek bir bedelle taksitle satin almak da Islam hukukuna gére
mumkUunduir. Ancak zorunlu bir durum s6z konusu degilse, kredi kartindan nakit
para cekip bunun karsiliginda faiz 6demek dinen uygun goértilmemektedir. Ayni

24 Mesut Bayar, “Islam Hukukunda Banka Kartlar1 ve Kredi Kartlar1”, (ts.), 30.
25 Dalgin vd., Giiniimtiz Fikith Problemleri, 190,191.

26 Bayar, “Islam Hukukunda Banka Kartlar1 ve Kredi Kartlar1”, 53.

27 Yilmaz, “Islam Hukukuna Gére Kredi Kart1”, 85.
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sekilde, kart borcunun 6deme stresi icinde kapatilmamas: ve kalan borca ceza
uygulanmas1 da zaruret hali disinda caiz sayilmaz. Elektrik ve su gibi fatura
6demelerinde de benzer bir durum gecerlidir; 6deme gecikmeleri sonucu ceza
6demek, zaruret bulunmadig: stirece dinen dogru degildir. Fakat kisi gercekten
maddiimkan bulamamigsa ya da édemeyi unutmussa, bu durumdan dolay: sorumlu
tutulmaz, giinahkar sayilmaz 28

Kredi kart1 kullanimi1 sonucu verilen hediye puan, bonus puanlarinin kullaniminin,
kampanyalardan yararlanmanin caiz oldugu yéntinde genel gériis vardir. Ev ve
araba alimi icin kredi cekmenin de —her ne kadar temel ihtiyaclar olsalar da- caiz
olmadig belirtilmistir.29

Katilim ve Konvansiyonel Bankalarinin Genel Acidan Karsilastirilmasi

Islami bankacilik aslinda yeni bir olusumdur. Katiim bankaciifinda en énemli
kistas faiz konusudur. Katilim bankasi, temel calisma prensibini faizsizlik tizerine
kurmustur. Bu bankalar ticaret yaparlar. Kiraya verme islemleri, fon kullandirma
yaparak kar zarar esasli ortaklik olustururlar. Katillm bankasi bdylece hem
kendisini gelistirecek hem de tlke ekonomisinin yenilenmesine katki saglayacaktir.
Faiz konusuna kesin karsi ¢cikarak risk olmaksizin paradan para kazanma yoluna
ve musterilerin sdémurtlmesine karsidir. Katiim bankaciligl olusumundan 6nce faiz
hassasiyeti olan kisilerin birikimleri yastik alt1 olarak tabir edilen durumda -atil-
kaliyordu. Bu bankalar bu fonlar1 piyasada degerlendirir, karin1 ya da zararini
musterisiyle paylasir.30 Zaten “katilim” ifadesi de musterinin ve bankanin kar ve
zarara ortak katilimini ifade etmek icin ortaya ¢cikmistir.

Katihm bankacihig, Islami finans ilkelerine uygun olarak yapilandirilmig bir
sistemdir ve temelinde bazi prensipler yer alir. Katiim bankaciligi, faizli islemleri
kesin olarak reddeder. Finansman saglama strecinde taraflar arasinda kar ve
zararin paylasilmasina dayali katilimei bir yap: benimsenir. Yapilan ttim islemlerde
dini acidan haram sayilan unsurlardan uzak durulur. Sunulan finansal tGrtin ve
hizmetlerin, Islam hukukuna uygunlugu gozetilir. Sosyal adalet, tiretkenlik ve
ekonomik kalkinmaya katk: saglayan faaliyetler desteklenir. Bankacilik iglemlerinde
durustlik, gtiven ve etik ilkelerine riayet edilir.31

Katilim bankalar1 kaynak toplarken hesap sahipleriyle kar-zarar ortakligi; kaynak
kullandirirken ise vadeli satis, finansal kiralama, kar-zarar ortakligina dayal isler
yaparlar. Mevduat bankalar1 faiz karsiliginda nakit kredi kullandirirken, katilim
bankalart nakit kredi kullandirmazlar. Fon kullandirimlar1 ticari faaliyetin
finansmanina dayanmaktadir.

28 Dinimiz Islam, “Kredi cekmek ve kredi kart: kullanmak- Dinimiz Islam”, dinimizislam.com (Erisim 04
Mart 2025).

29 “Sosyal Konut Projesi: Din Isleri Yiiksek Kurulu : Dini Bilgilendirme Platformu” (Erisim 04 Mart 2025).

30 Musterinin zarar etmesi durumu pek gortilen bir durum degildir. Ayrica katiim bankalar: diger
bankalarin cazip kar tekliflerine ithafen zarar olsa bile miisterisine bunu yansitmayabilir. Yani zarar s6z
konusu olsa bile banka kendi aleyhine musterisine bu zarar1 yansitmaz, biraz kar verir. Ama¢ hem
musteriyi izmemek hem yeni yatirimci ¢cekmektir.

31 Furkan Emiroglu, “Katilim Bankacilig: ile Konvansiyonel Bankacilik Arasindaki Farklar ve Faizsiz Finans
Urtinleri | Islam Iktisadr”, 15 Ekim 2021.
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Katillm bankalar1 finansal kiralama islemleri yaparak, musterilerinin ticari
faaliyetleri icin kaynak saglamis olurlar.32 Konvansiyonel bankalar elinde
bulundurdugu fonlari faiz konusu esash degerlendirdiginden olasi ekonomik sorun
ya da politik tehdit durumlarinda ya da faiz miktarinin degisimi durumunda
musterilerine kullandirdig: kredi tizerinde degisiklik yapabilir.

Katilim bankalar1 1983’te yasal zemine kavusmustur. Ozel Finans Kurulusu (OFK)
1999 ve 2001 yillarinda yapilan yasal degisiklikler ile konvansiyonel bankacilik
yaninda mali sisteme dahil edilmigtir.

2005 yilinda Bankacilik Kanunu’yla “Katiim Bankaciligi” ismini almistir. Katilim
bankalarinin asil para kazanma yontemi ‘murabaha’dir. Burada alici, banka ve
musteri yer alir. MUsteri adina banka, muisterisinin istedigi Girtinti satin alir ve belirli
bir vadeyle musterisine taksitlendirir. MUsteri, bankaya ne kadar kazandirdiginm
bilir. Konvansiyonel bankalarda bu islem sadece mtsteri ve banka arasinda
gerceklesir.

Bir tarafin emek, bir tarafin sermaye sagladigi ortakliklara ise mudarebe denir.
Kazancin hangi oranlarda paylasilacagi en basta belirlenmelidir. Bu sayede atil
birikimler harekete gecer, yeterli finansmana sahip olan ancak bilgi ve tecrtibesi
olmayan kisi ya da banka da kar eder33.

Kiralama (leasing) yoluyla da katilim bankalar1 piyasaya oldukc¢a 6nemli yénde
katkida bulunur. Bu, kasa kiralama ya da finansal kiralama seklinde olur. Kasa
kiralama usultinde musteri bankaya ait olan 6zel bir kasa kiralar ve o kasaya degerli
esyalarini, mucevheratini, tapularini, kiymetli evraklarini koyabilir. Bunun
uygulanma sebebi bankalarin vermis oldugu gtvenlik teminati ve emniyet hissidir.
Finansal kiralama yénteminde ise banka, musterisinin almak istedigi ticari bir
Urdnu (mesela traktor, tarim araci, stit sagim makinesi, bicerdéver) satin alir, bunu
kendi miulkiyetine gecirir ve musterisinin kullanimina kiraya verir. Musteri de
kirasini 6deyerek satin alinan toplam bedeli bankaya 6dedikten sonra esyanin
mulkiyeti bankadan musteriye gecer. Bu verilen 6rneklerden de anlasilacag: tizere
faizli yontemle yatirim yapma zorunlulugu ortadan kalkacaktir. Dini hassasiyetleri
olan kisiler birikimlerini Allahn yasakladig:1 yollarla degerlendirmeyecek, her
birikimin ekonomiye katilimi saglanacaktir. Kisi bankaya koéle olmayacak, sadece
belirli vade icin taksit 6deyecektir. Katilm bankasinda hesap acip islem yapanlar
sadece dini hassasiyetli kisiler de degildir. Bazi firma ve kuruluslar, yabanci sermaye
sahipleri katillm bankalarinin bu o6zelliginin daha fazla rant saglayacag:
gorustndedirler. Katiim bankalarinin konvansiyonel bankalara kiyasla hizmet
acisindan yetersiz gérintim arz etmesi ve Urtn cesitliligi, sube sayilarinin azhigi
bakimindan elestiri konusu olabilir.34

Katilim bankalari, geleneksel bankalar tarafindan ekonomiye
kazandirllamayan tasarruflari dogrudan para ve sermaye piyasalarina
yonlendirerek 6nemli bir rol Ustlenir. Bu yaklasim sayesinde hem tulke
genelindeki tasarruf oranlarinda artis saglanmakta hem de elde edilen

32 Furkan Emiroglu, “Katilim Bankacilig: ile Konvansiyonel Bankacilik Arasindaki Farklar ve Faizsiz Finans
Urtinleri | Islam Iktisad1”.

33 Bu uygulama Hz. Peygamber déneminde de uygulanmaistir.

34 Furkan Emiroglu, “Katilim Bankacilig1 ile Konvansiyonel Bankacilik Arasindaki Farklar ve Faizsiz Finans
Urtinleri | Islam Iktisad1”.
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fonlarin bankacilik faaliyetleri araciligiyla daha etkin ve tretken alanlara
aktarilmasi mtimktn hale gelmektedir.35

Hisse senedi alip satma islemlerinde ise; hisse senedi, bir igsletmenin 6z kaynaklarini
olusturan paylardan biridir. Bu paylardan birini satin alan kisi, ilgili sirkete ortak
olur. Hisse senedi, yatinnmc: ile sirket arasindaki ortaklik bagini temsil eder ve
sahibine cesitli haklar tanir. Bu haklar arasinda sirkete ortak olma, y6netim
stirecine katilma (oy kullanma), sirket faaliyetleri hakkinda bilgi edinme, elde edilen
kardan pay alma (temettl) ve temettti avansi alma gibi haklar yer alir. Bir sirketin
hisse senedine sahip olmak ister borsada islem gorstin ister gérmesin, o sirketin
faaliyetlerine ortak olma anlamina gelir ve bu yonuyle ticari bir girisim niteligi tasir. 36
Hisse senedi islemleri temelde caizdir. Buradaki temel kistas, hissesi alinan sirketin
Islami degerlere aykiri, Islam’in yasakladigi islemleri yapmiyor olmasidir.37 Katilim
bankalar1 tim sirketlerin degil, kendi belirledigi faizsiz esash ve Islam siarlarina
uygun calisan sirketlerin hisselerinin alinip satilmasina olanak tanair.

2018 yil1 sonu verilerine gére, Borsa Istanbul’da (BIST) islem géren toplam 420 hisse
senedi bulunmasina ragmen, bunlardan yalnizca yaklasik 100 ila 120 tanesi
yatinmcilar tarafindan aktif sekilde alinip satilabilecek likiditeye sahiptir. Ote
yandan, borsada islem goéren sirketlerin piyasa degerinin yaklasik tgte biri finans
sektortinde faaliyet gosteren kuruluslardan olusmaktadir. Bu durum, faizsiz finans
prensiplerine uygun calisan firmalarin borsadaki toplam deger icindeki payinin
oldukca dusik kalmasina yol acmaktadir. Bu ihtiyaca cevap vermek Ttzere,
Turkiye’de faizsiz finans ilkelerine gore islem goren sirket hisselerini iceren Katilim
Endeksi olusturulmustur.38

Bir sirket, hem sirketini maddi agidan gliclendirmek hem de yeni yatirimlar yapmak
icin borsada islem gérmek tizere SPK’39 ya basvurur. SPK da bu sirket borsada islem
gérmeye musaitse bunu onar. Boylece sirkete finansman destegi gelmis olur ve
yatirimci da parasini bu kar- zarar tehlikesi olan ortamda degerlendirmis olur. Zaten
borsanin caiz olmasinin temelinde bu prensip yatmaktadir.40

Borsa ttizel bir kisilige sahiptir ve bu borsa piyasasindan hisse alabilmek icin bu
kuruma direkt muliracaat edilemez, araci bankalarla bu islem yapilir. Sirket kendini
ylUzde on ya da ne kadar oran belirlenmisse o oranda kendini halka acar. Yani hisse
senetleri satin alinmak suretiyle bu sirket, ytizde on halkin olur.4! Sirket, hissesini
alan vatandaslara yilda bir ya da iki kez tesekkir payi olarak hisse basi belli bir
miktar Ucret verir. Buna temettli denir. Sirket, hissesini aldiginiz i¢in bir nevi size
tesekkir etmekte, karini paylasmaktadir. Temettli almanin caiz oldugu yéntinde
genel bir kanaat vardir.

35 Abitter Ozulucan - Ali Deran, “Katilm Bankacilif ile Geleneksel Bankalarin Bankacilik Hizmetleri ve
Muhasebe Uygulamalar1 Acisindan Karsilastirilmasi/The Comparison of Participation Banking and
Traditional Banking on the Perspective of Banking Services and Accounting Applications”, Mustafa
Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 6/11 (24 Ocak 2014), 89.

36 Yasayan ve gelisen katilim bankaciligt (Istanbul: TKBB Yayinlari, 2019), 279.

37 Icki tiretimi ve satisi, faizli calisan miiesseseler, kazancini tam belirtmeyen sirketler.

38 Yasayan ve gelisen katiim bankaciligt, 280.

39 Sermaye Piyasas1 Kurulu. Yatirimcilarin ve piyasanin gtivenligi icin calisir, borsa islemlerini denetler.

40 Borsa, oldukca tehlikeli yatirim araclarindan biri olarak degerlendirilir. Yatirimlarin deger kazanmasi
icin aylarca belki yillarca beklemek gerekebilir.

41 Borsadaki sirketlerin halka aciklik oranlari, sirketlerin kurumsal niteligi ve finansman glctine gore
degisiklik gosterir.
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Katilim bankalarinda hissesi alinabilecek sirketler, banka tarafindan 6nce kredili,
faizli islemler yapip yapmadigina gére incelenir ve Islami esaslara aykiri degilse
bankanin hisse senedi alimu listesine alinir. Béylece faiz hassasiyeti olan kisiler de
birikimini bu yolla degerlendirebilir. Geleneksel bankacilikta ise bu islemler dikkate
alinmaz. Onemli olan resmi kurallara uygun olarak SPK’dan onay almasidir. Baz
sermayesi kéti durumda olan sirketler halka acilma istegini SPK’ ya arz ederler ve
SPK’da kurallara uygun oldugu slirece bunu onaylar. Boylece sirketler batma
tehlikesinden kurtulmus olmaktadir lakin hisse sahipleri hissenin uzun muddet
yukselememesinden dolay: zarara ugrarlar.

Katilim bankalarinda kar zarar ortaklig: s6z konusudur. Faiz s6z konusu degildir ve
para, ticari bir tirtin gibi alinip satilamaz. Kredi kullandirmanin disinda her tarlt
bankacilik hizmetini verirler. Konvansiyonel bankalarda fon kullaniminda ve
kullandirmada faiz esas1 vardir. Yaptiklan hizmet yéntinden katilim bankalariyla
farklan yoktur, para ticareti s6z konusudur.

Katillm bankasinda para, ticari bir trtin gibi alim satima tabi degildir. Katilim
bankalar1 mal ticareti yaparlar. Katilim bankalar ticari amacla mal alim satimi
yapabilmektedirler. Finansal kiralama yoluyla musterilerine dogrudan kaynak
aktarabilirler. Musterilerin vade sonunda 6deyecegi tutar bellidir ve belirsiz sartlara,
durumlara goére degismez. Uzun streli yatinnmlar s6z konusudur ve giiven esashdir.
Konvansiyonel bankalarda ise bankalar bankacilik hizmetlerinin yani sira para
ticareti de yapmaktadirlar. Para, ticari bir trtn gibi kullanilmaktadir. Borg¢lu-
alacakli iliskisi s6z konusudur. Faiz karsilig1 nakit kredi kullandirmaktadirlar. Ticari
amacli, kisa sureli kredi kullandirmaktadirlar.42

Bankacilik sistemi modern diinyada hayati bir 6neme sahiptir. Faizsiz bankacilik
hizmetleri, faizsizlik dogrultusunda bireylerin ve kurumlarin ihtiyaclarini
karsilamayi esas alir. Islami finans ilkeleri dogrultusunda toplumsal refahi da esas
alir. Faizli muamelelerden kacinanlar icin finansal erisim saglar ve ekonomiyi
yeniler. Katiim bankaciligi hizmetleri uzun vadeli yatirnrmlara odaklanir. Bu da
ekonomik bliyimeye ve stirdurulebilirlige katk: saglar. Katiim bankalar: geleneksel
bankalarla karsilagtinldiginda hayla smirli bir musteri kitlesine sahiptir. Urtin
cesitliligi bakimindan da geleneksel bankalar otomatik olarak daha etkin rol
oynamaktadirlar. Katillm bankaciliginin olusturulmasinda ve bankanin ticari
operasyonlarini yénetmesinde Islam seriatini bilen uzmanlara da ihtiyac vardir. Bu
da ciddi bir egitim gerektirmektedir. Katiim bankaciliginda uzmanlasan personel
sayist diger bankalara nazaran daha azdir. Faizsiz islem yapmak, faizden uzak
durmak isteyen kisiler ve kurumlar icin katilim bankalarnt kurtarici bir rol
Ustlenmektedir. Bu bankalar toplumsal adaletin saglanmasi43, risk paylasimi ve
uzun vadeli yatirnmlar sayesinde ekonomiye o6nemli katkilar saglar. Katihim
bankaciligi kurumlar hayla daha gelisim asamasindadir. Ekonomi okuryazarliginin
artmasityla ve halkin da bu konuda ileride daha fazla bilgi sahibi olmasiyla katilim

42 Ozulucan - Deran, “Katilm Bankaciligi ile Geleneksel Bankalarin Bankacilik Hizmetleri ve Muhasebe
Uygulamalar1 Acisindan Karsilastirilmasi/The Comparison of Participation Banking and Traditional
Banking on the Perspective of Banking Services and Accounting Applications”, 95.

43 Faizsizlik esasi geregi borg¢ alan kisi, agir faiz bor¢lar: 6demeyecektir. Kisi, finansal yuktnt daha akillica
yonetebilir ve bu sistem onu sémuirmez. Zaten faizsiz islemler etik degerleri 6n planda tutar. Stpheli
yatirimlardan kaginildig: icin ekonomik istikrar saglanir.
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bankalarinin oldukca 6nemli kurumlar haline gelecegini distinmekteyiz. Katilim
bankalarinda su an islem yapan kisilerin hepsinin Musliman olmadigini, bu
sistemin daha iyi reel bir getiri ve glivence sagladigi i¢in tercih edenlerin de oldugunu
belirtelim.

Konvansiyonel bankalar modern ekonominin temel tasidir ve faiz geliri esash
calisirlar. Faiz sayesinde bu bankalar stirdirilebilir bliyiime saglar. Sagladiklar:
kredi sayesinde ticaret hacminin gelismesinde etkin rol oynarlar. Kisa vadeli ve hatta
uzun vadeli yatirimlar i¢in de teminat durumundadirlar. Kredi verip yeni yatirimlarin
baslamasinda ve istihdamin artmasinda rol oynarlar. Faizli sistem sayesinde bu
bankalar daha strdurulebilir kar elde ederler. Bu bankalar insanlar tarafindan
glvenilir olarak kabul gérmustir. Her bankanin tabii oldugu kurallar, esaslar
vardir. Bu da musterilerine gtivenilirlik hissi verir. Ayrica hisse senetleri, yatirim
fonlann gibi farkli enstrimanlar sayesinde musteri, parasimi c¢ok cesitli olarak
degerlendirebilir. Faiz oraninin yUkselmesi neticesinde konvansiyonel banka
musterisi daha agir bor¢ ytiktintin altina girebilir. Dlistik faiz orani da bankanin
karliligini olumsuz yénde etkileyebilir. Faiz oranlarindaki hareketlilik hem bankanin
hem tlkenin ekonomik istikrarini zora sokabilir. Saglanan faizli krediler dtistik gelirli
vatandaslar icin icinden cikilmaz bir duruma doéntsebilir. Olusan yuksek seviyeli ve
uzun sureli bor¢clanma zengin ile fakir arasindaki ugurumu daha da arttirabilir.
Konvansiyonel bankacilik glinimtiz ekonomisinin temel yapitasidir ancak faizli
islemler ve genellikle kisa streli kar amact toplumsal adalet konusunda soru
isaretlerine neden olmaktadir.

Sonuc

Gunumtizde bankacilik sektoéri, kisilerin hayatini oldukca fazla etkileyen bir hal
almistir. Dijitallesen dtinyada bankacilik hizmetleri (para transferleri, kart
hizmetleri) ihtiyact artmis, bu da mobil bankacilik hizmetini ortaya ¢ikarmistir. Bu
hizmetler sayesinde eskiden cok zor sartlar altinda yapilan bu ticari islemler banka
araciligiyla kolaylasmis, uzaklar yakin olmustur. Bankalar musterilerinin para
transfer hizmetlerini, kredi verme hizmetlerini gerceklestirirler. Bunun karsiliginda
bir ticret alirlar ve varliklarini stirdtrtrler. Paranin insan gercegi sonucu oldugunu
sOylemistik. Ilk medeniyetlerden beri paranin yerine bazi degerli madenler
kullanilmis ya da takas usult kullanilmistir. Sonra kagit paranin kolay tasinabilirligi
sayesinde kagit para benimsenmistir. Bdylece ticaret daha kolay bir sekilde
gerceklestirilebilir olmustur. Kagit paramin kullanimi gintmtz bankacilik
hizmetlerinin temeli oldu. Insanlar birikimlerini bankalara yatirarak hem bankalarin
guvenilirligini kullandilar hem de ticari islemlerini (kart, borg¢, taksit 6deme)
gerceklestirdiler. Bankalar, kisi ya da kurumlarin finansman ihtiyacini karsilayarak
ekonomiyi canlandirdi ve yeni istihdamlara olanak tanidi. Taninan krediler
sayesinde insanlar ev sahibi oldu. Kadin girisimciler kendilerine isletme kurabildi.
Ayni zamanda modern bankacilik hizmetlerinin sundugu kredilerin faiz oranlari,
kisiler icin icinden cikilmasi glic bir durum haline gelebilir. Digstuk gelire sahip
kisilerin bankacilik hizmetlerinden faydalanma orani dusebilir. Bir banka kétt
yonetim ylzlUnden kapanabilir, musteriler bankadan paralarini alsalar bile bu
durumun yaratacagi endise ve panik ortami oldukca bulyltk olabilir. Ayrica
giinimuzde oldukca gelisen dijital bankacilik hizmetleri, siber gavenlik
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hizmetlerinin o6nemine 1s1ik tutmaktadir. Kisi hem bankanin glvenilirligine
dayanarak parasini yatirir, hem de teorik olarak da olsa bankanin kapatilma ya da
siber saldir riskini bilir.

Guntmtizde dijital bankaciligin gelismesi ve daha da gelisecek gibi gérinmesinden
dolay1 sube bankaciligi 6nemli 6l¢tide azalabilir. Hatta bankalara artik musteri
olmak i¢in ya da para yatirabilmek i¢in subelere gitmeye gere kalmadan bu islemler
cep telefonuyla goéorintilti konusarak ve kimlik kartimizi kameraya gostererek
yapilabilir hale gelmistir. Ileride artan teknoloji seviyesiyle bankalar igin siber saldiri
tehdidi belki tarih olabilir. Bankalar hi¢ olmadig kadar gtivenli bir yatirnm kurumu
haline gelebilir.

Bankacilik hizmetleri insanlarin hayatini kolaylastirmistir ve bu olusumlar
geleneksel bankacilik (konvansiyonel) ve katilim bankaciligi olarak ikiye ayrilir.
Geleneksel bankacilik hizmeti faizin ve paranin o anki gercek degeri tizerinden islem
yapar. Herhangi bir riske ortak olmaz. Sadece karini gozetir. Kathim bankacilig: ise
faizsiz bankacilik temelli olarak musterisiyle kar zarar ortakligi kurarak yatirim
yapar. Kazanclh durumlarda musterinin sermayedeki paras: oraninda ona kar pay1
verir. Zarar durumunda ise kar vermez. Buradaki en 6nemli olay bankanin kar
garantisi vermemesidir. Katilim bankaciligi sayesinde banka ve muisteri kar ve zarara
katilir. Islam dininin yasakladig1 faiz ve faizli kredi gibi islemler yapilmaz. Dini
hassasiyetleri 6n planda olan kisiler katilim bankaciligl sayesinde birikimlerini
degerlendirebilir, parasim1 bankaya tasarruf niyetiyle yatirabilir. Katihm bankalar:
musterilerinin finansman ihtiyaglarini Islami prensiplere uygun olarak karsilar.
Katiim bankalan Islam’in faiz yasagina uygun olarak faaliyetlerini yuriitir.
Konvansiyonel bankalar da faiz oranlar: ve kredilerle modern ekonomide énemli bir
rol oynar. Her iki bankacilik tirtintin kendine 6zgi avantaj ve dezavantajlari vardir.
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DUANIN TASAVVUFI VE PSIKOLOJIK SAGLIGA ETKILERI

Zeliha GUNDOGDU* & Esma SAYIN*

Giris

“Dua, Arapca bir kelime olup; isteme, yalvarma, niyaz gibi anlamlara gelmektedir.”!
Bazi stfiler, Allah'in takdir ettigine riza gosterip s6z sOylemeyip tam bir teslimiyetle
stkut etmenin daha tistin oldugu dtistincesindedirler. “Avamin duasi dil ile ariflerin
duasi kalp iledir.”2 derler.

Dua, insanin Rabbi ile iletisim kurma yoludur. Kul, kendi aczini fark edip Allah’a
yonelir istek ve arzularini, korku ve {imitlerini Rabbine arz eder. Insanin maddi ve
manevi dertlerine sifa vesilesi olur.

Dua, kalbin huzura kavusmasini ve ruhsal arinma stirecini temsil eder. Kisiye gtiven
duygusu verir, yalnizlik hissini giderir, kalbi yumusatir, affetmeyi kolaylastirir, 6fke
ve kirginlik gibi ruha ytuk olan duygulan siler, htizntin galip geldigi anlarda
dudaklarimizdan doéktlen birkac kelimeyle ya da kalbimizden gecen bir niyazla,
aslinda neye tutundugumuzu, neyi umut ettigimizi, kim oldugumuzu ve her seyin
kontroltintin Allah’in elinde oldugunu hatirlariz. “Beni anin ki ben de sizi anayim.”3
ayetinden hareketle kisi dua ettiginde rahatlar ve insan ruhunun sifalanma stirecine
katkida bulunur.

Dua, yalnizca isteme eylemi degil, insanin i¢ diinyasini Rabbine acma halidir, bir hal
dilidir. Kul acziyetini fark edip sevgi ile Allah’a yonelmesi sayg:1 ve tevazu icinde
iletisim kurmasidir. Dua yalnizca inancin bir yansimasi degil, ayni zamanda ruhun
fitri bir ihtiyacidir. Hayatin zorluklarinda yorulan ruh; dinlenilmek, anlasilmak ve
rahatlamak ister. Iste tam da o anlarda, “Duaniz olmasaydi1 Rabbim size deger verir
miydi de.” ayeti kerimesiyle kul, Rabbine i¢ini acar ve dua bir ila¢ gibi kalbe sifa
olur.
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Kalbin ytikii hafifler, yaralar icten ice iyilesmeye baslar. Inananlar dua etmeye,
Rabbiyle muhabbet etmeye, gonlinti acmaya, duadaki o huzuru almaya 6ylesine
ihtiya¢c duymaktadir ki her seyi vesile bilip ellerini semaya, génliinti Rabbine agip
niyaz ederler “Dua ediniz kabul edeyim.”5 ayeti kerimesine dayanarak Sani YUce,
hazinesi genis olan Rabbinden isteyebildigi kadar ister. Kisi kendini ifade edebildigi,
anlagildigini bildigi yerde rahatlamis ve dinlenmis hisseder. Bu anlamda dua, sadece
bir yakaris degil; ruhun yuklerinden arinma bicimi olur. Dua, Allah ile kul
arasindaki muhabbet ve iletisim kanalidir. Tirmizi'den naklolunan hadiste “Oliiye
sadaka ve duadan baska bir sey ulasmaz.”® buyrulur. Duanin hikmeti, sadece
hayatta olan ruhlara degil bu dlemden gdécmus ruhlara dahi faydasini bu hadisten
anlamaktayiz.

Insan, fitraten kendinden istiin bir giice inanma egilimi ile yaratilmistir. Kimisi
yaraticiya ruhunu acar kimisi metafizik bazi gliclere tutunup onlara anlam yukler
ama her biri siginma ihtiyacini bir sekilde karsilama arayisina girer. Dua, bash
basina bir ibadet sayilabildigi gibi yalnizca dine bagl olarak yapilan bir eylem de
degildir. Inanc kimligi ne olursa olsun hemen herkesin bir sekilde dua ettigini
varsayabiliriz. Kimi dua ile yaraticisina siginirken kimi meditasyon, yoga, olumlama
gibi bazi1 davranislari rittiel haline getirip kendi i¢ diinyasinda kurdugu cesitli iletisim
yollariyla rahatlamaya calisir.

Dusundtgumutizde kendimiz ve baskalar: icin, hatta dinyanin iyiligi icin gtizel
dileklerde bulunmalk, iyi seylerin olmasini istemek de icimizden dahi gecirmek dua
olarak degerlendirilebilir. Kisinin i¢ dinyasini ifade etme, anlam arayisini stirdtirme
ve ruhsal ve psikolojik dengeyi saglama araci olarak gértilmektedir. Dua edenler iyi
dustncelere, iyi dileklere odaklanmanin rahatlatici ve iyilestirici bir etkisi oldugunu
bilmektedirler. Son yillarda yapilan bircok bilimsel calisma da, dua ederken
beynimizde ve viicudumuzda meydana gelen olumlu degisimleri gézlemleyerek bu
iyilestirici etkileri de dogrulamaktadir.

Dua, fiili dua ve kavli dua olarak iki kanada sahiptir. Dua s6zli olarak yapildiginin
akabinde sebeplere basvurmak da gereklidir. Hasta bir insanin hekim aramasi
hastaliginin teshisinde bazi tetkiklere mitiracaat etmesi hatta hastaliginin sifasi i¢in
cesitli ilaclar bitkiler ve perhizler yapmasi fiili duanin gereklilikleridir. Fiili dua kavli
dua ile birlikte yapilmaz ise eksik olmus olur.

Fiili duanin ardindan, kavli duaya basvurmali Allah’in o ilaclara sifa vermesini niyaz
etmeli tevekkil edip sifayr Allah’tan beklemeli. Ama sebeplerin pesine kosmadan
tevekktilden s6z edilemez. Bu konuya Mevlana Hz. soyle der; “Gel tevekkul et,
calismak tizre hep, Once tohum ek, sonra kil Hak’tan talep!”? Kus misali, ugcmak icin
iki kanadi ayn1 anda cirpmasi gerekirken dua da kabul olunabilmesi i¢in fiili ve kiilli
duanin ayni anda yapilmasi icap etmektedir.

5 Mi’'min, 40/60
6  et-Tirmizi, Ebu Isa Muhammed bin Isa bin Sevre, es-Stinen (Kahire, 1382).669
7 Celaleddin Rumi Mevlana, Mesnevi (Istanbul, 1990).



-25-

Dua, bilim insanlarina arastirma konusu olmaya devam etmektedir. Duanin
faydalar1 sadece insani rahatlatmakla kalmiyor insan beynini yeniden
yapilandirdigini gézler éntine sermektedir. Dua, yalnizca ruhsal ve psikolojik saghigi
desteklemekle de kalmiyor bedensel gelismeyi de destekleyen glicli bir arac
oldugunu goézler 6ntine seriyor. Bu yazimizda bu c¢alismanin ayrintisina yer
verecegiz.

Arastirma Amaci ve Yontemi

Arastirmanin temel amaci, duanin mabhiyeti, peygamber dualari, hangi hastaliga
hangi dua edilmelidir gibi sorularin cevaplarini ele almak ve duanin bireylerin ruhsal
ve psikolojik sagliklarina olan etkilerini inceleyip bilimsel arastirma sonuglarini da
ele alarak duanin ruhsal ve psikolojik sagliga etkileri baslhigi altinda toplamaktir.

Arastirma kapsaminda, dua esnasinda ve dua sonrasinda kiside ortaya cikan
duygusal degisimler, duanin insan sagligina olan katkilar: ve bu hayatin zorluklarina
kars1 ruhsal ve psikolojik yonden basa c¢ikma becerisine etkileri, ibadetlerin ruhsal
ve psikolojik sagliga katkilari, Kur’an-1 Kerim’deki dualarin ve peygamber dualarinin
ruhsal ve psikolojik saglik tizerindeki etkileri analiz edilmistir.

Calisma, nitel arastirma yontemiyle yuUrGtilmts ve yart yapilandirilmis
derinlemesine goériismeler yapilmistir. Istanbul’da yasayan 7 yetiskin katihmciyla
birebir gorusmeler gerceklestirilmis; gértismeler ortalama 5- 7 dakika sUrmustur.
Katilimcilarin  goértisleri anonim tutulmus ve etik ilkeler cercevesinde
degerlendirilmistir. Ayrica bu calisma; bilimsel makaleler, arastirmalar, deney ve
gozlem sonugclari temel alinarak hazirlanmistir.

Dua’nin Tasavvufi Etkileri

Yapilan goértismelerde, duanin kisinin psikolojik ve ruhsal sagligina olumlu etkileri
oldugu ortaya c¢ikmistir. Katihmecilarin buiytik cogunlugu dua sirasinda tarifsiz bir
rahatlama ve ruhunda huzur hissettiklerini belirtmistir. Dua, olumsuz distnceleri
hafifleterek zihinsel berraklik saglamaktadir.

Dua esnasinda kisinin yaraticiya giivendigi stresli olaylar karsisinda sakinlestirici
bir etkisi oldugu, kaygi dlizeyini azalttig1 vurgulanmistir. Dua, sikintili anlarda kisiye
duygusal destek sunmaktadir. Katilimcilar, dua sayesinde kendilerini gtuvende
hissettikleri, umut, sabir ve huzur hislerinin arttiklarini ifade etmislerdir. Ayrica
dua, sabir ve iimidi artirarak zorluklarla basa cikma glicinti pekistirmektedir.

Dua, katilimcilarda hayatta varolussal anlamai ve kisisel degerler tizerine dlistinmeyi
tesvik edici etkisi oldugu gértilmektedir. Baz katilimcilar da dua araciligiyla hayata
kars: daha pozitif bir durus sergiledigi ve yasanan sikintilarin bir anlami oldugunu
ve yasanan olumsuzluk anlarinda insanlarin bu hayatta imtihana tabi tutuldugu
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bakis acisi gelistirdiklerini ve gayenin o imtihani kazanmak oldugunu 6ne strmus
bu diistinceyle yasanan her seyin bir anlami oldugunu paylasmislardir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah (cc) bizlerden nasil dua etmemizi istiyor ve Peygamber (sav)
hangi durumlarda hangi duay:r ederdi bunlardan o6rnekler paylasalim. Ayet-i
Kerimede Allah (cc) sdyle buyurmaktadir; “Hastalandigim zaman bana sifa veren
O’dur.”® Allah verdigi dert, hastalik ve rahatsizliklarin sifasini da vermistir. Fiili dua
ile sebeplerin pesinde kosup dermani aramak lazimdir. Islam dininin bes esasindan
birisi sagligi korumaktir. Saghg korumak icin ¢esitli tedavi yollarini aramak kiginin
dini vazifesidir. Hz. Peygamber (sav) kendisi ve ashabini glintin imkanlar1 dahilinde
sifasini aramis ve tedavi olmustur. Maddi tedaviyi manevi tedavi ile desteklemis ve
Kur’an-1 Kerim’den ayetler ile kendisini gériintir ve gériinmez her ttrlt sikintidan
koruma yoluna gitmistir.

“Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin.” ayet-i kerimesiyle Allah (cc) bizzat
kendisine dua etmemizi emreder. Hz. Peygamber (sav.), bir tedavi yéntemi olarak
dua ve Kur’an-1 Kerim’e 6zel 6nem vermis ve Kur’an-1 Kerim’i sifa olarak belirtmistir
“flaclarin hayirlisi Kuran’dir.”10 buyurur. Allah’in Resulti kendi rahatsizliginda da
Kur’an okumus!!, tedavi amacl olarak da Kur’an okunmasini tavsiye etmis!2,
manevi yonden tedaviyi desteklemek sadedinde karin agrisi ceken bir sahabeye
namaz kilmay: tavsiye etmistir!3.

Dua bireyde huzur ve dinginlik olusturur, sinirlerini yatistirir. Dua ve ibadetle kisi
depresyonun olusturdugu huzursuzluk, anlasilmama, dlinyanin bos ve anlamsiz
gelmesi, hayattaki varolus nedenini kavrayamama, karamsarlk, dalginlik, kaygi,
stres ve gliven problemi bliytik oranda korunur.

Dua kisinin yalniz olmadigini hissetmesini saglar. Anksiyete, kisinin bilincli ya da
bilingdis1 tehdit algisina verdigi tepkidir. Freud'a goére anksiyete, bastirilmis
catismalarin disavurumudur; modern psikolojide ise tehlike, belirsizlik ve kontrol
kayb1 algisiyla iligkilidir. Ozellikle genellesmis anksiyete bozuklugu ve panik
bozukluk, bireyin yasamla basa ¢ikma kapasitesini zorlayan kaygi durumlaridir.

Depresyon ve anksiyete gibi ruhsal problemlerde Taha stresindeki su ayet ruha ilag
gibi gelecektir;

(oL 4 € D 8 LI035 o 5505 € m 158105

“Rabbi’s-rahli sadri ve yessir 1i emri vahlil ukdeten min lisani yefkaha kavli.”14

8  es-Suara, 26/80

9  A’raf, 7/55

10 fbn Mace, Stinen-i Ibn Mace, 2014. Tib,41

11 Eba Abdillah Muhammed b Ismail b ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, “el-Camiti’s-Sahih”, Sahih-i Buhari
(Dart’l-Besairi’l-Islamiyye, 2011), 1. c. (759 s.); 25 cm. Tib, 32

12 et-Tirmizi, Ebu [sa Muhammed bin Isa bin Sevre, es-Stinen. Tib,20

13 ibn Mace, Stinen-i ibn Mace. Tib,10

14 Taha, 20/25-28
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“Rabbim, gégstimu genislet. Sikintilarimi huzur, mutluluk ve heyecana déntstur.
Islerimi kolaylastir. Dilimdeki baglar ¢éz ki, isitenler sézlerimi anlasinlar.”

Peygamberimiz (sav) "Hasbiyallahu la ilahe illa hu" duasinin okunmasini da tavsiye
etmistir. “Allah bana yeter, O'ndan bagka ilah yoktur.” manasina gelmektedir.

2= ptbe Jal Jsasl s S siate oo V) Al Yl o

Uzun yillar hastalik ve ttrlt sikintilarla imtihan edilen Hz. Eyyab (as) hastaliginin
iyilesmesi ve sikintilarinin giderilmesi icin Allah (cc)’a s6yle niyaz eder:

Canl 5 a3 Gl 5 Al (s gi

“ Enni messeniyed durru ve ente erhamur rahimin.”!5 “Stiphesiz ki ben derde
ugradim, sen merhametlilerin en merhametlisisin.”

Hz. Aise (r.anha) Rasultllah (s.a.v.))in hastaligindan bahsederken sunlari
soylemektedir: “Rasuqlillah (s.a.s) yataga dustligli zaman, Ihlas stiresi ve
Muavvizeteyn surelerinin tamamini okuyarak avucuna ufledi ve sonra elleriyle
yuzuni ve viicudunun elinin yetistigi her tarafini mesh etti.”16”

Rasultllah (sav)'in hastalanan bazi kimselere, Muavvizeteyn okuyup, onlari sag
eliyle mesh ettigi ve pesinden de s6yle sodyledigi rivayet edilmektedir: “Ey insanlarin
Rabbi olan Allah'im hastaligi gider; buna sifa ver. Sifa veren yalniz sensin. Senin
sifandan baska sifa yoktur. Hastalik birakmayan sifa ver.”17

Muavvizeteyn dualari;
1 € AT Gl 52030 5 (o € o al) € Sl € el Gy 52T
€ 5 L) a1 5N B sl

ul ezt bi Rabbi’n nas, meliki’n nas, ilahi’n nas. min serril vesvasi’l hannas.
“Kul e’ bi Rabbi’ s liki’ , ilahi’ 1 1 h
Ellezi ytivesvisu fi sudtri’n nas. Mine’l cinneti ve’n nas.”!8

“De ki: Cinlerden veya insanlardan olabilen, insanlarin kalplerine takinti veren
(vesvese veren), sinsi takinti veren durumun (vesvesecinin) kétultigiinden, insanlarin
Rabbine, insanlarin Sahibine, insanlarin Yaraticisina siginirim.”

3 I TS (I ..li%?‘«‘:. . R Y A P R TR AP YT
n 13 2nls 55 e gl B iaill 53 a3 (B3 1) (3ule 30 e € GBI L 5 Ga { Bl 5y 0520 OB

“Kul ezl bi rabbi’l felak, min serri ma halak, ve min serri gasigin iza vekab, ve min
serri’'n neffasati fil ugad ve min serri hasidin iza hased.”19”

15 el-Enbiya, 21/83

16 el-Buhari, “el-Camit’s-Sahih”. Buhari, Tib, 39
17 el-Buhari, “el-Camit’s-Sahih”. Tib, 37

18 Nas, 114/1-6

19 Felak, 113/1-5
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“Yarattigi seylerin kotaltigtinden, ortaligi kaplayan karanhgin kétaltiginden,
diugtimlere tufleyen nefeslerin koéttligtinden, haset ettigi zaman hasetcinin
kétultgtinden tan yerini agartan Rabbe siginirim.”

Gonlti huzursuz eden vesveselerden, kaygilardan, takintilardan, korkulardan,
fiziksel agrilarda, sikintilarda Hz. Peygamberin su dualari okumas: tavsiye
niteligindedir;

A o) 55 S (35 () (B 2 sl g S Y o3l oy

“Bismillahillezi 14 yadurru ma'ismiht seyun fil ardi ve la fis-sama'i va htves-
semi'ul alim.”

“O Allah1in adiyla, yerytiztinde ve goklerde ismiyle hicbir sey zarar vermez, O her seyi
isiten ve bilendir.”

€ sty O o) &y st 5 € bl ol 3ah (a3 € aslie 355 € e 5 (il Ghe A28 A, 5 g2

Eazt bikelimatillahi’t tammeti min gadabihi ve i1kabihi ve serri ibadihi ve min
hemezati’s seyadini ve etizti bike Rabbi en yahdurtn.”

“Ofkenden, azabindan, kullarinin serrinden, seytanlarin diirtmelerinden ve bana
sokulmalarindan Allah’in tam ve eksiksiz kelimelerine siginirim. O zaman seytanlar,
sana zarar vermez ve yaklasamaz.”

Peygamber efendimiz (sav) her turlu'sikinti ve zorlukla karsjlasjldiginda ashabina bu
duayr okumasini tavsiye etmigtir. Kisjinin moralini yukseltir ve zorluklarin
ustesinden gelmesini kolaylastirir.

pslanll Lall AL Y) 58 Y s A sn Y

“La havle ve la kuvvete illa billahil aliyyil azim.” Gti¢ ve kuvvet sadece aziz ve bluyltk
olan Allah Teala’nin yardimiyladir.”

Nuh peygamber, ailesinin de kurtarilmas: icin Rabbine dua ettiginde bunun yanlis
oldugu ayeti gelir ve Nuh (as) duasini su ayetteki gibi yeniler;

Fonoslal (a (&1 iaa iy ) i )5 & J ol e it 3l S el o3 5 0

“Kale rabbi inni eizu bike en eseleke ma leyse li bihi ‘{lm(un) ve illa tagfir 1li
veterhamni eklin mine-lhasirin.”20

“Ey Rabbim! Ben, senden hakkinda bilgi sahibi olmadigim bir seyi istemekten yine
sana siginirim. Eger beni bagislamaz ve esirgemezsen, kaybedenlerden olurum!”

Bizler de Allah Teala’dan her seyi istiyoruz lakin istedigimiz bizim yararimiza mi
zararimiza mi1 bilmiyoruz. Allah (cc) bizim bilmediklerimizi de bilen gormediklerimizi

20 Hud, 11/47
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de gorendir. Dolayisiyla duamiz bizim icin hayra vesile olacaksa kabul olmasi
noktasinda Nuh (as)’1n bu duasi bize yol gésterici olabilir.

Allah (cc), bizi iki cihanda memnun ve huzurlu kilacak, zihin acikligi ve basarinin
sirrin1 Hud sdresinde bize bildirir;

Gl )y SR e L V) 35 s
“Ve ma tevfiki illa billahi aleyhi tevekkeltli ve ileyhi tinib.”2!

Manasi ise, “Basarim ancak Allah’in yardimi iledir. Ben sadece O’na tevekkul ettim,
dayandim, gtivendim ve yalniz O’na y6nelirim.”

Cagimiz modern dlinya insaninin bitmeyen istek ve arzularini, maddi ihtiyaclar: her
gecen gun cesitlenip artarken, biz istikameti; Allah (cc)in rizas: dogrultusunda
yasayarak, iman, ibadet, glizel ahlak ve dualarimizin samimiyetiyle sirat-1
mustakime erisebiliriz.

€ Gl ¥ agile Coslmiall ye agile Guall Gl bl jea ¢ aiiiall Bl yiall Ush)

“Ihdina’s sirada’l muistekim. Sirada’llezine en’amte aleyhim gayril magdabi aleyhim
vele’d dallin.”22

“Bizi dogru yola ilet. Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet. Ofkene
ugramislarin ve sapmislarin yoluna iletme.”

Kur’an-1 Kerim ve Peygamber dualarindan elde edilen veriler, duanin bireylerin her
ttrla sikinti ve stres durumunda s1gindig ve psikolojik saghgini gliclendirdigini ve
stresle basa ¢ikma islevi gordigiint géstermektedir.

Calismamizda veri toplama ve analiz yontemi ile buna bagh olarak anlama ve
aciklamaya dayali arastirma yéntemini uyguladik.

Dua’nin Psikolojik Sagliga Etkileri

Duanin ruhsal ve psikolojik etkileri, kisilerin i¢sel barisini ve zihin sagligini artirmak
acisindan bluyuk bir 6nem arz etmektedir. Dua ederken kisi kendini daha gtivende
ve daha huzurlu hissetmesine yardimci olabilir.

Duanin psikolojik etkileri yalnizca bireyin i¢csel motivasyonunu artirmakla sinirl
kalmaz; ayni zamanda kisinin benlik gelisimine de katk: saglar. Dua, bireyin arzu
ettigi kimlige ulasma surecinde, yapict ve destekleyici bir rol Ustlenir. Bunun yani
sira, olumlu duygularin artmasina ve olumsuz duygularin azalmasina yardimci
olarak, bireyin duygusal dengeyi saglamasinda 6énemli bir etkiye sahiptir. Ayrica

21 Hud, 11/88
22 el-Fatiha, 1/5-7
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dua, bireyin i¢c dunyasinda kendisiyle ilgili derinlemesine bir farkindalik
gelistirmesine olanak tanir ve bu streg, kisinin kisisel gelisimini destekler. Bu
anlamda dua, bireyin yalnizlik duygusunu hafifletirken, ayni zamanda yasam
zorluklariyla mucadele etme azmini glclendirir ve Dbireysel gliclenme
slirecine katk: saglar.

Yapilan bircok bilimsel arastirmalar, dua ederken beynimizde ve genel olarak
vicudumuzda meydana gelen olumlu degisimleri O6lcerek iyilestirici etkilerini
goéstermektedir. Dua, meditasyon (derin diistinme hali), yoga gibi manevi ritiiellerin
stres, kaygi ve depresyonu azalttigini géstermektedir.

Kisi Allah’in kendisine yardim edecegine olan inanci, yalniz Allah’a gtivenme, yalniz
Allah’a inanma, yalniz Allah’tan yardim isteme icgtidtisti, Allah’a teslimiyeti ve gtiven
duygusu ruhsal iyilesme beklentisini artirnir. Iyilesme beklentisinin artmasi,
beyindeki serotonin (ruh halini, uyku ditizenini, istahi, agr1 algisini ve bircok biyolojik
islevi etkileyen hormondur), noradrenolin (sinir sistemine etki eden, uyaniklik,
dikkat, stres ve ruh haliyle iligkili hormon), noropeptid (beynin farkl boélgelerinde
bulunan, sinir hticreleri arasinda iliskileri diizenleyen kimyasal bilesik) gibi ruh
halini dlizenleyen salgilar artirir. Bu salgilar da cesitli yollarla savunma sistemini
kuvvetlendirir. Bdylece organizma kendi kendine tamir islevini baslatir diyor Nevzat
Tarhan bir séyleyisinde.

Mutlu Beyin: Mutluluk Hormonlarinizi Yénetin kitabinin yazar Dr.
Loretta Breuning, ozellikle sinir sistemimizi etkileyen mutluluk
hormonlarinin dua ve meditasyon sirasinda da salgilandigina dikkat
cekiyor. Dr. Breuning, oksitosin hormonunun dua ve meditasyon ile
iliskisinin oldugunu séyle agikliyor: Oksitosin hormonu, sikintili,
stresli, tehditlerle dolu bir dliinyada yasadigimizi degil, sosyal ve
manevi olarak glvende oldugumuz hissini verir, birilerine
guvenebilecegimizi, korundugumuzu hissettirir. Bu ytzden isler
yolunda gitmediginde ve kendimizi tipki bebekligimizdeki gibi
caresiz ve glivensiz hissettigimizde, dua etmek bize Uimitle birlikte
olumlu duygular saglayabilir23.

Harvard Universitesi24nin 2008 yilinda dua ve meditasyon Uzerine yaptigl
calismalarda duanin insan DNA’sini etkiledigi bulundu ve bilim insanlar, ister
meditasyon, ister yoga, ister ibadet ya da dua yoluyla olsun, gevseme tepkisinin
kronik psikolojik strese bagli hiicresel hasar telafi edebilecegini 6ne stirdtiler.

Andrew Newberg?5, Insanlarin spiritiie]l deneyimlerinin ne kadar
zengin ve cesitli oldugunu ve bu deneyimlerin beynin bircok farkl
bolimunt nasil harekete gecirdigini gozlemlemek benim igin her
zaman cok carpict olmustur, seklinde ifade etmektedir.

23 Loretta Graziano Breuning - Ebrar Guildemler, Mutlu Beyin (Aganta Kitap, 2017).
24 Dr David R Hamilton, “Harvard Calismas1 Meditasyonun DNA’y1 Etkiledigini Buldu”, 2011.
25 Barbara Bradley Hagerty, “Dua Beyninizi ve Gerg¢ekliginizi Yeniden Sekillendirebilir”, 2009.
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Newberg, dini aktiviteler sirasinda beynin, matematiksel bir problemi ¢cd6zme ya da
sokakta araba strme gibi siradan durumlarla karsilastirildiginda, bircok baska
boélimuntn aktif hale geldigini belirtmektedir. Dua etmek, beynin belirli bélgelerini
uyarirken, ayni zamanda diger boélgelerin aktivitesini baskilar. Dua sirasinda,
ozellikle husu hali icinde, parietal loblarin (normalde duyusal bilgileri isleyen, bireyin
cevresiyle iliskisini dlizenleyen ve o6zdeslik duygusunu saglayan beynin boélgesi)
faaliyeti azalmaktadir. Diger bir deyisle, bir kisi dua ederken kendini kaybettigini ya
da Yaraticiyla bir olduguna dair hisler tasidiginda, nérolojik diizeyde gerceklesen
durum tam olarak budur.

Dr. Hokemeyer,26 sakin bir sekilde oturup dua etmeye ya da
meditasyon yapmaya niyetlendigimizde, korkulu ve stresli hayatta
kalma modu kapanir yerine daha bilingli, daha farkindalig1 ytksek
bir motivasyona gecebilecegimizi soyliiyor: Prefrontal korteksi
dengelendiginde, karar alma mekanizmamizi da dengeleyerek
saghkl kararlar almamiz saglar.

Dr. Benson??, meditasyonu "Rahatlama Tepkisi" olarak adlandirir. Dtizenli bir
sekilde meditasyon yapan Kkisilerin stres seviyeleri daha dustk ¢ktigin
gozlemlemistir. Hatta kan basinct seviyeleri ve kalp atis hizlarin1 da
dustrebilmislerdir. Dr. Benson, son 30 yilin1 duanin insan fizyolojisi tizerindeki
etkilerini arastirmaya adamis bir arastirmacidir.

Dua halindeki insanlarin beyin MR goértntiilemelerinde kompleks aktivitelerin
gerceklestigini de rapor etmektedir.

Stanford Tip Fakultesi Psikiyatri ve Davranis Bilimleri Anabilim Dali'nda gérev yapan
Dr. David Spiegel28, dua esnasinda beynin hangi bélgelerinin aktif hale geldigini
arastiran bilim insanlarindan biridir. Dr. Spiegel''n manyetik rezonans gértinttileme
(MRI) teknolojisiyle gerceklestirdigi calismada, dua sirasinda beynin belirli
bolgelerindeki aktivasyonlar: izleyebilmistir. Yapilan detayli anatomik incelemeler
sonucunda, dua ederken beynin derin yapilarinin, 6zellikle medial prefrontal korteks
(orta ©6n) ve posterior singulat korteks (arka) boélgelerinin aktive oldugu
gozlemlenmistir. Dr. Spiegel, bu aktivasyonlarin, i¢csel gézlem yetenegi ve bireyin
kendisini sakinlestirme kapasitesi ile dogrudan iliskili oldugunu vurgulamaktadir.

Dua, sadece dini bir ibadet olarak degil, ayni zamanda psikolojik tedavi islevi tasiyan
onemli bir arac olarak gézlemlenmektedir. Bu baglamda dua, ruh sagligi acisindan
tedavi edici bir rol oynayarak, psikolojik iyilesme stirecinde énemli bir ara¢ haline
gelmektedir. Dua ile ruh saghg arasindaki bu siki iligki, dua eyleminin, bireyin
ruhsal durumunu iyilestiren ve ona manevi bir denge saglayan bir fonksiyona sahip
oldugunu gostermektedir. GUinuimuiz modern toplumunda, dua, ruh sagliginin
iyilestirilmesi icin temel bir 6n sart olarak degerlendirilebilir ve bireyin ruhsal
durumunu ferahlatma, huzur ve mutluluk saglama noktasinda 6nemli bir etkiye

26 Dr David R Hamilton, “Harvard Calismas: Meditasyonun DNA’y1 Etkiledigini Buldu”.
27 Marilyn Mitchell, “Dr. Herbert Benson’in Rahatlama Tepkisi”, 2013.
28 Nicole Spector, “Dua ve meditasyon sirasinda beyninizin durumudur”, 2017.
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sahiptir. Clinkti dua, dini bir duygu ve manevi bir eylem olarak insanin icsel
dinyasinda derin izler birakmakta ve onun ruhsal faaliyetlerine canlilik
kazandirmaktadir.

Sonug

Bu bildiri, duanin insanin ruhsal ve psikolojik saglig1 tizerindeki olumlu etkilerini
vurgulamaktadir. Dua, yalnizca bireyin i¢ huzurunu artirmakla kalmaz, ayni
zamanda umut, sabir ve anlam duygusunun guclenmesine de katk: saglar.

Duanin 6ztinde, bireyin sigindigi ylce varliga tam bir teslimiyetle baglanmasi,
glivenmesi ve ondan manevi gii¢ almasi1 bulunmaktadir. Bu yénuyle dua, bireye
moral, glic ve gliven gibi psikolojik faydalar saglamaktadir. Zorlu yasam kosullari ve
bireysel kriz anlarinda, dua insanin i¢ enerjisini ytkselterek, onu daha dayanikhi
hale getirir. Ayrica, dua ederken kisinin inancina dayali olarak sahip oldugu
Rabbinin kapisindan “eli bos dénmeyecegi” inanci, duanin psikolojik etkilerini daha
da pekistirmektedir. Dua, bireyi psikolojik olarak guli¢lendirir, giiven duygusunu
pekistirir ve sosyal hayatta saglikli bir sekilde etkilesimde bulunmasini saglar.

Modern zaman insani teknolojiyle ¢evrili, bilgiyle donatilmis, kalabalik ve duygusal
olarak bir o kadar yalniz ve kaygili. Iste bu noktada dua, sadece Allah’a degil, kisinin
6zline, ruhuna yo6neldigi bir eylem haline geliyor. Dikkat ¢ceken bir gercek var ki,
dua sadece dini bir konu degil, ayni zamanda insan ruhunun ihtiyaclarina karsilik
veren insanin kalbindeki en saf halidir.

Dua, sadece kelimelerle yapilan bir eylem olmayip, ayni zamanda bireyin kalbinden
gecen duslnce ve duygularla derin bir bag kurdugu manevi bir strectir. Dua
esnasinda, kisinin yalnizca dile getirdigi arzularla degil, ayni1 zamanda gtclt bir
gliven ve umut duygusuyla istemesi gerekmektedir. Dua ederken kesin bir inancla
ve kalpten yapilan dualar kabul olunur. Kalpten hissederek ve duanin kabul
olacagindan suphe duymadan yapilan dua, karsilik bulur ve gerceklesmesi i¢in tim
sebepler yardimci olur. Buna karsin, duanin kabul olacagina dair en ktictk bir
stuphe dahi, duanin etkisini zayiflatir. Dua, insanin yalnizliktan aidiyete,
caresizlikten umuda gecis yapmasini saglar.

Bu calismada elde edilen veriler, duanin sadece dille séylenen bir eylem olmadigini,
ayni zamanda bir iyilesme ve manevi bir tedavi bicimi oldugunu ortaya koymaktadir.
Dua eden birey, ic dlinyasina kapi aralar ve benligini dar koridorlardan cikarak daha
genis bir anlam ufkuna yo6nelir. Dua, sadece bir Yaraticiya yonelis degil, insanin i¢
dunyasiyla kurdugu derin ve gliclti bir iletisimi ifade eder. Bu yonuyle dua, psikolojik
olarak rahatlatici bir etki saglar ve ruhsal bir ilham kaynagi olur.

Necip Fazil Kisakiirek'in dedigi gibi: “Verirler “ben acizim, kudret senin” dedikce

Verenin sani buyuk, sen iste istedikce!..
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Dua, ruhsal ve psikolojik sagligi destekleyen oOnemli bir arac olarak kabul
edilmektedir. Guinlik yasamda diizenli olarak gerceklestirilen dua, bireylerin ic
huzurunu artirabilir ve genel saghk durumlarn tzerinde olumlu etkiler yaratabilir.
Bu baglamda dua, hem psikolojik iyilik hali hem de manevi denge acisindan anlaml
bir ara¢ olarak degerlendirilebilir.

Gelecek calismalarda, dua gibi manevi eylemlerin ruhsal iyilesme streclerinde
tamamlayici bir ara¢ olarak nasil kullanilabilecegi ve farkli demografik gruplardaki
etkilerinin nasil degisebilecegi gibi konularn arastirilmasi o6nemlidir. Bu tar
calismalar, dua ve benzeri manevi uygulamalarin psikolojik saglik Utzerindeki
katkilarini daha kapsamli bir sekilde ortaya koyabilir ve bu etkilesimlerin farkl birey
gruplar arasinda nasil farklilastigini daha iyi anlamamiza olanak saglayabilir.
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ISLAM HUKUKUNDA GAYRI MUMEYYiZ COCUGUN HAKLARI

Ruziye Nur DOGAN* & Mustafa BORAN*

GIRIS

Islam hukuku, insan hayatini dogum éncesinden itibaren kusatan kapsamli ve
butlincll bir sistem sunar. Bu sistemde, toplumun en savunmasiz kesimlerinden
biri olan cocuklar, sadece biyolojik varlik olarak degil, ayni zamanda hukuki 6zne
olarak kabul edilir. Ozellikle temyiz glicline sahip olmayan yani hentiz ayirt etme
yetisine erismemis c¢ocuklarin —diger bir ifadeyle gayri mutmeyyiz ¢ocuklarin—
haklarinin korunmasi, Iislam hukukunun adalet ve merhamet ilkeleri dogrultusunda
ele alinmistir. Gintimuzde cocuk haklari kavrami, uluslararas: hukukta giderek
6nem kazanmakta; bireyin gelisimsel, psikolojik ve hukuki gereksinimleri farklh
acilardan degerlendirilmektedir. Bu baglamda Islam hukuku, gayri miimeyyiz
cocuga tanidigi haklar ve getirdigi dtizenlemelerle cagdas hukuk anlayislariyla
mukayese edilebilecek gticlti bir perspektif ortaya koymaktadir.

Bu calismanin temel amaci, Islam hukukunda 0-7 yas araliginda yer alan ve hentiz
temyiz glictine sahip olmayan cocuklarin sahip olduklar: bireysel, hukuki, sosyal ve
cevresel haklan tespit etmek, bu haklarin klasik fikih literattirtindeki dayanaklarini
ortaya koymak ve mezheplerin konuya dair gortislerini mukayeseli bicimde analiz
etmektir. Cocugun yasama, nesep, st emme, miras, velayet ve hidane gibi temel
bireysel haklarinin yani sira oyun oynama, egitim goérme, esit muameleye tabi
tutulma gibi sosyal haklarinin da Islam hukuku cercevesinde nasil temellendirildigi
irdelenmistir.

Bu konuda yapilan o6nceki calismalarda genellikle cocugun genel haklari ele
alinmakta, ancak temyiz 6ncesi déoneme dair ayrintili bir hak analizine daha az yer
verilmektedir. Bu calisma, gayri mtiimeyyiz déonemi merkeze alarak cocuk haklarini
hem kuramsal hem de uygulamali bir dlizlemde incelemesi bakimindan literattire
6zgln bir katki saglamay:r hedeflemektedir. Ayrica dort mezhebin temyiz yasi ve
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cocuk ehliyeti konularindaki goértis ayriliklarini karsilastirmali olarak ele almasi
yonuyle mevcut literatiirden ayrilmaktadir.

Calismada izlenen yontem; klasik fikih kaynaklarina dayali nitel bir tarama ve
mezhepler aras1 mukayeseli analizdir. Kur’an-1 Kerim ayetleri, sahih hadisler ve
Serahsi, Kasani, Ibn Kudame ve Ibn Abidin gibi klasik dénem fakihlerinin eserleri
basta olmak lizere gliniimliz akademik kaynaklar1 da degerlendirmeye alinmistir.
Ayrica Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye htktmleri, konunun hukuki baglamini
gliclendirmek amaciyla calismaya dahil edilmistir.

Bu calisma neticesinde, Islam hukukunda cocuga verilen degerin yalnizca onun
yasatilmasiyla sinirli olmadigi; onun fiziksel, ruhsal ve hukuki gelisiminin teminat
altina alinmasinin da esas alindigi ortaya konulmaktadir. Temyiz yasina dair
mezheplerin farkli gértislerine ragmen, tim yaklasimlarin cocugun maslahatini esas
aldig1 ve koruyucu hiiktimler gelistirdigi gézlemlenmistir. Bu yéntiyle Islam hukuku,
cocuk haklar alaninda zamana ve sartlara gére yorumlanabilir, fakat sabit ilkelerle
sekillenmis dinamik bir hukuk sistemi olarak degerlendirilmektedir.

BIRINCI BOLUM
ISLAMDA INSANIN GELiSIM DONEMLERI

Islam Hukuku’nda dogumdan itibaren baslayan ve ergenlik dénemine kadar gecen
stireye cocukluk dénemi, bu dénemdeki bulunan kisiye ise cocuk denilmektedir.!
Cocugun akli ve bedeni gelisimi 5 taksimde incelenmektedir. Bu taksim cocukta
bulunacak olan viicib ve Eda ehliyeti acisindan belirlenmektedir. Vicab ehliyeti
dogum oOncesi ve sonrast dénem olarak ayrilmaktadir. Cocugun dogumuyla birlikte
Eda ehliyeti de baslamaktadir. Eda ehliyetine gore taksimati ise temyiz Oncesi,
temyiz, bulag ve riist olmak tizere 4 baslhikta goértilmektedir. Ehliyet durumlarina
gore donemler ele alinacaktir.

1.1. Cenin Donemi

Annenin rahminde cocugun olusumuyla baslayan dogumuna kadar ki stirece “cenin
donemi” denilmektedir. Cenin doénemi anne karnindaki cocugun eksik viicub
ehliyetli oldugu donemdir. Bu slrecte sadece lehine sonuclar verecek haklara
sahiptir. Mirastan faydalanmak, soy hakki, varis olmak ve vakiftan gelen gelirlerden
yararlanmak gibi haklara sahiptir.2 Bu donemdeki bir cocuk
borclandirilamamaktadir. Cocugun aleyhine sonuglanacak hicbir islem hakk:
bulunmamaktadir. Bunu ise anne karnindaki ceninin anneden ayr: olmamasiyla

1 M. Akif Aydin, “Cocuk”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 8/361-
363.

2 Eba Muhammed Muvaffikuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire,
1968), 458.



-37-

bagdastirilmaktadir. Ceninin ilerleyen dénemde dogumuyla birlikte anneden
bagimsiz olacagl icin zaruri haklara sahiptir. Sabit bulunan zaruri nesep, miras,
kendisine vasiyet birakilmasi ve adina yapilan hibe, vakif gelirlerini alma hakk:
olmak tizere Ceninin 4 hakki bulunmaktadir.

1.2. Temyiz Oncesi Cocukluk Dénemi

Anne karnindaki ceninin dogumu itibariyle baslayan bu stre¢ akil balig olacag
zamana kadar devam etmektedir. Bu dénem temyiz glicini kazanana kadar ki
stirece temyiz 6ncesi cocukluk dénemi denilmektedir. Bu dénemdeki cocuga “gayri
mumeyyiz cocuk” denilmektedir. Temyiz “insanin s6z ve davranislarinin sebep ve
sonuglarim idrak edebilme ve bu idrake uygun bicimde iradesini kullanabilme
glicinti”? ifade etmektedir. Anneden dogum itibariyle bagimsizligini kazanmis olan
cocugun vicub ehliyeti devam ederken hentiz idrak edecek glice sahip degildir. Bu
sebeple de akla dayanmakta olan Eda ehliyetine sahip degildir. Tam viictb ehliyetine
sahip olan cocuk borclanabilmekte ve borclandirabilmektedir. Velinin ¢cocuk tizerine
yapacagl her turlt akit ise cocugun lehine ve ona ait olmaktadir. Eda ehliyeti
bulunmayan cocugun soézleri ve fiilleri gecerli degildir.

Gayri mumeyyiz sabinin sozlerine itibar edilerek htikim verilmez. Akitler gecersiz,
batildir.4# Cocugun menfaatine bir ¢ikar: olan bir akit dahi olsa bu gecerli degildir.
Velisi veya vasisinin bulunacag: tasarruflar kabul ve gecerli olmaktadir.

1.3. Temyiz Donemi

Temyiz donemi insamn akli gelisimiyle artik iyiyi kétiden ayirt etmesiyle birlikte
baslayan bu stire¢ ergenlik safthasina kadar stirmektedir. Cocuk bu safhada artik
“mumeyyiz” olarak isimlendirilmektedir. Mtimeyyiz birey artik dogruyu yanlistan,
faydal seyi zararli seyden ayirt edebilecek akli melekelere sahiptir. Mecelle madde
943’te gayri mUmeyyiz ve muUmeyyiz ayrimi soyle yapilmaktadir: "Sagir-i gayri
mumeyyiz, beyi' ve siray1 fehmetmeyen yani mtlkiyeti; bey'in salip ve siranin calip
oldugunu bilmeyen ve onda bes aldanmak gibi, gabn-i fahis oldugu zahir olan bir
gabni, gabn-i yesirden temyiz ve tefrik eylemeyen cocuk olup; bunlan tefrik eden
cocuga 'sagir-i miimeyyiz' denilir.”> Mumeyyizden kastin akil balig olmasi kistasini
bu maddeden ¢ikarim yapilmaktadir. Belirli bir yas kriterine bagli olmamakla birlikte
aklini kullanabilmesiyle birlikte temyiz dénemi baslamaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in cocuklar icin namaza baslamasi hakkinda hadis-i serif
bulunmaktadir. "Cocuklariniz yedi yasina ulastiklarinda onlara namaz kilmalarini

3 Ibrahim Kafi Dénmez, “TEMYIZ”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2011, 40/437-439.

4 A. Himmet Berki, Hukuk Mantigi ve Tefsir (Ankara: Giiney Matbaacilik ve Gazetecilik T.A.O., 1948), 122.

5 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam (istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2020), 3/1768.Mecelle, md. 943.
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emrediniz. On yasina ulastiklarinda da namaz kilmazlarsa namaz kilmalar i¢in
dovinuz. "6 Bu hadisten hareketle cocuklarin akil balig olmasiyla birlikte namazdan
mukellef olmalarn durumu s6éz konusu olmaktadir. Hadise gore ise 7 yas, cocugun
temyiz yasi olarak kabul edilmekte ve Eda Ehliyeti de temyiz yasina erismesiyle
baslamaktadir. Tam Eda ehliyetine sahip olamamakla birlikte bir kismi kendisinin
tasarruflari bir kismi ise veli veya vasisinin tasarruflarina baghdir. Fakihler
acisindan ise, Maliki mezhep imamlar: stt dislerinin déktilmesiyle temyiz yasina
eristigini séylemektedir. Ancak alimlerin cogunlugu 8 yas kabul etmistir.

1.4. Biilag Donemi

Bulag kelimesi “Kisinin cocukluk devresinden cikip fiilen veya hiitkmen cinsi ergenlik
kazanmasi1.”” olarak tanimlanmaktadir. Ergenlige girmek, akil balig olmak
kavramlar kullanilmaktadir. Balag cagi kadinlarda regl déneminin baslamasi veya
hamile kalabilme gibi olgunluga erismesiyle erkeklerde ise ihtilam olmasiyla
belirlenmektedir. Mecelle’'nin 985. Maddesi “hadd-i bulag ihtilam ve ihbal yani gebe
eylemek ve hayiz ve habel yani gebe olmak ile sabit olur”® bunu aciklamaktadir. Ebu
Hanife ergenlik yasini erkeklerde 18 kadinlarda 17 olarak séylerken Safii, Hanbeli,
Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gére erkekler ve kadinlar icin 15 yas, Maliki ise
18 yas1 esas almaktadir.9 Mecellede 986. Ve 987. maddelerine gére “sinn-i bultgun
mebdei erkekte tam on iki ve kizda tam dokuz ve muntehasi ikisinde dahi on bes
yastir.” “munteha-y1 sinn-i bulGga varmis iken kendisinde asar-1 bulag zahir
olmayan kimse hiikmen balig addolunur.”10 Bultg cag hakkinda htkmi mecelle
belirlemistir. BtilGga ermis kisinin cocukluk dénemi sona ermis bulunmaktadir.

1.5. Riist Donemi

Fikihta bireyin sahip oldugu mal bilincli sekilde yonetebilmesini ve israf etmeksizin
tasarrufta bulunabilmesini ifade eden fikri yeterlilik seviyesine “Rusd”
denilmektedir.!! Rusd cagina gelmis kisiye “Resid” adi verilmektedir. Hanefi, Maliki
ve Hanbeli'ye gore rtisd irade beyanini esas almaktadirlar. Bedeni ya da dini
olgunluktan ziyade mali alandaki bilincli olarak irade beyani esastir. Ergenlik cagina
ulasmis olsa bile rtisd sifatini kazanmamais kisiye mal teslimi yapilmaz. Nisa suresi
4/6. Ayetinde “Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarin yeterli

6  Stileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebt Davad, es-Stinen, ed. Muhammed Muhyi’d-din
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetti’l-Asriyye), 1/133.

7 ALI BARDAKOGLU, “BULUG”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1992, 6/413-414.

8  Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-Hiikkam, 3/1825.

9  Alauddin Ebu Bekir b. Mesud b. Ahmed Kasani, “Bedai‘u’s-senai’ fi tertibi’s-serai” (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-Ilmiyye, 1986), 7/172. Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib Maverdi, “el-
Havi’l-kebir fi fikhi Imam es-Safii”, ed. Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Darti’l-Ktittibi’l-Illmiyye, 1999),
2/314.

10 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-Hiikkam, 3/1826.

11 “Rusd”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2008), 35/298-300.
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fikri olgunluk duzeyine eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarin1 kendilerine
verin, bliytyecekler de mallarini alacaklar diye o mallar: israf ile ve tez elden yiyip
tiketmeyin...”’2 Ayette gecen “rtisd” kavramina verilen c¢esitli anlamlar yer
almaktadir. Maliki, Safii, Hanbeli, Imam Muhammed ve Ebu Yusufa gére hem
ergenlige ulasmis hem de rtusd sifatini kazanmis kisinin malinin, yirmi bes yasina
kadar ki velisi tarafindan korunmasi gerektigi savunulmustur. Ebu Hanife’ye gore
ise bultg cagina erismis ancak vasfini hentiz kazanmamais bir bireyin malinin yirmi
bes yasina kadar velisinin gézetiminde kalmas: gerekmektedir. Bu yas siniri
asildiginda ise resid kabul edilmese dahi mal varligi tzerinde tasarruf yetkisi
bulunmaktadir. Mecellede de bu maddeler bulunmaktadir: madde 981. “bir cocuk
balig oldukda malinin kendisine i’tas:i hususunda isti’cdl olunmayip teenni ile
tecriibe olunmalidir.” Madde 982. “Bir ¢ocuk gayr-i resid olarak balig olur ise, rtisdi
tahakkuk etmedik¢ce mali kendisine verilmeyip kema fi’s-sabik tasarruftan men’
olunur.”13

Degerlendirme: Islam hukuku, bireyin gelisim slrecini ceninlikten riisd ¢agina
kadar ayrintili bicimde tasnif ederek her déneme 6zgli ehliyet ve hak sinirlarini
belirlemistir. Bu sistem, cocugun bedeni ve zihinsel olgunluguna paralel olarak hak
ve yuktmlultklerinin kademeli bicimde genisledigini gosterir. Boylece bireyin sosyal
ve hukuki sorumlulugu, yalnizca biyolojik degil, ayn1 zamanda akli ve mali yeterlilige
dayali olarak sekillendirilmistir.

IKiNCi BOLUM
ISLAM HUKUKUNDA EHLIiYET
2.1. Ehliyet Tanimi

Ehliyet s6zctigi Arapca “ehl” koktinden tlUremis bir mastardir. Soézlukte “yetki,
yeterlilik, liyakat” gibi anlamlara gelmektedir. “Ehliyet: Kisinin lehine veya aleyhine
mesru haklarin dogabilmesi i¢in gerekli olan yeterlilik.”14 “Ehliyet lehe ve aleyhe olan
ser’i tekliflerin tevecclihiine, viiciibline selahiyetli bulunmaktadir.”15 “Insanin
hukme muhatap ve mahal olabilecek bir durumda olmasidir.” Istilahta ise bir isi
yapmaya yetkin birey olarak kullanilmaktadir. insanin hiikme muhatap ve mahal
olabilecek bir durumda olmasidir.16 Ehliyet kisilerin akli ve bedeni bakimindan
derece derece gelisimine bagl bir niteliktir. Gelismelerin etkisiyle ilk lehine olanlar
sonrasinda ise aleyhine olan haklarina muamele ve tasarrufuna daha sonrasinda ise

12 Hayrettin Karaman Karaman Mustafa Cagrici, ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin, Kur’an Yolu Meali
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlhigi Yayinlari, 2024), en-Nisa 4/6.

13 Ali Haydar Efendi, Direri’l-Htikkam, 3/1820-1822.

14 Seyyid Serif el-Cuircani, Et-Ta’rifat (Beyrut: dar’ul kitabu’l-Ilmiyye, 1431), 40.

15 Omer Nasuhi Bilmen, “Hukuk-1 Islamiye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu” (Istanbul: Bilmen Yaynevi,
1967), 1/31.

16 M. Nizamuddin el-Ensari, Fetavatihu’r-Rahamut (Misir, 1332), 1/156.
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borclanmaya karsi tedricen ehli hale gelmektedir. Bir kimseye ehil denilebilmesi icin
o fiili gerceklestirmeye yetkin bir kisi olmas1 olarak anlasilmaktadir

Islam Hukuku acisindan genel anlamiyla ibadet konusu ele alinmaktadir. Allah’a
kars: yapilmas: gereken ibadetlerin tam ve kusursuz olmasi aranan sartlarin en
basinda ehliyet sarti aranmaktadir. Yapilan is dogru olsa bile eger ehliyet olmazsa
diger sartlarin 6nemi bulunmamaktadir. Bireyin gerek lehine gerekse aleyhine
bulunan durumlara muhatap olmasi i¢in varligl yani cenin halinde olmas: yeterli
gelmektedir.

2.2. Ehliyet Cesitleri

Ehliyet bireyde cenin halinde akli ve fiziksel degisimle birlikte degisim
gostermektedir. Ehliyet viictb ve Eda olmak tizere iki kisimda incelenmektedir.

2.2.1. Viiciub Ehliyeti

Vicub ehliyeti insanlik vasfina dayanmaktadir. Her insanda vicab ehliyeti
bulunmaktadir. Bu ehliyet ya tamdir ya da eksiktir. Kisinin lehine ve aleyhine
haklara sahip olmasina tam ehliyet denilmektedir. Anne karnindaki ceninin lehine
bulunan haklara sahip olup aleyhine olmayana ise eksik ehliyet denilmektedir.
Vicuab ehliyetini anlayabilmek icin ilzam, iltizam ve zimmet kavramlarinin neler
oldugunu bilmek gerekmektedir.

Ilzam: Haklarin o sahsin lehine sabitligi ve bu sabitlikten kaynakli olusan
bor¢landirilmasidir.l? Ornegin birinin malina zarar verildiyse o mal tizere hakki
olmasi, Uzerine gecirmesi veya o mali satin almasi gibi durumlar 6rnek
verilebilmektedir.

Iltizam: Sahsin aleyhine borclarin devamliligi tizere kullanilmaktadir. Borclanma
olarak da ifade edilmektedir.1® Sahsin satin aldigi Grtinden veya zihnen o6ztrlt
bireyin bor¢lanma durumu 6rnek olmaktadir.

Zimmet: Dikkat edilmesi gerekirken edilmemesi kinamay: gerektiren sebeplerdir.
Hurriyet, mulkiyet gibi haklara da sahip olmaktadir. Bor¢ ise zimmet kabul
edilmektedir. Ehliyet ve zimmettin benzerlik ve farkliligi bulunmaktadir. Ornegin bir
sahsin baskasindan bir miktar alacagi olsun, bor¢clunun zimmetiyle mesgul olurken
o kisinin ehliyetiyle mesgul degildir.

17 Mustafa Uzunpostalci, “Islam Hukuku acisindan Ehliyet”, Islam Hukuku Arastirma Dergisi 8 (2006), 157.
18 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1986), 1/179.
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Victb ehliyeti sahsin hem borclandirilmasina (ilzam) hem de borclanmasina
(iltizam) salahiyetli olmasidir.1® Her sahis ehliyet sahibidir. Ancak tam ve eksik
olmak tUizere iki ayn kisimda gériilmektedir:

A. Eksik (Nakis) Viiciib Ehliyeti

Eksik ehliyet haklarin bazisinin sadece sabit olanina yani stibutuna hak sahibi
olurken bazi haklara sahip olamamasi durumuna denilmektedir. Bu durum ise
sadece hamile annenin karninda bulunan cenin Uzerine olan bir haktir. Anne
karnindaki Ceninin dlinyaya gelmesi Ulizerine nesepte, mirasta, vasiyetten hak
kazanmakta ve vakif giderlerinden yararlanmakta re’sen hak sahibi olmaktadir.

Islam hukuku kapsaminda ise eksik ehliyet ceninin sadece lehine olan haklara sahip
olma hakk: tanirken aleyhine olan haklara ise ehil kabul etmemektedir. Cenin
anneye bagiml bir hayata sahip oldugundan 6ttirti doguma kadar ki stirede aleyhine
bir hak s6z konusu olmamakta ve lehine olanlar sakli tutulmaktadir. Ancak Ceninin
sag olarak dliinyaya gelmesi sonucunda sakli tutulan bu haklara sahip olmaktadir.20
Ceninin kendisine ait bir zimmeti bulunmadigl icin borclanmaya da yetkisi
bulunmamaktadir.

Cenine ait mallar gtvenilir birinde yani Yed-i Eminde bulunur.2! Yed-i Emin mala
zarar gelmesini engeller, eksiltme veya cogaltma gayesi olmaksizin sadece
muhafazasindan sorumlu tutulmaktadir. Bu gériis Hanefi fakihler tarafindan ileri
strtlmektedir. Ceninin lehine olan hakk: varsa korumasi icin vasi atamasi da bazi
alimlerce kabul edilmistir.

B. Tam Viiciib Ehliyeti

Tam vlcub ehliyeti sahislarin lehine veya aleyhine sonug¢ doguracak borglara sahip
olabilmesidir. Annenin dogum yapmasiyla baslayip 6lim ile son bulan yasami
zarfinda bulunan ehliyettir. Bu sebeple her birey tam viicib ehliyetine sahip
olmasiyla birlikte ehliyete bagli hak ve bor¢lara da sahip olmaktadir. Ancak anneden
dogan cocugun dogmasiyla tam vicGb ehliyetine sahip olan c¢ocuk btitiin
sorumluluklardan mesul degildir. Cocuk akli melekeleri hentiz yerinde olmadig i¢cin
sorumluluklarin timu ytklenmemektedir.

Cocuk icin kul haklari hususunda bazi mali yuktmlulukler s6z konusu olmaktadir.
Bu borg¢larn sirasiyla aciklayalim.

19 Mustafa Ahmed Zerka, “el-Fikhii’l-Islami fi sevbihi’l-cedid” (Darti’l-Fikr, 1967), 2/742.

20 Ahmet Yaman, Halit Calis, Islam Hukukuna Giris (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi
Yayinlari, 2015), 223; Ali Bardakoglu, “EHLIYET”, TDV Islam Ansiklopedisi (1994), 535.

21 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2022), 178.
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a. Gurm veya garame: cocugun bir baskasinin malina vermis oldugu zararinin
karsihigini tazmin etmesi gerekmektedir. Uclincii sahislarin mallarini korumak
amact bulundugu i¢in iradenin bulunmas: aranmamaktadir.22

b. Ivaz: karsilik anlamina gelmektedir. Cocuk sahsina ait hizmet almak isterse bunu
o0demekle muikelleftir. Veli de ¢ocuk i¢in bir sey almak isterse veya kiralamak isterse
vasi olarak cocugun mali tizerinden 6demesi tazmin edilir.

c. Sila: hisim akrabasi ve sihriyet bagiyla bagh oldugu kisiler igerisinde
yardimlasma ve dayanisma icerisinde olma halidir. Cocuk metnet ve 1vaz tirtindeki
siladan sorumudur. Akrabalik ve evlilik yoluyla nafaka oOrnek olarak
verilebilmektedir. Bir cocukta bu nafakalardan sorumlu olabilmesi i¢in zenginlik
Olctitlerine gore zengin olmasi gerekmektedir. MeUnette zenginlik olarak
kaydedilmektedir. Ceza manasindaki siladan c¢ocuk sorumlu degildir. Diyet
6demekten cocuk sorumlu tutulmamaktadir.

Allah haklarina karsi cocuk mukellef kabul edilmemektedir. Had cezalari ve ibadetler
cocuga vacip olmaz. “Hanefilere gore sirf ibadet oldugu icin cocuklarin mallarindan
zekat alinmazken zekatin mali yéntinti baskin géren diger ekollere gére ¢ocuklarin
mallarindan zekati da alinir.”23 cocugun malindan 6str alinmast mali yaktmltluk
olarak gortilmektedir.

2.2.2. Eda Ehliyeti

Islam Hukukunda “kisinin seri acidan gecerli sayilabilecek sekilde fiilleri
gerceklestirme yetkisine sahip olmasi” seklinde Eda ehliyeti tanimlanmistir. 24 Eda
ehliyeti akli ve temyize dayanan bir tardtr. Akli gelisimi ve saghk durumuna goére
sahis kendi hukuki islerini yapabilme yeterliligine sahip olabilmektedir. Bu sebeple
de islemleri tek basina yurttebilmektedir. “Hukuki acidan muteber olmasi ve akli
olarak yeterlilik géstermesine bagli olarak kisinin kendisinin yapma salahiyeti ve
ehliyetine “Eda ehliyeti” denilmektedir.”25 Eda ehliyeti kisinin lehine veyahut
aleyhine olan vicub ehliyeti sebebiyle kazanilan haklarin tamami tzerindeki
tasarrufu olarak da tanimlanmaktadir.26

Temyiz cagl bir dénim noktasi olmaktadir. Temyiz doénemine kadar ki cocuk
lizerinde Eda ehliyeti mevcut olmamakta sadece viicib ehliyeti bulunmaktadir. Eda
Ehliyeti temyiz dénemiyle eksik olarak baslayan bu ehliyet, rist ve bulag cagiyla
tamamlanmaktadir. Rist dénemiyle birlikte ise artik bor¢clanma ve hak sahibi olma
gibi durumlardan da mtkellef olmaktadir. Bu ac¢iklamadan hareketle viicab

22 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 179.

23 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 180.

24 Huseyin Tekin Gokmenoglu, Islam’da Sahsiyet Haklart (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayimlari - ISAM
Yayinlari, 1996), 59.

25 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 1/180.

26 Orhan Ceker, Islam Hukukunda Cocuk (Konya: Tekin Kitabevi, 2015), 49.
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ehliyetinde bulundugu gibi Eda ehliyetinde de gelisime gore eksik ve tam Eda ehliyet
olmak tizere ikiye kisma ayrilmaktadir.

a. Eksik (Nakis) Eda Ehliyeti

Temyiz glclne sahip olmakla birlikte zihinsel ve fiziksel gelisimi heniz
tamamlanmamis kisiler eksik eda ehliyeti kategorisinde degerlendirilir. Bu
kapsamda, akil ve deneyim acisindan yeterince olgunlasmamis mtimeyyiz cocuklar,
malin1 akilar bir sekilde yonetemeyen (sefih) bireyler ve zaman zaman zihinsel
karisiklik yasayan kisiler (ma’tih) eksik eda ehliyetine sahip kabul edilir.

Eksik eda ehliyeti bulunan bireylerin yapacaklar: islemler, sonuclarnna gore farkli
degerlendirilir. Ornegin, miimeyyiz cocuklar sadece kendilerine tamamen fayda
saglayan tasarruflari gecerli olarak yapabilirler. Bagis ya da miras yoluyla mal
edinmeleri buna 6rnek verilebilir. Ancak maddi olarak zararlarina olan islemler
gecersiz sayilir. Ornegin, malin1 bagislamak, vasiyette bulunmak veya vakfetmek bu
kapsamdadir. Bunun yani sira, hem yararlarina hem zararlarina olabilecek hukuki
islemleri ise kanuni temsilcilerinin iznine baghdir. Temsilcinin onay: verilirse islem
gecerli olur, aksi takdirde gecersiz kabul edilir. Ornek olarak alim-satim ve kira
sozlesmeleri verilebilir.

Sefih ve ma’tth bireyler ise sadece mali islemlerle sinirli olarak kanuni temsilcinin
denetimine tabidir; bunun disindaki islemleri tam ehliyetli kisiler gibi yapabilirler.
Eksik eda ehliyetine sahip olan bireyler, ibadetlerle ytikimlti olmamakla birlikte, bu
ibadetleri yerine getirirlerse gecerli kabul edilir. Bu nedenle, ergenlik cagina
gelmemis bir cocuk, namaz, oruc ya da hac gibi ibadetleri yapmak zorunda degildir;
ancak yaparsa bu ibadetler gecerli olur.

b. Tam Eda Ehliyeti

Kisinin, dini ve hukuki sorumluluk tasiyabilecek durumda olmasi, dinen ve
hukuken gecerli sayilabilecek sozler séyleme ve eylemlerde bulunma yetkinligine
sahip olmasidir. Bu yetkinlik sayesinde birey, ibadetleri yerine getirme ytuktumlultiga
tasir, borg altina girebilir, nikah ve bosanma gibi islemleri gecerli sayilir ve tam cezai
ehliyete sahip olur.27

Tam eda ehliyeti tic temel unsura dayanir: akil, bulag ve rust. Bu ehliyeti
kazanabilmek icin 6ncelikle bulag sarttir. Ergenlik cagina ulasmis ve akil sagligi
yerinde olan birey, tam eda ehliyetine sahip kabul edilir. Ancak, mali sonugclar
doguran islemlerde builtiga ek olarak riist sarti1 da aranmaktadir.28 Tam eda ehliyeti

27 Ahmet Yaman, Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, 227.
28 Ali Bardakoglu, “EHLIYET” (1994), 538.
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bulunan bireyler, her ttirlti hukuki islemi gerceklestirebilir ve yaptig1 tim soézlesme
ve eylemlerden bizzat kendileri sorumlu tutulmaktadir.

Degerlendirme: Islam hukukunda ehliyet kavramini hem tanimsal hem de islevsel
boyutlariyla detayli bicimde aciklamakta; viicib ve eda ehliyeti ayrimi tizerinden
bireyin hak ve sorumluluklarina dair sistematik bir cerceve sunmaktadir. Kavramsal
aciklamalar, mezhebi gortslerle desteklenmis ve ehliyetin gelisim stireci kronolojik
olarak aktarilmisgtir.

UCUNCU BOLUM

ISLAM HUKUKUNDA COCUK HAKLARI
3.1. Bireysel ve Hukuki Haklar

1) Yasama Hakk:

Kur’an-1 Kerim, insanin hayatina blytk bir deger atfetmektedir. Cinsiyet farki
gozetmeden her bireyin yasama hakkini mukaddes gormektedir. Bir insanin
hayatina kastetmenin, butlin insanligin hayatina kastetmekle es deger oldugu
vurgulanmaktadir.29 Bu yaklasim Islam’in insan yasamina verdigi énemin acik bir
gOstergesi olmaktadir. Bireyin sahsiyetinin baslangici olarak ana rahmine diismesi
kabul edilmektedir.30 Bireyin hentiz rahim icerisindeyken dahi hukuki bir stattiye
sahip oldugunu ve belirli haklar ile donatildigini acikca ortaya koymaktadir.
Dogmamis ceninin bile yasama hakki basta olmak tizere c¢esitli haklara sahip oldugu
bilinmektedir. Hamilelik stireci, annenin sorumlulugu altindadir. Anne tasidig:
canin hukuki ve ahlaki haklarini gézetmekle yuktimltudtr. Gayri mtimeyyiz cocugun
yasam hakki cenin oldugu evrede baslamaktadir. Hamileligin sonlandirilmasi
husundaki mezhep gortsleri sdyledir:

Hanefi alimler gebeligin keyfi bir bicimde sonlandirilmas1 cinayet olarak
gortlmuistir.3! Ceninin biraz daha gelisip bir sekle blrtinmesiyle miras, nesep
vasiyet gibi hukuki haklara da sahip olmasi hasebiyledir ki ceninin 6ldurtlmesi
cinayet olarak gortilmektedir. Hanefi alimlerden bazisi ise ceninin ilk kirk gtin hentiz
insan seklini almadigi kan pihtist halinde bulundugu icin et parcas: olarak ifade
edilmis ve dustk yapilan et parcalarinin ise haram sayilmadig goérastni
savunmuslardir.32 Mevsili ise doéllenmenin ilk kirtk ginin icerisinde yapilacak
kuirtajin caiz oldugu goéristini benimsemis ve kadinin ila¢ yoluyla dusuk
yapmasinin da kadina gtinah ytklemeyecegini bildirmistir. 33

29 el-Maide 5/32.

30  Hayreddin Karaman, “Islam’da Insan Haklar1 ve Ozgtirliikler” (Istanbul: iz Yayincilik, 2008), 49.

31 Bekir Topaloglu, “Cenin”, Diyanet llmi Dergi 25/4 (1989), 285.

32 Ebu Bekr Alaeddin Ebu Bekr b Mes'ud b Ahmed el-Hanefi Kasani, Bedaiti’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’.
(Beyrut: Kahire : Matbaatti’l-Cemaliyyeti’l-Amire, 1910), 7/234.

33 Hasan b. Mansur Mevsili, “el-ihtiyar li-Ta’lil’i’l-Muhtar” (Beyrut: Dart’l-Kuitiibil-ilmiyye, 2004), 1/28.
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Safii, Maliki ve Hanbeli alimler ise cenini aldirma konusunda kati bir tutum
sergilemislerdir. Onlara gore ise cenin hayatina mtidahalenin her ttrltisti bir cana
kastetmek anlamina gelmektedir ve bu da cinayet olarak kabul edilmektedir. 34
Annenin hayati bir tehlikesi mevcutta var ise Islam hukuku &nceligi annenin cani
olarak kabul etmisler. Bu durumda ise bebegin alinmasi durumu caiz géralmustir.
Mecellenin 26. Maddesine gbére “zarar- a’zam defi i¢in zarar ahaf ihtiyar olunur.”35
llkesine dayanmaktadir.

Degerlendirme: Islam hukukunda yasam hakkinin cenin safhasindan itibaren
basladigini ortaya Lkoymakta ve farkli mezheplerin ktirtaj konusundaki
yaklasimlarini karsilastirmali olarak analiz etmektedir. Ceninle ilgili htiktimlerin,
bireyin hukuki stattistinlin ana rahminde basladigina dair Kur’ani ve fikhi temellere
dayandirilmasi, Islam’in insan hayatina atfettigi degerin altini cizmektedir. Ozellikle
Hanefi mezhebiyle diger mezhepler arasindaki farkliliklar, ceninin stattistine iliskin
yorum cesitliligini géstermesi bakimindan dikkat cekmektedir.

2) isim Verilme Hakki

Cocugun dogumu itibariyle sahip oldugu ilk haklardan birisi gtizel, anlamli ve
cocugu degerli kilan bir isim verilmesidir. Verilmis olan isim bir émrti boyunca
kullanacagi, o isimle seslenilecegi icin isim kimligi haline gelmektedir. Anne ve
babalar cocugun ismini verme konusunda olabildigince hassas davranmassi,
cocugun karakteri i¢in buiytik 6nem tasimaktadir.

Islam dininde cocuga isim koyma hakki babaya teslim edilmis bir haktir. Baba sag
degilse isimlendirme hakk: anneye ge¢cmektedir. Peygamber efendimizde oldugu gibi
Peygamber efendimiz dogmadan énce babasi Abdullah vefat ettigi icin annesi Amine
ismini belirlemis, dedesi Abdulmuttalip ise peygamberimize ismini koymustur.36
Ismin énemini peygamber efendimiz su hadisiyle ifade etmektedir: “siz kiyamet
glintinde kendi isimleriniz ve babalarinizin isimleriyle cagrilacaksiniz, dyleyse glizel
isimler secin.”37 Hadisten de anlasildigl tizere hem dliinyada hem de ahirette 6nemi
vurgulanmis ve Ummet-i Muhammed’e yol gésterici nitelige sahip olmustur. Mezhep
imamlari ise isim verilmesi hususunda su dustnceleri aktarmislardir:

Hanefi Alimler cocuga gtizel isim koyma hususunda dinen mustehap olarak
gbérmustir. Ismin c¢ocuk tizerinde kisiligini, toplumsal itibarina ve psikolojik
gelisimine etki edecegini savunmustur. Serahsi ise cocugun dogumu itibariyle gecen
7 gln icerisinde isim verilmesinin mendup oldugu distincesindedir. Glizel isimlerin

34 Karaman, “Islam’da Insan Haklar ve Ozgurltkler”, 52.

35 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-Hiikkam, 1/86.

36 Buhari, “Menakib”, 19.

37 Ahmed b. Huseyn b. Ahmed Zebidi, Sahith-i Buhari Muhtasart Tecrid- Sarih Tercemesi ve Serhi, cev. Kamil
Miras (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 1983), 11/260.
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tercihi kotti, cirkin veya dine aykiri manalara gelen isimleri cocuklara koymaktan
kacinilmasini tavsiye etmektedir.38

Safii Alimler de cocuga gilizel isim vermeyi tesvik etmis ve Imam Nevevi, isim
vermenin dogum sonrasi yapilmasini ideal olanin ise yedinci giin oldugunu ifade
etmistir. Peygamberimizin de bazi sahabelerin isimlerini degistirdigini ifade etmekte
ve Safii Fakihler anlami koétti olan adlarin degistirilmesinin ise vacip olmasa da
kuvvetli stinnet olarak degerlendirilmistir.39

Maliki Alimler cocuga verilecek ismin yalnizca bireysel bir tercih olmadigini, ayni
zamanda toplumsal sorumluluk tasiyan bir karar oldugunu kabul etmislerdir. imam
Malik’in gortslerine dayali olarak mezhep alimleri, cocuga verilen ismin onun
psikolojik gelisimi ve toplum icindeki algisi TtUzerinde etkili olabilecegini
belirtmislerdir. Bu sebeple “Abdullah”, “Muhammed” gibi anlam itibariyla olumlu ve
Islami kimligi yansitan isimlerin tercih edilmesi gerektigi, olumsuz cagrisimlar iceren
isimlerin ise uygun bir isimle degistirilmesinin yerinde olacag ifade edilmistir.40

Hanbeli Alimler, cocuga isim verilmesini dini ve sosyal bir gorev olarak
degerlendirmistir. Bu mezhebe goére isim koymak, sadece bir gelenek degil, ayni
zamanda siinnet-i miiekkede olarak kabul edilen bir ibadettir. ibn Kudame, cocuga
verilecek ismin onun sahsiyet gelisiminde belirleyici bir rol Ustlenecegini ifade
ederken, ebeveynlerin bu konuda bilin¢li davranmalarini 6zellikle vurgulanmistir.
Ayrica Hz. Peygamber(s.a.v.)’in anlami k6t ya da olumsuz cagrisimlar iceren bazi
isimleri bizzat degistirmesi, Hanbeli fakihlerince isim seciminin O6nemine dair
baglayict bir 6rnek olarak degerlendirilmistir. Bu dogrultuda Hanbeliler, cocuga
verilecek ismin hem anlam hem de toplumsal algi bakimindan 6zenle secilmesi
gerektigini savunulmaktadir.4!

Degerlendirme: Islam hukukunda cocuga isim verme hakkinin dini, psikolojik ve
toplumsal boyutlarini mezhepler arasi farkliliklarla birlikte ele almakta ve isim
koymanin yalnizca geleneksel degil ayni zamanda dini bir ytkimlilik oldugunu
ortaya koymaktadir. Mezheplerin konuya yaklasimi, hem bireyin kimlik insasinda
ismin roltinii hem de bu tercihin toplumsal yansimalarini géz 6ntinde bulundurarak
isim verme eylemini ciddi bir sorumluluk olarak degerlendirmektedir. Ozellikle
anlami kétii olan isimlerin degistirilmesi yéntindeki ortak vurgu, Islam hukukunun
bireyin manevi ve sosyal gelisimine gosterdigi hassasiyeti yansitmaktadir.

3) Nesep Hakki

Nesep, Islam hukukunda cocugun anne ve babasina, dolayisiyla ait oldugu aileye
olan kan bagiyla tanimlanan hukuki bir bagdir. Bu bag, sadece biyolojik akrabalig:

38 Muhammed b. Ahmed Serahsi, “el-Mebsut” (Beyrut: Darti’l-Ma'rife, 1980), 12/107.

39 Yahya b. Seref Nevevi, “el-Mecm’ Serhu’l-Muhezzeb” (Beyrut: Darti’l-Fikr, 1997), 8/443.
40 Derdir, Ahmed b. Muhammed, es-Serhu’l-Kebir, Kahire: Daru’l-Fikr, ts., II, 504.

41 Tbn Kudame, el-Mugni, 232.
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degil, ayn1 zamanda sosyal ve ahlaki sorumluluklar: da beraberinde getirmektedir.
Nitekim nesep, bireyin aile icindeki yerini tayin etmekle kalmaz, ayni zamanda
miras, mahremiyet ve nafaka gibi bir¢cok fikhi hiilkmtin temelini olusturmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’de nesep iligkisi, insanlarin birbirine olan merhamet ve yardimlagsma
duygularinin gelismesine vesile kilinan ilahi bir dtizen olarak sunulmustur. “Onlara
1sin1p kaynasasiniz diye size kendi tirtiintizden esler yaratip araniza sevgi ve sefkat
duygularn yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir. Dogrusu bunda iyi diistinen
kimseler i¢in dersler vardir.”#2 Bu yéntyle nesep, yalnizca biyolojik bir bag degil,
ayni zamanda toplumsal bir aidiyetin ve hukuki yuktmlaltigin dayanag:
olmaktadir. Baba ile cocuk arasindaki iligki de bu cercevede degerlendirilmis; cocuk,
babanin bir uzantisi, onun soyunun ve sorumlulugunun devami olarak
gorulmuistar.

Kur’an-1 Kerim’de nesebin ilahi bir diizenin parcasi oldugu su sekilde beyan
edilmistir: “O, sudan bir beser yaratip onu soy sop (nesep) sahibi yapandir. Rabbin
her seye kadirdir.”#3 Bu ayet, insanin biyolojik kékeninin sudan yaratilmasina isaret
ederken, ayni zamanda onun soyla ve evlilik yoluyla olusan toplumsal iligkiler agina
yerlestirildigini bildirmektedir. Burada nesep, sadece fiziksel bir bag olarak degil,
ayni zamanda aile yapisini tesis eden hukuki ve sosyal bir kurum olarak takdim
edilmektedir.

Islam hukuku, nesebin korunmasin aile diizeninin devami acisindan vazgecilmez
bir ilke olarak kabul etmistir. Bu baglamda hem erkeklerin kendi cocuklarinin
nesebini inkar etmeleri hem de kadinlarin cocuklarini biyolojik babalari disinda
birine nispet etmeleri acik bicimde yasaklanmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.),
bu konuda su sekilde uyarmistir: “Bir kadin, kendilerinden olmayan bir kimseyi bir
aileye dahil ederse, Allah katinda onunla hicbir bagi olmaz; Allah onu cennetine
koymaz. Bir erkek de, himayesi altindaki bir cocugun nesebini inkar ederse, Allah
onunla arasina perde koyar ve onu kiyamet giintinde herkesin éntinde rezil eder.”+4
Bu hadis, sadece bireysel glinah boyutunu degil, ayni zamanda toplumsal dtizenin
korunmas1 yoéniinden de nesebin tahrifine karsi gliclii bir uyar olmustur. Islam
hukukunda yalnizca ebeveynlere degil, cocuklara da nesebin korunmas: konusunda
ciddi sorumluluklar ytklenmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), bilerek babasindan
baskasina nesep iddiasinda bulunan kimsenin buiytk bir glinah isledigini ve bu
kimseye cennetin haram kilinacagini ifade etmistir.4> Bu htikktim, bireyin aidiyetini
degistirmesinin sadece ailevi degil, ayni zamanda ahlaki ve toplumsal glveni
zedeleyici bir yonu oldugunu ortaya koymaktadir.

Ote yandan Islam, nesep acisindan evlat edinme uygulamasmi da gecerli
saymamistir. Nitekim cahiliye déneminde yaygin olan evlatllk uygulamasi, Hz.
Peygamber (s.a.v.)in Zeyd b. Harise’yi evlat edinmesi 6rneginde oldugu gibi
toplumsal bir gelenek haline gelmistir. Ancak “Onlar1 babalarina nispet ederek

42 er-Ram 30/21.

43 el-Furkan 25/54-55.

44 Ebu Davad, Edeb, 95; Nesai, Talak, 31
45 Buhari, Feraid, 34
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cagirin. Bu, Allah katinda daha dogrudur...”#6 ayetiyle bu anlayis ilga edilmistir.
Kurtubi, bu ayetin dogrudan Zeyd b. Harise hakkinda nazil oldugunu ve evlat
edinmenin hukuki sonu¢ dogurmayacaginin agikc¢a ilan edildigini belirtmektedir.4?

Degerlendirme: Bu metin, Islam hukukunda nesep kavramini hem bireysel kimligin
hem de toplumsal diizenin temel tasi olarak ele almakta ve bu iliskinin yalnizca
biyolojik degil, ayni1 zamanda sosyal ve ahlaki sorumluluklar icerdigini ortaya
koymaktadir. Kur'an ve Sunnet’ten delillerle desteklenen aciklamalar, nesebin
korunmasina yoénelik ilahi iradeyi ve mezheplerin bu konuda ortaya koydugu
hassasiyeti vurgulamaktadir. Evlat edinme kurumuna yénelik sinirlamalar ise Islam
hukukunun nesep konusundaki net durusunu ve aidiyetin korunmasina verdigi
6nemi yansitmaktadir.

4) Rad’a (siit emme) Hakk:

Islam hukuku, cocugun korunmasi ve temel ihtiyaclarinin temini meselesini hem
ahlaki hem de hukuki bir sorumluluk olarak ele alinmaktadir. Bu kapsamda yer
alan 6nemli haklardan biri de stit emme hakkidir. Kur’an-1 Kerim’de acik bir bicimde
yer alan bu hak, fikih eserlerinde "er-Rada™ baslhig altinda detayli bigcimde
islenmistir. Modern tip da, 6zellikle yasamin ilk alt1 ayinda anne sutuyle
beslenmenin cocugun gelisimindeki kritik roltinti vurgulamaktadir.48

Fakihlerin cogunlugu, annenin cocugunu emzirmesinin dinen gerekli bir goérev
oldugunu ifade etmistir. Bu ytuktmlultik, annenin halihazirda ¢cocugun babasiyla
evli olup olmadigina bakilmaksizin gorevi olarak kabul edilmektedir. Ancak bu
yukumlaltgtin hukuki yaptirima baglanip baglanamayacag: konusunda mezhepler
arasinda farkli yaklasimlar mevcuttur.4® Maliki mezhebine gore, annenin emzirmeye
yasal olarak zorlanmasi muUmkin goértlmusttr. Buna karsihik Hanefi, Safii ve
Hanbeli mezheplerine mensup fakihler, emzirmenin faziletli bir davranis oldugunu,
fakat mecburi tutulamayacagini ileri stirmuslerdir.s0

Kur’an’da annelere cocuklarini iki yil boyunca emzirmeleri tavsiye edilmistir:
“Anneler, cocuklarini tam iki yi1l emzirirler; bu, emzirmeyi tamamlamak isteyen
icindir”.51 Bu ayet dogrultusunda belirlenen stire, baska bir ayette hamilelik ve
emzirmenin toplam otuz ay strduginin bildirilmesiyle birlikte degerlendirilmistir:
“Onun tasinmasi ve siitten kesilmesi otuz ay stirer”.52 imam Ebi Hanife, bu iki ayeti

46 el-Ahzab 33/4-5.

47 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, “el-Cami" li-Ahkami’l-Kur’an” (Beyrut: Dart’l-Fikr, 1979), 13/124.

48 Muhammed Ebu Zehra, “Ustlti’l-Fikh” (Kahire: Darti’l-Fikr, 1997), 285.

49 Eba’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, “Bidayetii’l-Mtictehid ve Nihayetitil-Muktesid” (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1985), 1/276.

50  Muhammed b Hatib Sirbini, Mugni’l-Muhtac llé Marifeti Meani Elfazil-Minhac (Beyrut-Liibnan: Dare’l-
Marefe, 1997), 3/453.

51  el-Bakara 2/233.

52 el-Ahkaf 46/15-16.
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birlikte yorumlayarak, alt1 aylik en az hamilelik stiresine ek olarak iki yil emzirmenin
tamamlanmasi gerektigini belirtmistir.53

Islam hukukunda stit emmek yalnizca fiziksel beslenme stireci olarak degil, ailevi ve
mahrem iliskiler acisindan da sonuclar doguran bir durum olarak
degerlendirilmistir. Kur’an’da bu durum acikca ifade edilmistir: “Sizi emziren
stitanneleriniz ve stitkardesleriniz size haram kilindi”.54 Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
de bu hukmu soyle aciklamistir: “Neseben haram olanlar, stt yoluyla da
haramdir”.55 Bu baglamda, bir ¢ocugu emziren kadin, o cocugun stit annesi olur ve
aralarindaki iliski, mneseben anne-evlat iliskisinin hukuki sonuclarini
dogurmaktadir. Ayni sekilde kadinin esi de cocugun slit babasi sayilir ve bu
dogrultuda stit mahremiyeti onun soyuna da sirayet etmektedir.56 Hatta emziren
kadinin ve esinin anne babalari, cocugun dede ve ninesi htikmuine gecerek evlenme
yasagl bu nesiller icin de gecerli olmaktadir.57

Sttt mahremiyeti yalnizca cocugun stitten kesilmeden 6nce aldig: stitle olusmaktadir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “Sttten kesildikten sonra igilen stttin htikmu yoktur”
hadis-ibu konuda temel o6lctit kabul edilmistir.58 Bazi mezheplerde, sttten
kesildikten sonra emzirilen sUtin mahremiyet olusturup olusturmayacag
tartisilmissa da genel kanaat, mahremiyetin yalnizca belirlenen stirede emzirme ile
olusabilecegi yontinde olmustur.>9

Islam hukukunun stit emme ve siit mahremiyeti konularinda detayli dtizenlemeler
icermesi, cagdas hukuk sistemleriyle karsilastirildiginda 6zgtin bir yaklasimi
yansitmaktadir. Modern hukukta genellikle stitkardeslik kavrami taninmamakta ve
bu ttrden baglar evlenme engeli olarak gortilmemektedir. Bu durum, stit yoluyla
olusan mahremiyet baglarini goéz ardi ettigi icin sosyal ve ahlaki problemlere
sebebiyet verebilmektedir.60

Fakihlerin cogunlugu annenin, cocugunu emzirmesinin dini bir goérev oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Ancak bu goérevin hukuken zorunlu tutulup
tutulamayacagi konusunda mezhepler arasinda gorus ayriliklart mevcuttur:
Hanefiler, annenin emzirmeye zorlanamayacagini, bu gérevin ahlaki bir sorumluluk
oldugunu belirtmislerdir. Onlara gbére emzirme, annenin génullaltigtine baglh olarak
gerceklesir ve zaruret olmadik¢ca anne mahkeme eliyle bu ise zorlanamaz. Safiiler ve
Hanbeliler de benzer sekilde annenin emzirmeye zorlanamayacag: gértistindedirler.6!

53 Serahsi, “el-Mebstut”, 5/134.

54 en-Nisa 4/23.

55 Zebidi, Sahih-i Buhdari Muhtasart Tecrid- Sarith Tercemesi ve Serhi, 11/269-270.

56 Kasani, Bedaili’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 6/101.

57 [bn Kudame, el-Mugni, 7/95.

58  Tirmizi, “Rada’”, 5.

59  Muhammed Emin b. Omer Ibn Abidin, “Reddtil-Muhtar ‘ala ed-Diirril-Muhtar” (Beyrut: Daril-Fikr,
2000), 3/354.

60  Hayrettin Karaman, Islam Hukuku Acisindan Aile (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2002), 178.

61 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc llé Marifeti Meani Elfazil-Minhdc, 453.
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Malikiler ise annenin, 6zellikle bagska emziren bulunmadiginda, hakim karariyla bu
gOreve zorlanabilecegini ifade etmislerdir.62

Kur’an-1 Kerim’de gecen “Anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler”e3 ayeti,
mezheplerin emzirme stresi konusundaki goértislerine temel olusturmustur. Ancak
bu slrenin baglayiciign konusunda farkliliklar gértlmektedir: Hanefiler, Bakara
233. ayeti ile Ahkaf 15. ayeti birlikte degerlendirerek, hamilelik stiresini en az alt1 ay
kabul etmis ve emzirme suresini iki yil olarak simnirlandirmistir.64 Safiiler ve
Hanbeliler, emzirme siresinin azami iki yil oldugunu, bu silreden sonra verilen
stitin stt mahremiyeti olusturmayacagini savunmuslardir.65 Malikiler, tic bucuk
yasa kadar emzirilen cocugun stit mahremiyeti kazanabilecegini ileri stirmuslerdir.
Bu, Maliki mezhebinin diger mezheplerden ayrildigi 6nemli bir nokta olmaktadir.66

Stit mahremiyetinin olusabilmesi icin belirli sartlar bulunmaktadir. Bu sartlarin
yorumu mezhepler arasinda kismen farklidir: Hanefiler, cocugun iki yasindan ktctik
olmasi ve bes kez veya daha fazla emmis olmasi sartiyla stit mahremiyetinin
olusacagini kabul etmislerdir.6? Safiller, emme sayisinin besten az olmamasi
gerektigini acikca belirtirler ve bunun kesintili degil, ayr1 ayr1 bes defa olmasi
gerektigini vurgulamislardir.68 Malikiler icin emme sayisi 6nemli olmayip, cocuk
emzirildigi stirece mahremiyetin dogacag: gértisinti benimsemislerdir.®® Hanbeliler
de Safiiler gibi, bes ayr1 emme olayinin gerceklesmesini sart kosmuslardir.70

Degerlendirme: Islam hukukunda cocugun stit emme hakkini hem biyolojik hem de
hukuki boyutlariyla ele almakta ve mezhepler arasindaki farkli yaklasimlar: detayh
bicimde ortaya koymaktadir. Ozellikle siit mahremiyetine iliskin hiiktimler, islam
hukukunun aile yapisini korumaya yo6nelik 6zglin ve kapsamli dtizenlemelerini
yansitmaktadir. Metin, klasik fikih htikimleriyle modern tibbin bulgularini bir araya
getirerek konunun glintimtiz acisindan da énemini vurgulamaktadir.

5) Hidane Hakk:

Hidane kelimesi Arapc¢a kokenli bir kelime olup “kucaga alma, besleme ve koruyarak
buyutme” anlamlarina gelmektedir. Fikihta ise “Cocugun bakim, gbzetim ve
terbiyesinin uygun kosullara sahip olan kisi tarafindan saglanmasi1” anlamina
gelmektedir.”! Fikih alimleri hidaneyi, temyiz cagina gelmemis cocugun beslenmesi,
korunmasi ve egitimiyle ilgilenme stireci olarak tarif ederler. Safii fakihi er-Remli’ye

62 [bn Riisd, “Bidayeti’l-Mtictehid ve Nihayetii’l-Muktesid”, 276.

63 el-Bakara 2/233.

64  Serahsi, “el-Mebstut”, 5/134.

65  Nevevi, “el-Mecmu‘ Serhu’l-Muhezzeb”, 8/408; Ibn Kudame, el-Mugni, 7/95.

66 Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 11, 538.

67 Kasani, Bedaili’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 6/101.

68  Nevevi, “el-Mecmu' Serhu’l-Muhezzeb”, 8/409.

69 Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 11, 540.

70 {bn Kudame, el-Mugni, 7/97.

71 [bn Manzar, Lisanii’l-Arab, ed. el-Yazici ve diger dil alimleri (Beyrut: Dar Sadir, 1994), 13/122.
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gore hidane; kendi islerini yapamayan bir cocugun korunmasi, uygun sekilde
yetistirilmesi ve zararhi seylerden uzak tutulmasidir. Omer Nasuhi Bilmen ise
hidaneyi, “cocugun ehliyetli bir kimse tarafindan belirli bir stire boyunca bakimi ve
terbiyesi” olarak tanimlar?72

Hidaneye dair en temel uygulama oOrneklerinden biri Hz. Peygamber (s.a.v.)in
uygulamasidir. Bosandig1 esinden olan cocugu, babasi tarafindan alinmak istenen
bir kadin, durumu Restulullah(s.a.v.)’a bildirmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), annenin
yeniden evlenmedigi strece cocugun bakimina daha layik oldugunu bildirerek
cocugu anneye teslim etmistir. Bu 6rnekten, cocugun menfaatinin 6én planda
tutuldugu ve annenin evlenmemis olmasi sartiyla o6ncelikli bakici oldugu
anlasilmaktadir.

Hidane hakkinin stiresi ve 6nceligi mezheplere gore farklilik gésterse de genel kabul
temyiz cagina kadar cocugun annede kalmasi olarak kabul edilmektedir. Ancak anne
evlenirse ya da ¢ocugun menfaatine uygun davranmazsa bu hak sona ermekte ve
cocugun bakimi, diger ehil akrabalara ge¢cmektedir. Hanefi mezhebine gore erkek
cocuk yedi yasina, kiz cocuk ise dokuz yasina kadar bakimi anneye aittir. Bu yastan
sonra ise ¢ocugun tercihi ve menfaati g6z éntine alinarak karar verilmektedir.

Islam hukukunda cocuklarin bakim ve terbiyesi sadece ailevi bir gérev degil, ayni
zamanda toplumsal bir sorumluluk olarak kabul edilmektir. Ebeveynlerin ayriligi
durumunda cocuklarin sahipsiz birakilmamasi, onlar: sevgi ve ilgiyle yetistirecek bir
bakicinin belirlenmesi toplumsal diizen acisindan énem arz etmektedir. Bu nedenle
hidane hakkinin amaci, ¢ocugun duygusal, fiziksel ve ahlaki gelisimini glivence
altina almaktir.

Degerlendirme: Hidane hakki, cocugun bakim, koruma ve terbiyesinin temelini
olusturmakta olup, cocugun menfaatinin korunmasi ilkesi dogrultusunda
duzenlenmistir. Mezhepler arasindaki farkliliklara ragmen, genel kabul temyiz
cagina kadar annenin oncelikli bakicilik hakkina sahip olmasidir; bu durum,
cocugun duygusal ve sosyal gelisiminin glivence altina alinmasi agisindan 6nemli bir
hukuki ve toplumsal sorumlulugu yansitmaktadir.

6) Velayet Hakki

“Velayet” kelimesi, sozlikte; idare etmek, korumak, sevmek, desteklemek ve tasarruf
hakkina sahip olmak gibi anlamlara gelmektedir.”3 Dini terminolojide ise velayet;
Allah’a yakinlik, dostluk ve sadakat gibi manalarla birlikte bir sahis Uzerinde
tasarruf yetkisi anlamina da gelmektedir. Fikih literattirtinde velayet, bir kimsenin

72 Bilmen, “Hukuk-1 [slamiye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu”, 2/393.
73 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma‘rifet, 2005), 873.
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rizasi olmaksizin onun adina hukuki islemlerde bulunma yetkisini ifade eder ve bu
yetkiye sahip kisiye "veli" denilmektedir.74

Velayet, akil ve temyiz glicinden yoksun olan ¢ocuk, akil hastasi, bunak gibi ehliyet
acisindan eksik kabul edilen bireylerin sahsi ve mali islerinde onlar adina karar
verme yetkisini icermektedir. Kur’an’da, “Uzerinde hak olan kisi, sefih ya da zayif
akilli olur ya da yazmaya muktedir olamazsa, velisi adalet tizere yazsin”75 ayetiyle
veli kavrami bu anlamda kullanildigi anlasilmigtir. Hanefiler velayeti; “Kisinin
istemese de baskasi hakkinda s6z hakkinin gecerli olmasi” seklinde tanimlamigtir.76
Velayet; sahsa velayet ve mala velayet olmak tizere iki kisimda incelenmektedir.

A. Sahsa Velayet

Sahsa velayet; cocugun bakim, korunma, egitim, Ogretim ve evlendirilmesi gibi
kisisel islerinin yurttilmesini kapsamaktadir. Hanefi mezhebine goére, sahsa veli
sirasiyla baba, ogul, erkek kardes ve amcadir. Ana-baba bir kardes, yalniz baba bir
kardesten 6nce gelmektedir. Bu yakinlik derecelerinden kimse yoksa, velayet anneye
ve sonra diger akrabalara gecmektedir. Maliki mezhebinde ise velayet sirasi; ogul,
baba, vasi, kardes, dede ve amcadir. Oz kardesler, baba bir kardeslerden énce gelir.?7

Velinin gorevleri arasinda; terbiyeyi saglama, sagligini koruma, egitim ve 6gretim
stireclerine destek verme ve evlilige rehberlik yer almaktadir. Hanefilere gore, velinin,
kiz cocugunu erkeklerle i¢ ice olacak bir sanat veya meslek 6gretimine yonlendirmesi
uygun degildir.

1. Sahsa Veli Olanlarda Aranan Sartlar

Bulag ve akil sarti, Cocugun terbiyesine ehil olma, Ahlak acisindan gtivenilir olma,
Veli ile cocuk arasinda din birliginin bulunmasi sartlart aranmaktadir. Fasik, sefih,
asirt ihmalkar kimselerin veya cocugun egitim ve sagligini ihmal eden kisilerin
velayet hakk: bulunmaz.

2. Sahsa Velayetin Sona Ermesi

Hanefilere gore; erkek cocuk icin velayet, on bes yasina ulasmasi veya bulug
alametlerinden birinin goértilmesi ile sona ermektedir. Ancak eger akli denge ve
guvenilirlik yoksa velayet devam etmektedir. Kiz cocuklarinda ise evlenme ile velayet

74 Kasani, Bedaili’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 7/98.,

75 el-Bakara 2/282.

76 Ibn Abidin, “Reddii’l-Muhtar ‘ala ed-Dtirri’l-Muhtar”, 3/559.

77 Ebu’l-Berekat Ahmed b Muhammed Derdir, es-Serhu’l-Kebir ala Muhtasari’l-Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2000), 2/515.
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sona erer ve bu hak kocaya gecmektedir. Evlenmemisse, kadin yaslhilik déonemine
girene ve kendisine gliven duyulana kadar velayet altindadir. Bu yas, erkeklerin artik
onunla evlenme arzusu duymayacaklar yas olarak degerlendirilmistir.”8 Malikilere
gore ise velayet, ktictikluk, delilik ve bunaklik gibi sebepler ortadan kalkinca sona
ermektedir. Kadinin velayeti ise kocas1 onunla fiilen zifafa girene kadardir.7®

B. Mala Velayet

Mala velayet, cocuk gibi kasir bireylerin mali islemlerinin, yani yatirim, aligveris,
kiralama ve benzeri tasarruflarinin ytrtGttlmesini ifade eder. Bu velayet, malin
korunmasi ve gelistirilmesi amacini tasimaktadir. Dért mezhebin ittifakiyla, cocuk
hayattayken mala velayet ilk olarak babaya aittir.80 Hanefiler: Baba, vasi, dede,
dedenin vasisi, kadi ve onun tayin ettigi kisidir. Maliki ve Hanbeliler: Baba, vasi, kad1
ve onun tayin ettigi kisi, sonra cemaattir. Safiiler: Baba, dede, bu ikisinin vasisi, kad1
ve onun tayin ettigi kisidir.8!

2. Mala Veli Olanlarda Aranan Sartlar

Tam ehliyet (bulag, akil, hurriyet), hacr altinda olmamak (sefih veya savurgan
olmamak), veli ile cocuk arasinda din birligi bulunmak (Musltiman bir cocuk ic¢in
gayrimuslim veli tayin edilemez)82

3. Mala Velayetin Sona Ermesi

Mala velayet; kucukltk, akil hastaligi gibi nedenlerin ortadan kalkmasi ve bireyin
mali riisd yasina ulasmasiyla sona ermektedir. Riisd, bireyin mali konularda akil ve
mantikla hareket edebildigi deneyimle belirlenir. Rtisdli ispat eden ¢cocuga mallar:
teslim edilmektedir.83Velayet, ebeveynlerden birinin vefat:i halinde hayatta kalan
tarafa gecmektedir. Bogsanma halinde ise cocuk kime birakilmissa velayet ona ait
olmaktadir.84

Degerlendirme: Velayet hakki, Islam hukukunda ézellikle ehliyeti kisith bireylerin
sahsi ve mali islerinin korunmasi ve yonetilmesi amaciyla dlizenlenmis kapsamli bir
hukuki muiessesedir. Mezhepler arasi farkliliklar bulunmakla birlikte, velayetin hem
sahsa hem mala iligkin boyutlari, cocugun menfaati ve sosyal dlizenin korunmasi

78  Kasani, Bedaili’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 7/120.

79 Ibn Abidin, “Reddii’l-Muhtar ‘ala ed-Dtrri’l-Muhtar”, 3/79.
80 [bn Kudame, el-Mugni, 4/518.

81 Nevevi, “el-Mecmu' Serhu’l-Muhezzeb”, 9/303.

82 Ali Haydar Efendi, Dtirerti’l-Hiikkam, 1/119.

83 Kasani, Bedaili’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 7/130.

84 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Htikkam, 3/1826.
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acisindan titizlikle ele alinmaktadir. Bu sistem, bireyin gelisim slrecine uygun
olarak sorumluluklarin kademeli sekilde devredilmesini saglayarak, hak ve
yuktmlaltklerin dengeli bicimde yurtttlmesini amaglamaktadir.

7) Miras Hakki

Islam hukukuna gére sahsiyet, ceninin anne rahmine diismesiyle baglamaktadir. Bu
anlays, Islam hukukunun bireyin hayatinin en erken evresinden itibaren onun
korunmasina yo6nelik dtizenlemeler getirdigini gosterilmektedir. Bu dogrultuda
cenin, dogmas1 muhtemel olan bir varlik olarak bazi haklara sahip kilinmis ve
ozellikle kendi lehine olan durumlarda hak sahibi (ilzam edilebilir) kabul edilmistir.
Bu cercevede, cenine diisen miras payi, kendisi adina ayrilarak muhafaza edilmekte;
ayrica lehine yapilan vasiyet gecerli sayilmakta ve nesep bagi sabit olmaktadir.85

Kur’an-1 Kerim’de mirasla ilgili olarak ayrintih htktGmler yer almakta ve miras
paylasiminda cocuklara oncelik verilmektedir: "Allah size, cocuklariniz hakkinda
erkege iki kadinin pay: kadar vermenizi emredilmistir. Eger yalnizca kiz cocuklari
var ve sayilan ikiden fazlaysa, mirasin ucte ikisi onlara verilir; bir kiz ise yarisi
verilir..." 86,

Bu ayetlerde ifade edilen miras dlizenlemeleri, soy iliskisine dayali olarak fara (alt
soy) ve usul (Ust soy) seklinde iki gruba ayrilan mirascilar arasinda dogrudan veya
dolayli baglara gore taksim edilmektedir. Ayrica miras paylasimi, 6lenin borcu ve
varsa vasiyetinin yerine getirilmesinden sonra yapilmaktadir. Yine ayni surede,
miras taksimine riayet edenler icin cennet mujdesi, bu sinirlar ihlal edenler icin ise
cehennem azabi tehdidi yer almaktadir.8” Ayrica kelale durumu (6lenin ne usul ne
de firtdan mirasc¢isinin bulunmamasi) da diizenlenmis; bu durumda kardeslerin
pay: belirlenmistir.88 Henliz dogmamis olan cenin dahi mirascilik hakkina sahiptir.
Miras birakanin varislerinden biri cenin ise, onun lehine dtisebilecek en bliytik miras
pay1 ayrilarak muhafaza edilmektedir.89

A. Cocuklarin Miras Paylar1

[slam miras hukukunda, belirli miras paymna sahip olanlara ashabiil-feraiz
denilmektedir. Bunlar arasinda cocuklar da bulunmaktadir. Cocuklarin mirastan
alacagi paylar, erkek ve kiz cocuk ayrimina gore farklilik géstermektedir. Cocuklarin
ve cocuk konumundaki bazi yakin akrabalarin miras durumlar su sekildedir:

85 Hayrettin Karaman, Islam Hukuku Acisindan Insan Haklart (Istanbul: iz Yaymcilik, 2010), 131.

86  en-Nisa 4/11-12.

87 en-Nisa 4/13-14.

88 en-Nisa 4/176.

89 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Aile Hukuku, cev. Nihat Sahiner (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1973),
218.



-55-
1. Ana Bir Kardesler (Evladii’l-Umm)

Ana bir kardesler —cinsiyet ayrimi olmaksizin—- U¢ sekilde miras almaktadirlar:
Tek kisi terekenin altida birini almaktadir. Birden fazlaysalar ticte bir oraninda pay
alip esit sekilde paylasilmaktadir. Murisin usil veya fartidan bir mirascisi varsa, ana
bir kardesler mirastan pay alamamaktadirlar.90

2. K1z Cocuk (Bint)

Kiz cocuklarin tic durumu vardir: Tek basina terekenin yarisini almaktadir. iki veya
daha fazlaysa Ugcte iki oraninda pay almaktadir. Oglan ve kiz cocugu birlikteyse
Asabe olmaktadir. Erkek cocuk iki, kiz cocuk bir hisse almaktadir.9!

3. Oglun Kiz1 (Bintu’l-ibn)

Kiz cocugu yoksa oglun kizi onun yerini almaktadir: Tekse terekenin yarisini
almaktadir. Birden fazlaysa Ugcte iki oraninda paylasilmaktadir. Oglun oglu ile
birlikteyse Asabe o; kalani ikili-birli paylagilmaktadir. Olenin kiz1 da varsa oglun kizi
altida bir alir, daha yakin erkek akraba varsa oglun kizinin hakk:
huktumstizlesmektedir.92

4. Ana-Baba Bir K1z Kardesler

Tek kisiyseler Terekenin yarisini almaktadir. Birden fazlaysalar Ugte ikiyi aralarinda
paylasmaktadirlar. Ana-baba bir erkek kardes ile birlikteyseler Asabe olup kalani
alirlar. Olenin kiz1 veya oglunun kiziyla birlikte iseler Asabe olurlar. Baba, dede, ogul,
oglun oglu gibi mirascilar varsa: Sakit olurlar.93

5. Baba Bir Kiz Kardesler

Ana-baba bir kiz kardes bulunmazsa baba bir kiz kardes mirasci olabilmektedir: Tek
olanlar terekenin yarisini almaktadir. Birden fazla olanlar Ugcte ikiyi paylasmaktadir.
Ana-baba bir kiz kardesler altida bir almaktadir. Ana-baba bir kiz kardes birden
fazlaysa pay alamazlar. Baba bir erkek kardes ile birlikteyseler asabe olmaktadirlar.

9  Kasani, Bedaiti’s-sanai’ fi tertibi’s-serai’., 5/275.

91 Ebu Ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Imam es-Safii, ed. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Darii’l-Kuitiibi’l-
[lmiyye, 1995), 2/142.

92 Ibn Kudame, el-Mugni, 6/195-198.

93 Ali Haydar Efendi, Diirerti’l-Htikkam, 3/1851-1868.
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Olenin kiz1 veya torunuyla birlikte iseler asabeden kabul edilmektedir. Daha yakin
erkek akrabalar varsa huikimstzdtr.94

Degerlendirme: Islam miras hukukunda, sahsiyetin cenin déneminden itibaren
korunmasi ve miras hakkinin taninmasi, bireyin hukuki varhiginin en erken
asamalardan itibaren giivence altina alindigimi gdstermektedir. Miras paylarinin
belirlenmesinde cinsiyet ve akrabalik derecesi temel kriterler olarak 6éne cikmakta,
bu duzenlemeler adalet ve aile i¢ci denge ilkeleri dogrultusunda titizlikle
uygulanmaktadir. Ayrica, Kur’an-1 Kerim’in mirasla ilgili htikimleri, mirasc¢ilarin
haklarinin korunmasi ve toplumsal dlizenin saglanmasi acisindan hem hukuki hem
de ahlaki bir cerceve sunmaktadir.

3.2. Cevresel ve Sosyal Haklar
1) Esit Muamele Hakk:

Islam dini, ¢ocuklar arasinda ayrim yapilmaksizin adil ve esit bir muamelede
bulunulmasini esas almaktadir. Bu ilkenin temelinde, Kur’an-i1 Kerim’de kiz
cocuklarinin hor gorilmesini elestiren ve bu tavri cahiliye doneminin karanlhk
uygulamalariyla iliskilendiren ayetler yer almaktadir. Kur’an, kiz cocuk dogdugunda
lUzllen, ytzt asilan kisilerin tutumunu kinamakta ve cocuklarin cinsiyetini
belirleyenin Allah oldugu acikca ifade edilmektedir.95

Kur’ani yaklasima gore, erkek ya da kiz cocuk sahibi olmak ilahi bir takdirdir ve
hangi cocugun daha hayirlh olacagi ancak Allah tarafindan bilinmektedir.9% Ayrica
kadin ile erkegin birbirinin tamamlayicist oldugu “onlar sizin i¢in bir elbise, siz de
onlar icin bir elbisesiniz”97 ifadesiyle bildirilmistir. Dolayisiyla cocuklar arasinda
cinsiyet temelli ayrim yapmak hem Kur’an’a hem de Hz. Peygamber(s.a.v.)’in
uygulamasina aykiridir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), dogan her cocugu Allah’in bir litfu olarak gormeyi ve sevingle
karsilamay: stinnet kilmistir. Dogumun yedinci gintinde akika kurbani kesilmesini
ve topluca yemek verilmesini tesvik etmistir. Alimler, dogan ¢cocugun kiz olmasi
halinde, bu sevinci cahiliye adetine karsilik daha fazla gostermek gerektigini ifade
etmislerdir. Akika kurbanina dair bir hadis-i serifte séyle buyrulmustur: “Erkek
cocuk icin iki koyun, kiz ¢ocuk igin bir koyun kurban edilmesi, dogan cocugun
hakkidir”8. Bu uygulama, cocugun dini ve ktlttirel bakimdan kabult ile toplumsal
baglarini gticlendirme acisindan énem arz etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.), cocuklar arasinda adaletli davranmayi, bir 6ptictik gibi ktictik
eylemlerde bile esitlikten sapmamay1 6glitlemistir. Bu konuda en acik delil, Numan

94 Tbn Abidin, “Redd’’l-Muhtar ‘ala ed-Dtirri’l-Muhtar”, 6/763-765.

95 en-Nahl 16/58-59.

9 el-Bakara 2/187.

97 Ibn Kayyim Cevziyye, Tuhfetu’l-Mevdud bi-Ahkami’l-Mevlud (Beyrut: Daril-Kutibi’l-Ilmiyye, 1991), 26.
98 Ebu Davud, “Edahi”,21.
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b. Besir’in babasi araciligiyla gerceklesen olayda gértilmuistiir: Babas:i Besir, sahip
oldugu bir koleyi sadece Numan’a bagisladiginda, Hz. Peygamber bu bagis:
reddetmis ve diger cocuklarina da ayni sekilde bagis yapilip yapilmadigini
sormustur. Cevap olumsuz olunca, Hz. Peygamber (s.a.v.) “O halde hibenden dén”
buyurmustur.?2 Muslim’in rivayetinde de Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Allah’tan korkunuz ve cocuklariniz arasinda adil davraniniz”.100 Bu hadisler
cercevesinde Islam alimleri, cocuklar arasinda ayrim yaparak bagista bulunmanin
hukmunu tartismislardir. Bir grup alim (Tavas, Ata b. Ebi Rebah, Mucahid, Sa‘bi
vb.), bu ttir bagislarin caiz olmadigini savunmus; Peygamber(s.a.v.)’in "hibeni geri al"
sézinl baglayici bir emir olarak degerlendirmistir. Ote yandan Ebu Hanife, imam
Safii, Ahmed b. Hanbel gibi alimler, bagisin caiz oldugunu; ancak bunun fazilet ve
ihsan yontyle degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir.10?

Cogunluk gortise gore, cocuklara esit davranmak farz degilse de muistehap yani gtizel
bir davranistir. Erkek ve kiz cocuklar arasinda fark go6zetilmesi ise uygun
gorulmemistir. Ebeveynin, istisnai bir zaruret bulunmadikca buittin cocuklarina
adaletli ve esit sekilde davranmasi beklenilmektedir. Zira aksi bir tutum aile ici
iligkileri zedeleyebilir, sevgi ve muhabbeti azaltabilir, kiskanclik ve tartismalara
neden olabilmektedir.102 Hadislere gore:

1. Baba, yaptig1 bagistan dénebilmektedir.

2. Kardesler arasinda huzursuzluk doguracak tutumlardan kacinilmalidir.
3. Sahitligin mesru olmayan bagislarda kabul edilmesi mekruhtur.

4. Hibe islemlerinde sahit tutmak vacip degil, caizdir.

Bu baglamda Rastlullah(s.a.v.)in su s6ztnt genel bir prensip olarak
degerlendirmek mumkutndur:
"Evlatlarin senin tizerindeki haklarindan biri, onlara adil davranmandir."

Degerlendirme: Cocuklar arasinda esit ve adil muamele esasi, hem Kur’an-1 Kerim’in
hem de Hz. Peygamber’in stinnetinin temel ilkeleri arasinda yer almaktadir. Bu ilke,
cocuklar arasinda cinsiyet temelli ayrimciligi reddetmekte ve aile ici adaletin
saglanmasiyla toplumsal baris ve sevgi baglarinin  glclendirilmesini
amaclamaktadir. Ayrica, farkli alim gortslerine ragmen, genel kabul cocuklar
arasinda adaletli davranmanin mustehap oldugu ve aile huzurunun korunmasi
acisindan btiytk 6énem tasidigidir.

99  Buhari, “Hibe”,12.

100 Muislim, “Hibe”,13-14.

101 Nevevi, “el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb”, 15/545.
102 Kurtubi, “el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an”, 17/88.
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2) Ogrenim Gérme Hakk

[slam dininde egitim ve 6gretime verilen énem, ilk vahyin "Oku!" (lkra) emriyle
baslamaktadir. Bu emir, sadece okuma eylemini degil, bilgi edinme ve ilim tahsilini
de kapsamaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ilim kéktinden tureyen kelimeler yaklasik yedi
yuz elli defa ge¢mekte olup, her dért ayetten birinin ilimle dogrudan veya dolayl ilgisi
oldugu ifade edilmistir.103

[slam geleneginde cocuklarin egitimi, yalnizca ailevi bir sorumluluk degil, ayni
zamanda toplumsal ve ilahi bir ytiktmltltk olarak gértilmutisttir. Cocugun zihinsel,
ruhsal ve bedensel gelisiminin erken yaslarda basladig: dikkate alindiginda, egitim
hakki onun en dogal ve temel haklarindan biri sayilmaktadir. Cocukluk, egitim ve
O6gretimin temelinin atildig1 bir déonemdir. Egitimciler, bu dénemin bireyin karakter
gelisiminde belirleyici bir rol oynadigini belirtmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
"Cocuklariniz yedi yasina geldiginde onlara namaz kilmalarini emredin, on yasina
geldiklerinde kilmazlarsa onlar1 uyarin"104 hadisi, cocuklarin egitimine ne zaman ve
nasil baslanmasi gerektigine dair énemli bir isaret sunmaktadir. Anne ve babanin
iyi bir egitimle donanmis olmasi, cocugun egitimi acisindan buyltk O6nem
tasimaktadir. Ctinkd ebeveynin bilgi, biling ve sorumluluk dizeyi, cocugun hem
bireysel gelisimini hem de toplumsal katkisini dogrudan etkilemektedir.

Islam hukukculari, ilmi "Farz-1 Ayn" ve "Farz-1 Kifaye" olmak Uzere iki kategoriye
ayirmislardir. Farz-1 Ayn olan ilimler, her Musliman bireyin 6grenmekle yuktumla
oldugu, kisinin kendi dini ve dtnyevi sorumluluklarini yerine getirebilmesi i¢in
gerekli bilgilerden olusmaktadir.195 Hz. Peygamberin "[lim talep etmek her
Musltiman erkek ve kadina farzdir'196 hadis-i serifte bu durumu acikca ortaya
koymaktadir.

Bu baglamda, temel dini bilgiler, ibadetlerin dogru sekilde yerine getirilebilmesi ve
bireyin ahlaki sorumluluklarinin bilincinde olmasi icin gerekli goralmustir. Kadi
Iyaz, farz olan ilimlerin 6grenilmesinin devlet tarafindan desteklenmesi gerektigini
belirtmis ve bu ilimlerin 6gretilmesi isinin cihad kadar 6nemli oldugunu ifade
etmistir.107

Cocugun, Kur’an-1 Kerim’i 6grenmesi ve namaza alistirilmasi da onun temel
haklarindan biri olarak kabul edilmistir. Bir hadiste, cocugun babasi tizerindeki
haklarindan birinin "kitap" O6gretilmesi oldugu zikredilmektedir. Burada gecen
"kitap" kelimesi hem yazi hem de Kur’an-1 anlaminda degerlendirilmistir. Ayrica, Hz.
Peygamber’in cocuklara kilicik yasta namazi 6gretmeyi tesvik etmesi, ibadet
aliskanlhiginin erken yasta kazandirilmasi gerektigine isaret etmistir.108 Kur’an-i
Kerim’de ise soOyle buyrulmustur: "Ehline namazi emret, kendin de ona sabirla

103 Huseyin Atay, Kur’an’da Din Egitimi (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanligi Yayinlari, 1991), 13.
104 Ebu Davad, “Salat”, 28.

105 bn Abidin, “Reddii’l-Muhtar ‘ala ed-Dtirri’l-Muhtar”, 1/100.

106 fbn Mace, “Mukaddime”, 17.

107 Kadi lyaz, es-Sifa bi-Ta'rifi Hukiki’l-Mustafa (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 2/312.

108 Ebu Davad, “Salat”, 26.
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devam et".109 Bu ayet, ebeveynin cocuk TUzerindeki egitim sorumlulugunu
pekistirmektedir.

Degerlendirme: Islam hukukunda 6grenim gdérme hakki, bireyin hem dini hem
dinyevi sorumluluklarini yerine getirebilmesi icin temel bir gereklilik olarak kabul
edilmistir. Kur’an ve hadisler 1s1ginda, cocuklarin erken yasta egitime baslanmasi ve
ebeveynlerin bu strece aktif katilimi hem bireysel gelisim hem de toplumsal fayda
acisindan buiytk énem tasimaktadir. Ayrica, ilmin farz-1 ayn ve farz-1 kifaye seklinde
kategorize edilmesi, 6grenmenin hem bireysel hem toplumsal bir yuktmluluk
oldugunu goéstermektedir.

3) Oyun Oynama Hakki

Oyun, cocuklarin kendilerini ifade etmelerinin en dogal yollarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Bu baglamda, cocugun dili niteliginde olan oyun, onun gelisiminde
hayati bir yere sahiptir. Egitimciler, oyunun cocuk icin gida kadar énemli oldugunu
vurgulamakta; oyun oynamayan bir cocugun zeka ve kisilik gelisiminin eksik
kalacagina dikkat cekmektedir. Oyun hem bedensel gelisimi destekleyen hem de
cocugun yeni beceriler kazanmasina imkan saglayan bir aractir. Bu strecte kan
dolasimi artar, beyin beslenir ve sinir sistemi daha etkin calismaktadir.110

Kur’an -1 Kerim’de cocuklarin oyun oynamasina dogrudan yer verilmese de dolayh
ornekler mevcuttur. Hz. Yakub’un, ogullarinin Hz. Yusuf'u oyun oynamak tizere
gotirmek istemelerine izin vermesi buna isaret olmaktadir.11! Hz. Peygamber (s.a.v.),
cocuklarin 6nemsenmedigi, hatta gecim kaygisiyla olduruldtigti bir dénemde
cocuklara buiyuk bir deger atfetmis; onlara sevgi, sefkat ve merhametle yaklasmistir.
Cocuklara selam vermis, hal ve hatirlarini sormus, onlar1 oksayip sirtina bindirmis,
oyunlarina eslik etmis, 6plUp bagrina basmistir. “Kimin cocugu olursa onunla
cocuklagsin”112 buyrugu, cocugun seviyesine inerek iletisim kurmanin gerekliligine
isaret etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)in bu tutumu yalniz kendi cocuklariyla sinirli kalmamais,
toplumdaki tim cocuklara ayni sekilde yansimistir. Bir sahabenin, “Benim on
cocugum var, hicbirini 6pmedim”113 demesi Utzerine Hz. Peygamber, “Merhamet
etmeyene merhamet edilmez” diyerek sevgi ve sefkatin gerekliligini vurgulamistir.114
Ayrica Peygamber Efendimiz (s.a.v.), ¢ocuklar icin her firsatta dua etmis; onlarin
oyunlarini izlerken Allah’tan ilim, iman ve uzun O6mur talebinde bulunmustur.
Torunlari1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'e ettigi dualar, Hz. Ibrahim’in ogullari icin yaptig
dualarla benzerlik arz etmektedir.!15 Yine anne babanin ettigi duanin ¢ocuga tesir

109 Taha 20/132.

110 Mehmet Emin Ay, Cocuk ve Din Egitimi (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 52.

111 Taha 12/12.

112 {bn Ebid-Diinya, el-lydl, ed. Necm Abdurrahman Halef (Daru ibn el-Kayyim, 1990), 1/399.
113 Buhari, “Edeb”, 18.

114 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid- Sarih Tercemesi ve Serhi, 12/129.

115 Ahmed b. Hanbel, Mtisned, 2/336.
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edecegini btuiytduklerinde ise aliskanliklarina devam edecegine ve duanin kabul
olmasina engel teskil ettigi icin anne ve babasinin aldig yiyeceklerle de ruhun
etkilendigine deginilmigtir.116

Cocuklarla oyun oynama hususunda Hz. Peygamber (s.a.v) ’in uygulamalar: bircok
sahabe tarafindan nakledilmistir. Hz. Enes (r.a.), Resulullahn c¢ocuklarla
sakalasmada herkesin 6ntinde oldugunu belirtmistir.117 Yine bir baska rivayette, Hz.
Huseyin’i gdértince onu yakalamaya calistig ve ardindan 6perek, “Huseyin bendendir,
ben de Huseyin’denim” buyurdugu aktarilmistir.118 Yine Hz. Enes’in bildirdigine
gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) “Dlnyadaki iki reyhanim” dedigi torunlarini koklayarak
bagrina basmistir.119

Degerlendirme: Oyun oynama hakki, Islam perspektifinde cocugun bedensel,
zihinsel ve duygusal gelisimi icin vazgecilmez bir unsur olarak ele alinmistir. Hz.
Peygamber’in cocuklara sevgi ve sefkatle yaklasmasi, onlarin oyunlarina katilmasi
ve bu hakki desteklemesi, c¢ocuklarin sosyal ve psikolojik ihtiyac¢larinin
karsilanmasinin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu tutum, cocuklarin kisilik gelisimi
ve toplumsal baglarinin gliclenmesi acisindan Islami egitim anlayisinin temelini
olusturmaktadir.

SONUC

Islam hukuku, bireyin hak ve sorumluluklarini sadece akil ve bilag gibi fiziksel ve
zihinsel yeterliliklere dayandirmakla kalmayip, cocukluk evresini de kapsaml
bicimde duizenleyen bir sistem sunmaktadir. Bu calismada, o6zellikle temyiz
glicinden yoksun olan gayri mimeyyiz ¢cocuklarin haklari, klasik fikih kaynaklari
ve dort mezhebin gortsleri dogrultusunda incelenmis; cocugun insan onuruna
yakisir sekilde korunmasinin islam hukukunda esas alindig ortaya konulmustur.

Gayri mtimeyyiz cocuk, tam viicib ehliyetine sahip olmakla birlikte Eda ehliyetinden
yoksundur. Bu durum, onun dogrudan hak ve sorumluluklarinin velayet, hidane
gibi yollarla baskalar:1 eliyle ytirtitiilmesini zorunlu kilar. Islam hukukculari, bu
donemde cocugun gerek bireysel gerek sosyal yonden her tuarli hakkinin
muhafazasina yonelik huktmler gelistirerek cocugun maslahati ilkesini merkeze
almislardir. Cocugun yasama, nesep, isim, slit emme, miras gibi haklar: bireysel ve
hukuki haklar; oyun oynama, egitim alma ve fiziksel siddetten korunma gibi haklari
ise sosyal cevre baglaminda ele alinmistir. Bu yéniyle Islam hukuku, cocuga
yalnizca nesne degil, hukuki 6zne olarak yaklasmaktadir.

116 Mustafa Boran, Yiyecek ve Iceceklerimizde Helal Haram Olctileri (Canakkale: Ravza Yayinlari, 2019), 71-
72.

117 Tirmizi, “Birr”, 33.

18 fbn Mace, “Mukaddime”, 11.

119 Buhari, “Fezaili’l-Ashab”,18.
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Mezheplerin temyiz yasi konusundaki farkli yaklasimlari, Islam hukukunun
evrensel sabiteleri yaninda ktilturel ve bireysel farkliliklara acikligini gdstermektedir.
Her ne kadar bu yas araligina iliskin gortslerde farklihik bulunsa da ortak payda
cocugun gelisim streclerine uygun koruyucu hukitmlerin benimsenmesidir. Bu
durum, Islam hukukunun sabit ilkeler yaninda zamana ve sartlara gore
yorumlanabilir yapisini da gbzler 6ntine sermektedir.

Sonug olarak, Islam hukuku, gayri miimeyyiz ¢ocuklarin haklarini hem teorik hem
de pratik diizeyde koruma altina alarak onlarin bedensel, zihinsel ve duygusal
gelisimini teminat altina almay1 hedeflemektedir. Bu baglamda Islam hukukunun
cocuk haklarina dair gelistirdigi sistematik yaklasim, modern c¢ocuk haklar
soylemiyle karsilastirildiginda oldukc¢a btittinctl ve caginin 6tesinde bir yapi arz
etmektedir. Bu yéntyle Islam hukukunun cocuga dair sundugu htiktimler,
giinimuiz hukuki ve ahlaki cerceveler acisindan da yeniden degerlendirilmeye deger
niteliktedir.
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ISLAM HUKUKUNDA KORUYUCU SAGLIGIN TEMELLERI VE
KORUYUCU SAGLIKTA FAYDALANILAN BAZI URUNLERIN
ICERiIGININ iSLAM HUKUKU ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Elif ERDAS* & Mustafa BORAN*

Giris

Islam hukukunda bilindigi tizere vazedilen hiiktimlerde miikellefler icin maslahatlar
vardir. Bu maslahatlarin en ytiksek mertebede olani ise zartriyyat denilen bes esas
yani dini, cani, akli, nesli ve mali korumaktir.! Bu maslahatlar1 korumak ve devamini
saglamak icin Allah Teala bazi htiktmler koymustur. Misal olarak dinin korunmasi
icin cihadi farz kilmistir. Canin korunmasi icin adam 6ldtirmeyi ve intihar etmeyi
haram kilmistir. Aklin korunmasi i¢in sarhos eden maddeleri yasaklamistir. Neslin
korunup devam etmesi icin evliligi mesru kilmis, zinaylr haram saymis ve zina
yapanlarla, zina iftiras1 atanlara cezalar diizenlemistir. Malin korunmas: icin de
hirsizligi haram kilmis, hirsiza ise cezalar koymustur.?2 ZarGriyyati korumak bu
kadar 6nem arz ederken ginuUmuzde o6zellikle bunlardan bazisinin muhafazasi
tehlikededir. Ctunkti paketli gidalarin artisi, genetigi oynanmis meyve, sebze ve
hayvanlar, neredeyse yedigimiz, ictigimiz gidalarin hepsinin icinde bulunan gida
katk: maddeleri, gidalarda kullanilan tarim zehirleri sagliksiz beslenmeye sebep
olabilmektedir. Tasitlardan ve fabrikalardan cikan zehirli gazlarla hava kosullar ve
doganin yapisi da gitgide bozulmaktadir. Bu sebeple bu calismada zarGriyyattan
bazisinin muhafazasini amagclayan sagligin korunmasi dikkate alinip incelenmeye
gayret edilecektir.

Bildiride Islam hukukunda asli delillerden olan Kur’an-i1 Kerim’den cikartilan ve
sagligin korunmasi i¢cin dogrudan yapilmasi emredilen, nehyedilen fiiller ile Allah’in
yapmay1 emrettigi, nehyettigi fiillerden sagligin korunmasina dair faydalar: olanlar
incelenecektir. Daha sonra asli delillerden bir baskasi olan Sunnette yapilmasi
istenilen fiiller ile yapilmamasi istenilen fiillerin sagligi korumasina dair faydalar:
cikartilmaya calisilacaktir. En son boélimde ise koruyucu saglikta kullanilan,
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1 Abdtlkerim Zeydan, Fikih (Islam Hukukuw) Usili, cev. Ruhi Ozcan (Ankara: Atatirk Universitesi
Yayinlari, 1979), 499-500; Muhsin Kocak vd., Fikih Ustlii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 423-427.

2 Zeydan, Fikih (Islam Hukiku) Ustlii, 494-496.
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tiiketilen {ritinlerden bazilarn Islam hukuku acisindan degerlendirilmeye
calisilacaktir.

Bu calismada Islam hukukunun saghg korumaya verdigi degerin énemi konu
hakkinda yapilan arastirmalara dayanarak ortaya konulmas: hedeflenmektedir. Bu
sebeple bildiride nitel arastirma yéntemi kullanilacak, Islam hukuk literatiri
taranacaktir. Arastirmalarimiza goére saghgin korunmasiyla alakali tefsir ve hadis
ilminde bazi calismalar mevcuttur. Ancak Islam hukukunda kapsamli bir calisma
yapilmamistir. Bu sebeple bildiride Islam hukukunda koruyucu saghgin temelleri
maslahat ile ortaya konulmaya calisilacaktir. Konu hakkinda arastirma yapacaklara
katk: saglanmasi1 timit edilmektedir.

1. islam Hukukunda Koruyucu Saghgin Temelleri

Bu béltiimde oncelikli farzlardan birisi olan saghgin korunmasinin temelleri ele
alinacaktir. Kur’an-1 Kerim’den ve Stnnetten saghgin korunmasina dair érnekler
verilerek bolim iki baslik altinda incelenecektir.

1.1. Kur’an-1 Kerim’de Koruyucu Saghga Dair Ornekler

Bu boélimde zaruriyyattan sayilan beden ve ruh sagligini korumay1 amacladigindan
dolay1 daha cok can ve aklin korunmasi Uizerinde durulacaktir. Ayrica konumuz
baglaminda diger zarUriyyatlara yeri geldikce temas edilecektir. Bilindigi tizere
Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin, akil ile canin korunmasina dair hem yapmay1
emrettigi hem de nehyettigi fiiller vardir. Bu fiillerden bazilar direkt olarak can ve
aklin korunmasina hitap etmektedir. Bazilari ise sagligin korunmasina dair faydalar:
yapilan arastirmalardan ¢ikarilmaktadir. Bu boéltimde fiillerin siralanisi itibariyla ilk
olarak Islam hukukunda saghgn korunmasi icin dogrudan yapilmasi emredilen
fiiller ile Allah Teala’nin mtiminlere emrederek yapmalarini mukellef kildig: fiillerden
bazilarinin saghigin korunmasina dair faydalar incelenecektir. Daha sonra ise Islam
hukukunda sagligin korunmasi i¢cin dogrudan nehyedilen fiiller ve Allah Teala’nin
nehyettigi fiillerden bazilarinin saghgin korunmasina dair faydalarina temas
edilecektir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala saglhigin korunmasina dair dogrudan yapmayi
emrettigi, “Ey peygamberler! Tertemiz nimetlerden yiyip icin...”3 buyurmasi ve baska
ayetlerde de helal ve temiz olan yiyecekleri, icecekleri tliketmemizi istemesidir.4 Allah
Teala’nin MU'mintn sUresi S51. ayette kullandigi tayyibat kelimesinin manasi
koruyucu saglik igin oldukc¢a oOnemlidir. Clinku tayyibat kelimesi ser‘an helal
yemeyi, icmeyi ve kullanmay: ifade eder. Ayrica temiz, saf, sagliga elverisli olanlari
yemeyi, icmeyi ve kullanmay: kasteder.5

Allah Teala’nin muminlere emrederek yapmalarini mukellef kildig fiillerden
bazilarinda saghigin korunmasina dair faydalar bulunmaktadir. Bu fiillerden bir
kismi incelenecek olursa su sekilde siralanabilir:

e Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala: “Ey iman edenler! Namaz kimaya kalkacaginiz
zaman ytizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikaywn;, baslarinizi meshedin,

3 Kur’an Yolu (Erisim 05 Nisan 2025), el-Mt’'mintn 23/51.

4 el-Bakara 2/168; el-A‘raf 7/157.

5  Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2008), 4/28.
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ayaklarninizt da topuk kemiklerine kadar (ytkayin)...” buyurarak abdesti namaz icin
sart olarak kosmustur. Baska bir ayette de kiyafetlerin temiz tutulmasini
emretmistir.” Fikih kitaplarinda da ilk bélim temizlik ile baslamistir.8 Bilindigi tizere
saghigimizi salgin hastaliklardan ve diger hastaliklardan korumakta da en 6nemli
etkenlerden bir tanesi temizliktir. Bu sebeple uzmanlar kisinin kendisini korumak
icin ellerini, saclarini, dislerini, giysilerini vb. temizlemesini 6nermektedir.?

e Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de bulunan bir¢ok ayette!© muikelleflere namazi
kilmay1 emretmistir. Namaz ibadetinde koruyucu sagliga dair hem canin hem de
aklin korunmasina yénelik bir¢ok fayda bulundugu séylenebilir. Namaz kilmanin bir
faydas1 hareketsizlik ve beraberinde getirdigi obeziteye karsi da her glin namaz icin
camiye giderken gtinltik olarak yapilmasi istenilen yarim saatlik ytirtiytisti yapmay1
ve namaz kilarken fiziksel olarak hareket etmeyi saglamasidir.l! Ruh saghgini
korumaya yo6nelik faydalarindan bazilari ise mtimini gtinlik mesguliyetlerinden,
zihni tasalarindan bir muddet uzaklastirmasi, iradeyi saglamlastirmas: ve
sosyallesmeye katk: saglamasidir.12

e Kur’an-1 Kerim’de farz kilinan ibadetlerden saglhigin korunmasina dair faydalar
olan bir baska ibadet ise oructur.13 Yapilan arastirmalara gore oruc ibadetinde beden
sagliginin korunmasina yonelik faydalar oldukca fazladir. Bunlardan bazilar
vicutta bulunan zararlh toksinleri hem temizlemesi hem de zararl toksinlerin ortaya
cikmasina mani olmasidir. Kisinin sindirim sistemini, kalbini, karacigerini,
bobregini rahatlatmasi ve kanser, guatr, Alzheimer, Parkinson hastaliklarina kars:
tedavi edici, koruyucu etkilere sahip olmasidir.14 Orucun beden sagligini korumaya
yonelik etkileri yaninda ruh sagligini korumaya yo6nelik de faydalar: oldukca fazladir.
Bunlardan bazilar1 sinir sistemini yatistirmasi, kisiyi zorluklara alistirip saglam
benlik kazandirmas: ve depresyona kars: iyilestirici tesiri ve koruyucu tesiri
bulunmasidir.15

Islam hukukunda sagligi korumak icin dogrudan nehyedilen baz fiiller mevcuttur.
Bunun bir 6rnegi olarak Kur’an-i1 Kerim’de Allah Tealanin: “Hakli bir sebep
olmadik¢ca Allah’in dokunulmaz kildigi cana kwymayin...”6 buyurarak canin
dokunulmaz oldugunu haber vermesidir. Baska ayette de yine cana kiymanin haram
oldugu acikea ifade etmesidir.1” Bununla birlikte Allah Teala haksiz yere cana kiyma
durumunda kisilerin yaptiklarina binaen cezalarinin kisas oldugunu acikca ifade

6  el-Maide 5/6.

7 el-Muddessir 74/4.

8 Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-lhtiyar Metni el-Muhtar li’l-Fetva, ed. Omer Faruk Kasadar, cev. Tevhit
Ayengin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2022), 24-25.

9  Mehmet Emin Kurt, “COVID-19 (Corona-Virus-Diseas) ile Kisisel Koruyucu Onlemleri Yeniden
Dustunmek”, Journal of Biotechnology and Strategic Health Research 4 /2 (Agustos 2020), 74.

10 el-Bakara 2/238; en-Nisa 4/103; el-Hac 22/78.

11 Aydogan Soygiiden, “Islamda Namaz ve Beslenme Uygulamalarinin Obeziteye Etkileri”, AKADEMIAR
Akademik Islam Arastirmalart Dergisi 9 (Aralik 2020), 120-121.

12 Huseyin Peker, Din Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2021), 119-123.

13 el-Bakara 2/183.

14 Nurten Kimter, Oru¢ ve Mutluluk (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 51-72.

15 Kimter, Oru¢ ve Mutluluk, 72-89.

16 el-fsra 17/33.

17 el-En‘am 6/151.
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etmistir. Ayrica Allah Teala detaya girerek kisinin bagislanmasi durumunda diyet
o0deyeceginden bahsetmistir.18

Allah Teald’'nin nehyettigi fiillerin bazilarinda saghg korumaya dair faydalar
bulunmaktadir. Nehyedilen fiillerden bazilarini ve koruyucu sagliga dair faydalarini
su sekilde siralayabiliriz:

e Allah Teala helal olan yiyeceklerin sayis1 haram olan yiyeceklerin sayisina goére
olduke¢a fazla oldugundan dolay1 Kur’an-1 Kerim’de: “Allah size yalnizca murdar eti,
kani, domuz etini ve Allah’tan baskasinin adina kesilmis olant haram kildi. Ama biri
zorda kalirsa, haksizliga sapmadikea, st asmadikea kendisine gtinah yoktur...”19
buyrulmaktadir. Haram olan yiyeceklere baktigimizda ise bunlarin saghk yéntinden
de zararlari oldugunu gérmekteyiz. Haram kilinan yiyeceklerden les saglik acisindan
olduke¢a sikintilidir. Ctinkti hem hayvanin hastalik, zehir veya buna benzer herhangi
bir sebep ile 6ldtgi bilinmez. Hem de mikroplar 6len hayvanin viicudundaki bazi
yerlerden dokulari kaplayarak curtimesine sebep olurlar. Boyle bir hayvanin
yenilmesi durumunda hastalik hatta 6lim gerceklesebilir. Haram kilinanlardan kan
canlinin yasiyor olmasina bakilmaksizin mikroplar barindirmaktadir. Ayrica kanda
sagliga zararh alerjen maddeler ve tirik asit mevcuttur. Ayette bulunan domuz etinin
yenilmesinde bulunan sikint: etinin icerisinde kolesterin, yag asidi ve histamin gibi
benzer maddeler bulunmasidir.20 Ayrica trisin hastaligl, domuz seridi, domuz vebasi,
sarbon vb. hastaliklar1 bulastirabilmesidir.2! Ayetin devaminda ise bunlarin zaruri
durumlarda yenilebilmesine 6lct asilmadikca izin verdigini gértiyoruz. Fikihta buna
dair zaruri durumlarda yasak kilinan seylerin miibah olacagini ve zarar giderecek
derecede muibah olacagini ifade eden kaideler vardir.22

e Hem canin hem de neslin korumasina dair faydalari da olan bir bagka nehyedilen
fiil ise zinadir. Allah Teala buna dair Kur’an-1 Kerim’de: “Zinaya yaklasmayin...”23
buyurmustur. Baska ayetlerde de zina sahitliginden ve zina eden kisilerin htir, kole
olmalarina gére cezalarindan bahsetmistir.24 Zinanin bu sekilde acikca yasaklanan
hadlerden biri olmasi tizerinde bircok faydalar bulabiliriz. Saglik acisindan kisinin
cinsel yoldan bulasan bel soguklugu, frengi, AIDS gibi hastaliklara yakalanmasi
daha yuksek ihtimaldir.25 Toplumsal ac¢idan ise hem zina toplumun ahlaki
degerlerini bozmaktadir. Hem de aile yapisin1 bozarak kisinin ebeveynlerini
bilmemesine ve beraberinde kardes evliliklerine sebep olabilmektedir.

¢ Yine Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’deki nehyettigi fiillerden olan i¢ki i¢cmekte
insanlarin ruh sagligini korumaya dair faydalar bulabiliriz. Yice Allah Kur’an-i
Kerim’de: “Sana ickiyi ve kumart soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar icin btiytik
zarar ve bazt faydalar vardir; zararlarn da faydalarindan btiytikttir... ”26 buyurarak en

18 el-Bakara 2/178.

19 el-Bakara 2/173.

20 Yunus Akca - Haci Mehmet Soysaldi, “Kur’an ve Stinnet Isiginda Koruyucu Hekimlik”, Firat Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (Haziran 2000), 381-383.

21 Asaf Ataseven, Din ve Tip Ag¢isindan Domuz Eti (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 50-61.

22 Ahmet Simsirgil - Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle (Istanbul: KTB Yayinlari, 2013),
108-109.

23 el-fsra 17/32.

24 en-Nur 24/2,4; en-Nisa 4/25.

25 Omer Yavuz Simsek, Kadinin Saglikli Yasam Rehberi, ed. Rahime Demir (Istanbul: Mozaik Yayinlari,
2007), 97-106.

26 el-Bakara 2/219.
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basta mtukellefleri fikih kaidelerinde de bulunan koétaligt menetmenin fayday:
edinmekten daha iyi olacag icin Allah’in uzak durulmasini istedigini gértiyoruz.27 Ki
daha sonra gelen ayetlerde de Allah kumar, dikili tas, fal oku ve beraberinde i¢ckinin
necis seyler oldugunu buyurarak haram kilmistir.28 ickiyi haram kilmasinda akli ve
cani korudugunu gérmekteyiz. Ctinkt alkol hem muktesep bir ariza olarak insanin
temyiz glictinu gidererek secimlerini kontrol edememesini saglamaktadir.29 Ayrica az
kullanimda baz: rahatsizliklara, kronik olarak kullaniminda ise inmeye, depresyona,
karaciger rahatsizliklarina vb. sebep olabilmektedir.30 icki gibi zararli 6zelliklere
sahip oldugundan dolay:r burada uyusturucu maddelerden de bahsedecegiz.
Uyusturucu maddelerin afyon, kokain, eroin gibi bitkisel veya sentetik bircok cesidi
bulunmaktadir. Cesitleri fark etmeksizin uyusturucu maddeler hakkinda Kitap ve
Stinnette herhangi bir dogrudan htikiim bulunmamaktadir. Ancak zararlar ickiye
benzeyip hatta daha fazla zarara sebep oldugundan fukaha kiyas delilini kullanarak
ittifakla haram oldugunu ifade etmislerdir.31

Son olarak Kur’an-1 Kerim’de emredici veya nehyedici nitelikte olmayan ama
insanlarin koruyucu saglikta 6zellikle dikkate almasi ve kendisine ¢ekidtizen vermesi
gereken bir baska ayet ise Allah Teala’nin: “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri
yliziinden karada ve denizde diizen bozuldu...”2 buyurmasidir. Insanlarin
kullandiklar1 cesit cesit kimyasallarin barindirdigi bilesenler hem direkt olarak
onlarin derilerine, kalplerine, bobreklerine, akcigerlerine ve diger bircok organlarina
zarar vermekte, hem de kanser, kisirlik, astim gibi hastaliklarinin olusmasina sebep
olmaktadir. Bunun yaninda bu kimyasallar doganin yapisini da bozmakta ve bircok
fesadi beraberinde getirmektedir. Bunlardan birka¢t insanlarin yasam
kaynaklarindan olan havanin, suyun, topragin ve buttn bitkilerin yap: itibariyla
bozulup hem cesit cesit hastaliklara hem de beraberinde toplu 6ltiimlere sebep
olabilmektedir.33

1.2. Siinnette Koruyucu Saghga Dair Ornekler

Islam hukukunda asli delillerden olan Stinnette bulunan ve yapilmasi istenilen ya
da yapilmamas: istenilen fiillerde zarGriyyattan ozellikle can ve akla dair faydalar
bulunmaktadir. Bunlarin konulari ise misvak kullanmak, bal serbeti, hacamat,
bulasici hastaliklarda yapilmasi gerekenler, sag elimizle temizlik, yiyeceklerin
Ustint kapatmak, pislik yiyen hayvanlarin durumu gibi bircok bahistir.
Bolimtmutizde konulari temizlikle alakali olanlar, yiyecekler-iceceklerle alakali
olanlar ve Peygamber Efendimizin (s.a.v) koruyucu saglhigi da kapsayan bazi
tavsiyeleri seklinde ti¢ kisimda inceleyecegiz. Kisimlara ayirmadan 6énce Peygamber
Efendimizin, insanlara sihhat ve bos vaktin kiymetini bilmediklerini sdylemesi

27 Simsirgil - Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, 113-114.

28 el-Maide 5/90.

29 Ahmet Yaman - Halit Calis, Islam Hukuku (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2022), 205-206.

30 Merve Erdogdu vd., “Bireysel Olarak Riskli Gruplarda Riskli Alkol Ttketimi; Alkol Kullaniminin Sagliga
Etkisi”, Adli Bilimler ve Su¢ Arastumalart 2/2 (2021), 174.

31 Mustafa Boran, Yiyecek ve Iceceklerimizde Helal Haram Olgiileri (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2019), 242-
249.

32 er-Ram 30/41.

33 Kemal Ozer, Yediklerinizin Icinde N(E) Var? A’dan Z’ye Ttim Katki Maddeleri (Istanbul: Hayykitap, 2022),
185-189.
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oldukca dikkat ceken bir s6z oldugunu soylemek gerekir.34 Ctinkt genellikle insan
elindekinin kiymetini kaybedinceye kadar fark etmez. Bunlardan bir tanesi de
sagliktir. Bu sebeple Islam hukukunda zarariyyat kapsaminda da olan saghgimiz
daha hastalik gelmeden hem kendimize dikkat ederek hem de gelirse diye direncimizi
glclendirerek korumamiz gerekir.

Temizlik zarGriyyattan beden ve akil sagligini korumak icin dikkat edilmesi gereken
birinci vazifedir. Cinkti hastaliklarin blyutk bir kismi hijyene dikkat etmemekten
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple bu kisimda Peygamber Efendimizin (s.a.v) hijyene
dair yaptiklarini, 6nerdiklerini incelemeye calisacagiz. Bunlar:

e Peygamber Efendimiz (s.a.v) immetine zor gelebilecegini dtistindtiglinden dolay1
her namazda misvak kullanmay1 emretmedigini ifade etmistir.35 Arastirmalara gore
koruyucu saglik icin dis temizligi ve dis saghgi olduke¢a énemli bir konudur. Ctnkt
dislerin fircalanmamasi beraberinde agizda tortu, bakteri olusmasina sebep olur ve
hem dis etleri iltihaplanir hem de disler ¢ctrtir. Bunlar ise insanlarin bébreklerine,
kalbine, gobzlerine zarar verebilir ve bas agrisina, mide rahatsizligina, psikolojik
sorunlara, deri hastaliklarina zemin hazirlar.3¢ Yani misvak kullanmak
zarUriyyattan akil ve cani korumamizi saglamaktadir. Gintimtizde dislerimizi daha
cok misvak yerine dis macunu ve fircasiyla temizlemekteyiz. Bunlarin helallik
durumu acisindan sikinti  olusturup, olusturmayacagi konusunu ikinci
boélimimuizde inceleyecegiz.

e Aktarilan bir hadise gére Peygamber Efendimiz (s.a.v) kendisine getirilen stit dolu
kaseye yonelik Gistintin 6rtilmesinin dogru olacagini buyurmustur.37 Gtintimutizde
yapilan arastirmalara gore kapali alanlardaki havay: hem disaridan iceriye giren bazi
etmenlerle olusmus kirli hava veya dogrudan disarida bulunan kirlilik, hem de
kapali ortamda farkli etkileyicilerle olusmus etmenler cift yonli olarak
kirletmektedir. Yani kapali alanda bulunan havada parcaciklar, mikroplar,
bakteriler, tozlar, virtisler vb. bulunmaktadir.3®8 Bu sebeple beden sagligimiz icin
yiyecek ve iceceklerin Ustl a¢ik birakilmamaldir.

e Aktarilan rivayetlere gére Peygamber Efendimiz (s.a.v) tic defa nefes alarak su
icermis.39 Peygamber Efendimizin bu uygulamasinda saglik acisindan bazi faydalar
vardir. Bunlardan bazilari su mideye kisim kisim indiginden dolayr onun hem
sicakligini alir hem de bir anda inip sok etkisi olusturmaktan korur, karaciger ve
kalpte su iciminde buhar cikar eger suyun hepsi aniden icilirse o buhar ile su karigir
ve hem bogulma ortaya c¢ikabilir hem de suyun lezzetini alamayip suyu mideye
geciremez.40 Ayrica kisi bunun tam tersini yaparak kabin icinde nefes alirsa

34 Ahmed b. Ahmed Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, ¢ev. Kamil Miras
(Ankara: Diyanet Isleri Bagskanh Yaymlari, 1983), 12/177.

35  Ahmed b. Ahmed Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarith Tercemesi, cev. Ahmed Naim (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1983), 3/35.

36 Yasar Bozyigit, Misvak Adabt: Peygamber Efendimiz’in Stinnet-i Seniyyesi'ne Gére Agiz ve Dis Temizligi
(Kutahya, ts.), 70-71.

37 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, 12/49-50.

38 Cagatay Guler, “Kapali Ortam Hava Kirliligi”, TTB Mesleki Saglik ve Gtivenlik Dergisi 3/12 (2002), 27.

39 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, 12/55.

40 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli Ibn Kayyim
el-Cevziyye, Tibbu’n Nebevi, cev. Abduilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2022), 226-227.
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Uflemesinden dolay: kabin icerisine tiktartigintin sicramasina sebep olarak hijyen
acisindan sikinti olusturur.4!

e Peygamber Efendimizin (s.a.v) temizlik, yemek icin sag elini kullandigina, istinca
gibi isleri yapmakta sol elini kullandigina dair hadis mevcuttur.4? Islam’da sag taraf
ve sol tarafin temsil ettikleri farkhidir. Sag taraf iyi ile glizeli ifade ederken, sol taraf
bir pisligi gidermek, hacet yerine girmek, kiyafetlerimizi ¢ikarmak ve ibadet
yerlerinden ¢ikmak icin kullanildigindan dolay: olumsuzlugu ifade etmektedir.43
Ayrica sol tarafimizi boyle islerimizde kullanirken yemek yedigimiz, bir seyler
ictigimiz zaman sag elimizi kullanmamiz hijyen a¢isindan da problem
olusturabilmektedir.

Peygamber Efendimizin (s.a.v) yiyecekler ve iceceklerle alakali zarGriyyattan beden
ve akil sagligini korumaya dair bazi yaptiklar: ve tavsiyeleri bulunmaktadir. Bunlar:
e Peygamber Efendimizin (s.a.v) sifa oldugunu soéyledigi tic seyden biri bal
serbetidir.44 Kur’an-1 Kerim’de de sifa olarak zikredilen45 balin beden saglig1 tizerinde
etkileri oldukca fazladir. Balin icerisinde bircok vitamin, organik asit, mineral, enzim
bulunmaktadir. Bu icerigi sayesinde hem insani hastaliklara kars: korumakta hem
de hastaliklara sifa vermektedir.46 Balin yapilan arastirmalarda bazi kalp
rahatsizliklarina, mide, kemik rahatsizliklarina, 6kstrik, bronsit vb. rahatsizliklara
olumlu y6énde etkileri oldugu ve kani temizledigi, kalp saghigina olumlu yénde etki
ettigi vb. ozellikleri gértlmuistir. Ayrica yapilan arastirmalarda balin antimikrobiyal
bir 6zelliginin de bulundugu tespit edilmistir. Bu 6zellik sayesinde hastaliklara sebep
olan mikroorganizmalarin buytmeleri engellenmektedir.4? Bali Ureten arinin
yenmesi haram olup kendisinin kiyasa aykir1 sekilde helal4® olmasinda beden
sagliginin da korundugu gértilmektedir.

¢ Peygamber Efendimiz (s.a.v) ¢érek otunda her derdin sifas: bulundugunu haber
vermistir.49 Yapilan arastirmalara gore c¢orek otunun saglik icin faydalar:
oldugundan dolay1 glintimtize kadar baz tabiplerce de kullanmistir. Misal Ibn-i Sina
mantar rahatsizligi, dis agrisi, yaralara, cilt rahatsizligina vb. hastaliklara tedavi
edici oldugunu ifade etmistir.50 Cérek otu tohumu ve yagi gecmis zaman adetlerinde
de hem bazi hastaliklar: tedavi edici olarak hem de hastaliklardan koruyucu olarak
kullanilmistir. Corek otu gliniimtizde ise hem gecmis zaman adetlerinde bulunan
uygulama alanlarindaki gibi kullanilmaktadir. Hem de diyabet gibi hastaliklarda
tedavi edici olarak kullanilmaktadir.5! Yapilan arastirmalarda c¢oérek otunun
iceriginde bulunan bazi maddelerden dolayr mantarlari, bakterileri, kanseri vb.

41 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, 12/56.

42 Eba Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Riyazii’s Salihin, ¢cev. Mustafa Kasadar - Serafettin
Senaslan (Istanbul: Ravza Yaymlari, 2017), 2/106-107.

43 lyas Kaplan, Hadislerle Giinliik Hayatimiz (Istanbul: Beka Yayincilik, 2011), 401-402.

44 Zebidi, Sahih-i Buhart Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, 12/75.

45 en-Nahl 16/69.

46 Nese Ozmen - Emine Alkin, “Balin Antimikrobiyel Ozellikleri ve Insan Saghigi Uzerine Etkileri”, Uludag
Bee Journal 06/4 (Kasim 2006), 155.

47 Ozmen - Alkin, “Balin Antimikrobiyel Ozellikleri ve Insan Sagligi Uzerine Etkileri”, 158-160.

48 Mustafa Boran, “Ar1 Urtinlerinde Helallik Kriterleri’, Helal ve Etik Arastirmalar Dergisi 6/1 (2024), 4.

49 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, 12/78-79.

50  Seyma [s - Ahmet Beyatli, “Cérek Otu'nun (Nigella sativa) Biyolojik ve Farmakolojik Ozellikleri”, Mersin
Universitesi Tip Faktiltesi Lokman Hekim Tip Tarihi ve Folklorik Ty Dergisi 13/3 (Eylil 2023), 545.

51 s - Beyatli, “Cérek Otu’nun (Nigella sativa) Biyolojik ve Farmakolojik Ozellikleri”, 545.



-74 -

engelleyici ve yok edici kalbi, karacigeri, bobrekleri vb. koruyucu etkisi bulundugu
tespit edilmistir.52

e Peygamber Efendimiz (s.a.v) stitle baligi ya da eksi gidalari, iki farkl sicak, soguk,
kabiz yapani, ishal yapani ve baz yiyecekleri daha birlikte tiiketmemistir. Yine
Peygamber Efendimiz (s.a.v) birbirinin zitt1 olan yiyecekleri de birlestirmeden
tiketmistir.53 Yapilan bazi arastirmalar goésteriyor ki nasil yiyecekler birbirinden
farkliysa onlar1 6gliten enzimler de birbirlerinden farkhdir. Bu sebeple farkh
enzimler salgilanmasina sebep olan yiyecekler bir arada ttketildigi zaman enzim
salgilanmasinda karigikliklar olabilmekte veya ayni anda farkli enzim
salgilanmasiyla enzimler birbirini yok edebilmektedir.54 Ayrica tlketilen bu
yiyeceklerin midede daha uzun stire kalarak cturtimeleri ve asitlenmeleriyle insanda
kabizlik vb. rahatsizliklara sebep olabilmektedir.55

e Peygamber Efendimiz (s.a.v) necis seyleri tiiketen deveye binmekten insanlar
nehyetmistir.56 Burada hem fikhi acidan hem de saglhk acisindan bazi durumlar
mevcuttur. Fikhi yénden bu konuyla baglantisindan dolay: cellaleden bahsetmekte
fayda vardir. Cellale, koyun, keci, deve, sigir gibi hayvanlar ile tavuk, horoz gibi kus
tirlerinden olup, necis (pis) kabul edilen yiyecekleri tiiketebilen hayvanlara verilen
isimdir. Bu hayvanlar, dinen temiz sayilmayan gidalarla beslendiklerinde, Hanefi
mezhebince etleri mekruh olarak degerlendirilir. Ayni1 sekilde, eger bu hayvanlarin
sttt varsa, bu sutlerin tuketilmesi de yasaklanmistir.5?7 Saglk acisindan ise
hayvanlarin yemlerinin igerikleri bazi problemlere sebep olabilmektedir.
Hayvanlarin yemlerinin icerisinde cesitlerine gore otlar, kok bitkiler, bugday, ktispe,
balik unu, kemik unu ve hayvansal proteinler, vitamin, enzim, antibiyotik vb.
bulunmaktadir. Bazilar1 necis de sayilan maddelerin oldugu bu yemler hem
hayvanlar ac¢isindan hem de hayvanlarin etlerini yiyen insanlar agisindan sikintilar
olusturabilmektedir. Ornegin, 1998 yilinda ortaya cikan ve yaklasik ytiz kisinin
hayatini kaybetmesine neden olan deli dana hastaligi, bu tir beslenme
uygulamalarinin tehlikeli sonug¢larindan biridir.58

Peygamber Efendimizin (s.a.v) zarGriyyattan beden ve akil saghigini da kapsayan
baska tavsiyeleri sunlardir:

e Peygamberimiz (s.a.v) mUminlerin islerinde ve ibadetlerinde itidalli olmalarini
buyurmustur.5® Bu hadis-i seriften beden ve ruh sagligi acisindan da bazi tavsiyeler
cikarilabilir. Ctinkt itidal olmadig1 zaman insan islerinde, ibadetlerinde asiriliga veya
gereginden daha azlhiga gitmektedir. Islerinde bu sekilde davranmasi ise onu hasta
edebilmektedir. Misal olarak kisinin fazla yemek yemesi en bilinen hastaliklardan
birisi olan obeziteye, gereginden az yemesi vitaminsizlige ve kansizliga, fazla titizlik

52 Is - Beyatli, “Cérek Otu'nun (Nigella sativa) Biyolojik ve Farmakolojik Ozellikleri”, 548.

53 [bn Kayyim el-Cevziyye, Tibbu’n Nebevi, 219.

54 Mehmet Ali Bulut, Can Bogazdan Cikar (Ankara: Hayat Yayinlari, 2017), 108.

55 Bulut, Can Bogazdan Cikar, 109-112.

56 Nevevi, Riyazt’s Salihin, 3/202-203.

57 Boran, Yiyecek ve Iceceklerimizde Helal Haram Olgiileri, 365.

58 Yiiksel Cayiroglu, “Hayvansal Kékenli Hammaddeler Iceren Yemlerin Eti Helal Olan Hayvanlarin
Beslenmesinde Kullanilmasi ve Bunun Fikhi Sonuclar1”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 41
(2019), 38-43.

59 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 12/72-73.
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ya da temizlige gereginden az dikkat etmek bedensel, psikolojik rahatsizliklara sebep
olabilmektedir.

e Peygamberimiz (s.a.v) sifa olan U¢ seyden birinin hacamat oldugunu
sOylemistir.60 Arastirmalara gére Peygamber Efendimiz (s.a.v) zamaninda hacamat
yas kupa seklinde hem ayin siskin oldugu zamanlarda hem de haftanin belli bash
bazi glinlerinde yapilmaktaydi.6! Yapilan arastirmalarda hacamatin viicudumuzdaki
bazi zararli maddeleri uzaklastirma gibi yarar: oldugu diistintilmektedir. Bunun yani
sira deri ile kaslarda bulunan kanin akisini arttirma vb. oOzellikleri de
bildirilmektedir.62 Ayrica hacamatin migren, astim, hipertansiyon gibi durumlarda
olumlu etkilileri oldugu bildirilmistir.63

e Aktarilan rivayetlere gére Peygamber Efendimiz (s.a.v) bayramlarda kili¢ kalkan
oyunlari gibi sporlar1 yapmaya izin vermistir.64 Ayrica Peygamber Efendimiz (s.a.v)
kosu, guires, aticilik gibi vb. sporlardan bazilarini yapmis, bazilarini ise yapmasa da
diger mtiminler tarafindan yapilmalarina miisaade etmistir. Islam’da helal kilinan
sporlardan bazilari yarigmak, gliresmek, ok atmak ve kilicla oynamaktir.65 Sporda
beden ve akil saghgi acisindan bircok fayda bulunmaktadir. Bunlardan bazilar
vicudun direncini arttirmasi, yaslanmay: geciktirmesi, fazla kilo ve beraberinde
getirdigi hastaliklardan korumasi, zararlh maddelerin tiiketilmesini engellemesi veya
daha az kullanimini saglamasi, psikolojik yonden olumlu etkiler saglamasi gibi
durumlardir.66

e Peygamber Efendimiz (s.a.v), insanlara veba bulunan bir yere hem gitmemelerini
hem de eger o yerin icindeyken veba ¢iktiysa oradan ¢ikmamalarini buyurmustur.6?
Bu hadis-i serifte cift yénlii bir koruyucu saghk uygulamasi mevcuttur. Ilki kisi veba
gibi salgin hastalik bulunan bir yere gitmediginde hastaliin kendisine temas veya
ayni oramda bulunmadan kaynakl bulasmasini énlemis olur. Ikincisi ise kisi hasta
oldugunda o yerden ayrilmayarak diger kisilere temasiyla veya ayni ortamda
bulunmasiyla yaydigi hastaliginin 6ntine ge¢cmis olur.

e Peygamber Efendimizin (s.a.v) ddvme yapma veya yaptirmaya lanet ettigine dair
hadis-i serifi vardir.68 Dévme yaptirmak haramlardan bir tanesidir.6® Dovme
yaptirmada saglik agisindan bazi problemler bulunmaktadir. Yapilan arastirmalarda
da dovme yaptirmanin saglik acisindan bazi olumsuzluklara sebep olabilecegi
bildirilmistir. Bunlardan bazilar1 kullanilan boyalardan, steril olmayan ortamda
yapilmasindan vb. sebeplerden olusan alerjik reaksiyonlar, enfeksiyon kapmak, deri
hastaliklari, kanserdir.70

60  Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 12/75-76.

61 Busra Yildirim, Hz. Peygamber (sas) Déneminde Hacamat (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 123-124.

62 Muyesser Okumus, “Cupping Therapy and Hijamah”, Ankara Medical Journal 16/4 (Aralik 2016), 378.

63 Okumus, “Cupping Therapy and Hijamah”, 375-377.

64 Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi, 3/203-206.

65 Yusuf el-Kardavi, Islam’da Helal ve Haram, cev. Mustafa Varh (Istanbul: Hilal Yayinlari, ts.), 316-318.

66 Osman Imamoglu, “Spor - Saglik Iliskisi”, Ondokuz Mayis University Journal of Education Faculty 7/1
(2014), 67-70.

67  Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 9/206-207.

68  Nevevi, Riyazi’s Salihin, 3/185.

69  Kardavi, Islam’da Helal ve Haram, 102.

70 Ulker Gul, “Dévme Uygulamalar: Ne Kadar Guivenli”, Klinik Tip Aile Hekimligi 10/3 (Mayis 2018), 36-37.
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2. Koruyucu Saglikta Faydalanilan Bazi Uriinlerin Igeriginin Islam Hukuku
Acisindan Degerlendirilmesi

Bu bélimumiizde 6zellikle koruyucu saglikta faydalanilan bazi Girtinlerin igerikleri
incelenecektir. Clinkti faydalanilan trtnlerin icerikleri helallik, haramhk ve saglik
acisindan sikintilar olusturabilmektedir. Bolimumuzde en bilinen 6rneklerinden
bazilarini incelemeye calisacagiz. Ancak bu konunun daha kapsamh bir sekilde
incelenmesi énem arz etmektedir. Inceleyecegimiz tirtinler dezenfektanlar, dis
macunlari, takviye ediciler ve yaglardir.

Gunltik hayatimizda ortak kullanilan lavabolarda, asansorlerde, alisveris
merkezlerinde parklarda bircok yere temas etmekteyiz. Ortak temas yerlerinde ise
bircok bakteri, viriis, mantar vb. bulunmakta ve insan1 hasta edebilme potansiyeli
bulunmaktadir. Bu sebeple hijyene dikkat etmek saglik acisindan oldukca
6nemlidir. Saghgimizi korumada kullandigimiz dezenfektanlar bu islemi
yapmaktadir. Peki kullandigimiz dezenfektanlar ne kadar saglik ve helallik acisindan
uygundur? Bu sorularin cevabi icin en basta dezenfektan ajanlarini incelemekte
fayda vardir.

Dezenfektan ajanlarindan bazilar alkoller, kuaterner amonyum bilesigi, aldehitler,
glikolik asit, oksitleyici ajanlar gibi maddelerdir. Arastirmalara gbére bu ajanlarin
fazla ya da yanlis kullanimi sonucunda bazi problemler ortaya c¢ikabilmektedir. Misal
alkoller mide bulantisina, distk tansiyona bas agrilarina ve bazi boélgelerde
irritasyon gibi rahatsizliklara sebep olabilmektedir. Kuaterner amonyum bilesigi
ciltte irritasyona, dermatite vb. sorunlara, aldehitler ciltte irritasyona, dermatite,
kanser, astim vb. rahatsizliklara, glikolik asitler karaciger ve solunum yollarina zarar
verebilmesi gibi problemlere, oksitleyici ajanlar ise bazi bolgelerde irritasyon ve
karacigere zarar verme vb. hastaliklara sebep olabilmektedirler. Bu sebeple insanlar
bu UrlUnleri kullanirken hem TUrUnler hakkinda bilin¢cli hem de birbirlerine
karistirmadan kullanmalidirlar. Ayrica kullandiklarinda trtinti soluyarak maruz
kalmamak icin de havalandirmaya dikkat etmeleri gerekmektedir.7! Fikhi acidan
durumlarina bakacak olursak ise helal ve haram olma hususunda dikkat edilen
kaidelerden bazilarinda da goruldtigh Uzere zarar, zarara karsi zarar vermek
bulunmamaktadir. Ayrica kesinlikle zararin ortadan kaldirilmasi gerekmekte olup
ancak kendi misliyle olmamalidir. Bu sebeple insanlarin zarar veren seylerden uzak
durmaya caligsmasi, varsa saglikli ve helalini aramas: gerekmektedir.72 Alkollt
Urtnlerin dezenfektan olarak kullanilmasiyla alakali ise caizligi konusunda farklh
gorusler bulunmaktadir. Ebt Hanife (rh.a) ve Eba Yusuf (rh.a) saraptan baska azi
ya da cogu sarhos edenlerin necis sayildiklarina dair delil bulunmadigindan dolay:
sarap disindakilerin necis olmayip icilmesinin haram oldugunu séylemislerdir. Imam
Safii (rh.a) necis olduklarini kullanilmasinin da caiz olmadigini séylemistir.
Bunlardan yola c¢ikarak Hamdi Déndtiren ise sarap disinda baska maddelerden
Uretilenlerin temizlik vb. sebeplerle kullaniminin caiz oldugunu sdéylemistir.”3 Rifat
Oral kozmetiklerde bulunan alkolleri iki ceside ayirarak etil alkoltin yasak kismina

71 Anil Yirtin vd., “COVID-19’a Kars1 Kullanilan Dezenfektanlar ve Toksik Etkileri”, Hacettepe University
Journal of the Faculty of Pharmacy 41/4 (2021), 246-251.

72 Boran, Yiyecek ve Iceceklerimizde Helal Haram Olgiileri, 121-124.

73 Hamdi Déndtliren, Kur’an ve Siinnete Gére Giincel Fikhi Meseleler (200 soru 200 cevap) (istanbul: Isik
Yayinlari, 2011), 93-94.
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girdigini ve kolonyalarda bunun bulundugunu soéylemistir. Bazi Hanefi mezhebine
mensuplarin alkoltin doéktldtigti zaman buharlastifindan dolay:r kolonyaya caiz
dediklerini de belirtmistir.74

Stnnette temellendirmemizde bahsettigimiz Uzere dis saglig vlicut saghgl icin
onemli etkenlerden biridir. Bu sebepten de insanlar agiz ve dis sagliklarini korumak
icin dis macunlar kullanmaktadirlar. Peki dis macunlarinin iceriklerinin saghk ve
helallik acisindan durumlar nedir? Sorusu akla gelmektedir.

Yapilan arastirmaya gore bitkisel de dahil olmak tizere dis macunlarinin iceriklerine
bazi maddeler daha eklenmesi haricinde cok bir fark olmadig: ifade edilmistir. Buna
bir 6rnek olarak da bitkisel seklinde satilan bir dis macununun incelenen iceriginin
icinde gliserin, sodyum florid, SLS, titanyum dioksit gibi bir¢ok madde kullanildig:
ifade edilmistir. Bu maddelerin bazilar1 hlicre 6ltimleri, beyin hasarlari, kanser vb.
hastaliklara sebep olabilmektedir.”s Dis macunlarinin helalligine bakacak olursak
yukarida da ifade ettigimiz tizere zarardan ve stpheden uzak durmak gerekir. Bu
sebeple insanlarin dis macunu alirken icerigine dikkat edip alternatiflerini
kullanmaya calismalar: gerekmektedir. Alternatif olarak misvak 6rnek verilebilir.
Dis fircalarinin killarinin malzemeleri konusuna bakacak olursak bunlar plastik ya
da hayvan kilindan olabilmektedir. Domuz haricinde murdar olan hayvanlarin
killarindan yararlanmak Hanefi mezhebine gore caizdir. imam $afii (rh.a) ise murdar
hayvan killarinin kullanilmasinin caiz olmadigini séylemistir.76 Domuz kilindan
yararlanmak konusunda Ebt Hanife (rh.a) ayakkabi dikiminde zorunluluk halinde
kullaniminin caiz oldugunu séylemistir. Ayrica ondan domuz kilinin necisliginde iki
farkli gortis de aktarilmistir. Bunlar hem domuz kilinin temiz oldugu hem de
ayakkabi dikiminde zorunluluk sebebiyle boyle bir hiiklim verildiginden pis oldugu
seklindedir.”” Domuz kilinin kullaniminda Muislimanlarin stipheyle yaklasmalari ve
alternatiflerine yénelmeleri onlar icin daha uygun olabilir.

Insanlarin giinliik ihtiyaclarindan biri de vitamin, mineral, yag, lif vb. maddelerdir.
Bu sebeple oOzellikle bazi besinleri tiketerek bunlari viicudumuza almamiz
gerekmektedir. Ancak glnumuzde besinlerle bunlar1 almak haricinde takviye
ediciler de tercih edilebilmektedir. Béyle yapmamizin sebeplerinden birkag¢i vitamin
eksikleri, kansizlik, arti bunlarn kullanmanin baz1 katkilari oldugunu
dustnmemizdir. Peki bunlar ttkettigimiz besinler haricinde takviye edicilerle
alinirsa ne kadar saglikli ve helaldir?

Insanlarin ginliik olarak belli miktarlarda viicutlarina almalar1 gereken vitaminler,
yaglar, lifler gibi maddelerden bazilar1 demir, A, D, C, K vitaminleri, biotin,78 balik
yagi, magnezyum ve proteinlerdir.”® Bunlardan bazilarinin eksikliginde kemiklerde

74  Rifat Oral, “Istihlak (Helal Gida Acisindan Fiziksel Degisimin Teorik Sonuclari)”, Uluslararast 2. Helal ve
Sagliklt Gida Kongresi (Konya: Aybil Yayinlari, 2013), 500-501.

75 Ozer, Yediklerinizin Icinde N(E) Var? A’dan Z’ye Tiim Katkt Maddeleri, 199-200.

76 Eba Bekr Semsiil-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Mebstit: 1000 Yilin Islam Fikht
Temel Eseri Deliller ve Hiikiimler, ed. Mustafa Cevat Aksit (Istanbul: Gimtsev Yayinlari, 2008), 1/361-
362; Burhaneddin Merginani, Delilleriyle Hanefi Fiuchi (el-Hidaye), cev. Ahmed Meylani (Istanbul:
Kahraman Nesriyat, ts.), 1/44-45.

77 Serahsi, Mebstit: 1000 Yilin Islam Fikhi Temel Eseri Deliller ve Hiiktimler, 1/362.

78 Husamettin Vatansev, “Vitamin ve Mineral Takviyeleri”, Uluslararast 2. Helal ve Saglikli Gida Kongresi
(Konya: Aybil Yayinlari, 2013), 297.

79 Nazl Yeyinli vd., “Turkiye’de ve Dlinyada Takviye Edici Gidalara Genel Bir Bakis”, Gida 47/4 (2022),
584.



-78 -

yumusama, korneada kuruma, kas agrilari, anemi vb. rahatsizliklar ortaya cikar.
Fazlaliginda ise misal florda dislerde lekelenmeler meydana gelir.80 Bu sebeple
bunlar takviyeler seklinde bilincli ttiketilince de hem viicudumuza faydalar: olmakta
hem de zararlari olabilmektedir. Yani bunlari ancak ihtiyacimiz oldugu zaman
dozunu uygun sekilde ayarlayarak,8! bir problemi iyilestirici olarak
pazarlananlardan kaginarak, doktor tavsiyesiyle ve bir¢ok bitkiseli igerisinde
bulunduran takviyeyi birlikte olmadan kullanmaliy1z.82 Guintmuzde takviye edici
gidalarin helalligi konusunda htikim verilebilmesi i¢in bu gidalarin olumlu ve
olumsuz etkileri daha cok arastirilmas: gerekmektedir. Ctinkti helallik, haramlik
Olctilerinden bir tanesi zararlhh olmasidir.83 Ayrica bunlarin kullaniminin zorunlu
olup olmamasi da htiktimleri etkilemektedir.

Insanlar saglik, kozmetik, yiyecek, icecek gibi alanlarda koruyucu, tedavi edici,
tatlandirici vb. sebeplerle yaglar kullanmaktadirlar. Kullandiklar1 bu yaglar ise
hayvansal ya da bitkisel kaynakli olmaktadir. Peki bu yaglarin kendileri veya
icerikleri ne kadar saglikli ve helaldir?

Insanlarin kullandiklar: tibbi, sabit, ucucu yaglardan84 sar1 kantaron yag yara,
yanik, mide dulseri gibi rahatsizliklarda,85 susam yagi egzama, romatizma gibi
hastaliklarda,8¢ ucucu cay agaci yagi yanik, ucuk gibi rahatsizliklarda iyilestirici
olarak kullanilabilinir.87 Ayrica giinimuizde tiketilmesi énerilen zeytin yaginin da
kanser, Alzheimer, enfeksiyon oOnleyici ve kolesterol dustrme vb. etkileri
bulunmaktadir.88 Gidalarda da kullanilan yaglardan bazilari ise aycicegi, findik,
Hindistan cevizi, palm, misir yagdir.89 Bunun yaninda gidalarda bulunan
emulgatérlerin cogunlugu hem hayvansal hem de bitkisel yaglardan olusmaktadir.90
Kullanilan ug¢ucu yaglardan bazilarini diyabet hastalari, tansiyonu ytksek olanlar,
cildi hassas olanlar vb. kullanmamalidir. Ayrica bazi yaglarin fazlalar1 karaciger ve
bobreklere zarar vermektedir.9! Ayni sekilde yapilan arastirmaya goére gidalarda
kullanilan yaglarin bilingli tiketilmemesinden dolay: sagliga bircok olumsuz etkisi
oldugu tespit edilmistir.92 Gérdtigimuiz tizere kullanilan yaglarin saglik tizerinde
olumlu-olumsuz etkileri bulunmaktadir. Bu sebeple kullanimlarda dikkat etmek
gerekmektedir. Fikhi acidan ise ozellikle icerisine necis madde karisan yaglarin
durumunu aciklamak gerekmektedir. Icerisine necis madde karisanlarla ilgili farkl
gortisler bulunmaktadir. imam Muhammed (rh.a) hari¢ Hanefiler suyla ayni hitkmu
oldugunu soylemislerdir. Yani sivida necasetin miktar: az, cok olmasina, sivida etkisi

80  Vatansev, “Vitamin ve Mineral Takviyeleri”, 299-309.

81 Yeyinli vd., “Ttrkiye’de ve Dliinyada Takviye Edici Gidalara Genel Bir Bakis”, 583.

82 Vatansev, “Vitamin ve Mineral Takviyeleri”, 311.

83 Boran, Yiyecek ve Iceceklerimizde Helal Haram Olctileri, 121-124.

84 Nazim Tanrikulu, Tibbi Bitkileri Dogru Kullanma Rehberi (Istanbul: Hayykitap, 2023), 204.

85 Tanrikulu, Tibbi Bitkileri Dogru Kullanma Rehberi, 209-210.

86 Tanrikulu, Tibbi Bitkileri Dogru Kullanma Rehberi, 213-214.

87 Tanrikulu, Tibbi Bitkileri Dogru Kullanma Rehberi, 233.

88 Cansu Akgul, “Tark Mutfaginda Zeytin Ve Zeytinyaginin Kullanimi Ve Saghk Faydas1”, Anadolu Bil
Meslek Yiiksekokulu Dergisi 18/67 (2023), 132-133.

89 Sule Arslan - Giil Kiziltan, “Gida Sanayinde Kullanilan Yaglar ve Genel Saglik Uzerine Etkileri”, Baskent
Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2022), 94.

90 Fatih Gultekin, Kasjinda Ne Var? Beslenme ve Gida Secme Kilavuzu (Istanbul: Server Yaymlari, 2021),
16.

91 Tanrkulu, Tibbi Bitkileri Dogru Kullanma Rehberi, 233.

92 Arslan - Kiziltan, “Gida Sanayinde Kullanilan Yaglar ve Genel Saglik Uzerine Etkileri”, 105.
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gortiltip, goériilmemesine bakilarak hiikiim verilecegini sdylemislerdir.93 Imam
Serahsi ise karismada necis yagin digerine oranla daha az olsa bile yagin zorunluluk
hali disinda yenilemeyecegini soylemistir. Ancak yenilmesi haricinde
kullanilabilecegini ifade etmistir.94 Safiller de yagin necis olacagini séylemislerdir.95

Sonuc¢

Guntmuzde saghigimizi bozabilen bazi durumlar mevcuttur. Bunlar yukarida da
belirttigimiz tizere paketli gidalar, genetigi oynanmis meyve, sebze ve hayvanlar,
neredeyse yedigimiz, ictigimiz gidalarin hepsinin icinde bulunan gida katk:
maddeleri, gidalarda kullanilan tarim zehirleri gibi vb. unsurlardir. Bu sebeple
insanlarin bilin¢li olmas1 ve daha hasta olmadan saglk tedbirleri almas1 6énem arz
etmektedir. Gintmuizde de 6zellikle dikkate alinmasi gerektiginden dolay: bildiride
[slam hukukunda saghgin korunmasinin var olup olmadigini, varsa nasil
temellendirilebileceginin tizerinde durulmustur. Daha sonra ise sagligimizi korumak
icin faydalandigimiz baz Girtinlerin icerikleri, yarar ve zararlar ile fikhi htikiimleri
incelenmigtir. Ilk béliimde incelemeler gore Islam hukukunda hiiktimlerde dikkate
alinan zarariyyat konusu bunu da kapsamaktadir. Misal Kur’an-1 Kerim’de bulunan
tayyibat kelimesi dogrudan sagligin korunmasini da kapsarken, domuz, les gibi vb.
yiyeceklerin yasaklanmalarinda sagligin korunmasina dair faydalar bulabilmekteyiz.
Yine hadis-i seriflerde misvak gibi yapmamizi istediklerinde, necis seyler yiyen
deveye binmememizi istemesinde saghigin korunmasina dair faydalar bulundugu
sOylenebilir. Temellendirmede taabbtidi htktimlerde de sagligin korunmasina dair
faydalar bulundugu anlasilmistir. Ancak burada unutulmamasi gereken bir durum
vardir. O da taabbtidi htiktimlerin akil ile neden konuldugunun anlasilamayacagidir.
Bu sebeple bu htikimlerde bahsettigimiz zararlar ortadan kaldirilmis olsa bile
hiikiim degismez. ikinci béltimde incelemelere gére ise saghigimizi korumak icin
kullandigimiz bazi trtnlerin igerikleri saglik icin dogrudan zararh veya tliketim
asiriliginda zararli olabildigi sonucuna varilmistir. Zararlari da olabilen bu
maddelerin bazilarinda haramlik stipheleri de bulundugu tespit edilmistir. Incelenen
bazi maddelerin ise icerikleri ve zararlarinin daha c¢ok arastirilmasi ve buna gore
fikhi htikiim verilmesi gerektigi anlasilmistir.

93 Murat Simsek, “Islam Hukuku Acisindan Karisimlarda Istihlak (Yogaltim)”, Uluslararast 2. Helal ve
Saglikli Gida Kongresi (Konya: Aybil Yayinlari, 2013), 408.

94 Serahsi, Mebstit: 1000 Yilin Islam Fukchi Temel Eseri Deliller ve Hiiktimler, 10/352-353.

95 Simsek, “Islam Hukuku Acisindan Karisimlarda Istihlak (Yogaltim)”, 408; Serahsi, Mebsit: 1000 Yilin
Islam Fikhi Temel Eseri Deliller ve Hiikiimler, 1/174.
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KUR’AN’DA BITKILER TEMSILiI UZERINDEN ZiHIN INSASI

Ramazan SAHAN* & Emir Berra MACIT* & Firdevs Canan AMIL**

Giris

Insanin varolus kodlarindaki ytice bir varliga inanma ihtiyaci, tarihin her déneminde
cesitli inan¢ sistemlerinin ve ideolojik yaklasimlarin ortaya c¢ikmasinda rol
oynamaktadir. Ancak modern doénem materyalist ve pragmatist distnce
sistemlerinin zuhur ettigi bir dénem olup bireylerin egitim, iman, ahlak, infak ve
diinya hayati gibi degerlerin anlasilmasini glgclestirmistir. Bu temel degerlerin
yeterince anlasilamamasi ise bireysel ve toplumsal diizeyde varolussal bir
huzursuzluga yol agmaktadir.

Kur’an1 Kerim ise essiz tislubuyla bu soyut kavramlardan olusan temel degerlerin
anlasilmasi noktasinda kavramlar: somutlastirmakta ve 6zellikle bitkiler tizerinden
yapilan temsili anlatimlarla zihinleri berraklastirmaktadir. Bu tslibu, muhatabi
olan Arap toplumunun bildigi temsiller tizerinden zihin insas1 yapmaktadir. Ornegin
Ay’ in menzillerinin anlatilmasinda Arap toplumunun ¢ok iyi bildigi hurma
meyvesinin dalinin; kiyamet gintintin tasvirinde gl bitkisinin kullanilmasi, buna
ornektir. Bu calismada Kur’an’daki bitki temsilleri érnekleriyle soyut kavramlarin
nasil somutlastirildig: tahlil edilecek; tefsir ve belagat kaynaklarindan yararlanilarak
bu anlatim biciminin zihin insasindaki rolt ortaya konacaktir.

1. Ayetlerdeki Sembolik Anlatimlarin (Tesbih ve Temsillerin) Gayesi

Bir toplumun kulttirel kimligi ile dili arasinda c¢ok kuvvetli bir bag bulunmasi
durumu inkar edilemez bir gercektir. Dil, “duygu ve dustnceleri, secimleri acikca
gostermeyi muUmkun kilan bir isaret sistemi olarak bilin¢ iceriklerini, duygulari,
arzularn ve dusunceleri tutarl bir anlam cergevesi ya da modeli icinde ifade etme
yolu” olarak tanimlanir (Cevizci, 1999, s. 252). Dilin sahip oldugu bu 6zellikler,
“insan toplumunun biyolojik olarak degil de sosyal olarak kusaktan kusaga aktardig:
maddi olan ve olmayan UrlGnler butind, sembolik ve 6grenilmis Urlnler ya da

Dog. Dr., Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakultesi
** Ogrenci, Kocaeli Universitesi flahiyat Faktiltesi, berramaciit@gmail.com

*** Ogrenci, Kocaeli Universitesi llahiyat Faktltesi
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ozellikler toplami1” (Cevizci, 1999, s. 252) anlamindaki kultir kavrami ile baglantisi
oldugunu séylemek kacinilmazdir. Ctinkt toplumlar, bu birikim ve aktarimlar: dilin
aracilik ettigi iletisim ile gerceklestirmektedir. Bu sebepledir ki dil, bir yandan
kultire rengini verirken diger yandan ktiltiirde dili bir anlamda sekillendirir (Akarsu,
1998, s.85-88). Dil ve kulttr arasindaki bag; “dil, kultir alanimin her yanini
aydinlatan bir glnestir; dil, kualtar kilimini dokuyan ipliktir; dil, tim kultar
anitlarinin yansidigi akarsudur” (Uygur, 1996, s. 21) seklinde somutlastirilarak ifade
edilmektedir.

Bilindigi tizere Kur’an’in vahyedildigi dénemdeki Araplar, bedevi bir hayat yasayan
ve ¢06l kulttirtne sahip bir topluluktu. Co6ltin, onlarin dinyay: algilayis tarzinda
6nemli bir yeri bulunmaktadir. Kelime hazinelerinde ¢olde goérdiikleri hayvanlar,
bitkiler ve tepeler bulunur. Co6lti anlamadan Arapcanin anlasilmasi pek mimkin
gorulmemektedir. Arapcanin adeta bir ¢él dili oldugu fikrini Basrali dil bilgini er-
Reyasinin (6. 254/871) fikirlerinden anlayabiliriz. O, Kufeli dil bilimcilerini, ¢6l
Araplarinin disindaki sehirlilerden dil malzemesi almalari nedeniyle elestirirken “Biz
dili kertenkele yakalayan, tarla faresi yiyen (¢6l adamlarindan) alirken onlar
tursuyla, kaymakla beslenen sehirlilerden aldilar” demistir (Gindazoéz, 2005, s.
216). Dil ve kultur arasindaki bagin énemine burada deginilmesinin baslica sebebi,
ilk muhatabr Arap dili ve kalttirti olan Kur’ani daha iyi anlayabilme gayretidir.
Nitekim Kuran’in insanliga indirildigi dénemde, s6z sdyleme sanati, anlatim sanati
ve edebi sanatlar en parlak devrini yasiyordu. O glinlin insani, siire ve fasih s6ze son
derece 6nem veriyor, ictimai hayatta en ytksek mevkiyi sairler aliyordu (Sengtl,
1997, s. 241).

Kur’an'm muhataplarinin kendilerine inzal edilen ayetlerden hicbir sey
anlamadiklarina dair herhangi bir veri olmamas: durumu; hitabin muhataplarin
bildikleri, anladiklar1i unsurlar tizerinden gerceklestirdiginin bir gdstergesi olarak
degerlendirilebilir (Ctindioglu, 2023, s. 45). Nitekim Kur’an-1 Kerim'de de onlarin
kendi bilgi ve tecrtiibeleriyle iliski kurabilecegi bitkiler zikredilmistir. Sayet Kur’an’da,
ilk muhataplarin daha 6nce bilmedigi farkli bitki veya esyadan bahsedilseydi yahut
farkl bir dilde indirilseydi muhatabin hayatinda bir karsilig1 olmadigindan anlamasi
katbekat zor olacakti (Yusuf, 12/ 2; Meryem, 19/97). Iste insani1 kendisinden daha
iyi taniyan Allah, onun kafasini karistirmayacak sekilde hitap ederek anlamay:
kolaylastirmistir (Kamer, 54/ 17).

Sembol kelimesinin koékeni eski Yunancadaki “sumbolon (sum-ballein)” kelimesine
dayanmaktadir (Tokat, 2002, 11). Turkce ‘deki simge kelimesinin alternatifi olarak
kullanilan sembol kelimesi, “bir dtistince, fikir ya da nesnenin yerini tutan,
duyularla hissedilebilen ve anlami bilinen isaret” olarak tanimlanmaktadir (Yavuz,
2006, 19- 21). Semboltin bu tanimindan hareketle, onun analoji mantigina dayali
bir anlatim oldugu soOylenebilir. Semboller merami anlatmada so6zla iletisime goére
cok daha etkilidir. Giintimtizde kullanilan trafik isaretleri, trafik gibi hizlica aksiyon
alinmas1 gereken yerlerde etkin rol oynamakta ve kiside net bir cagrisim
uyandirmaktadir (Tokat, 2002, 11). Hayatin bircok sahasinda yararlanilan cesitli
sembollerin pratik etkileri g6z ardi edilemez bir boyuttadir. Kulun gizledigi veya
acikca gosterdigi tiim eylemlerinden haberdar olan Allah, kulunun anlayis bicimini
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de bilmektedir (Bakara, 2/255; Mulk, 67/ 14). Sembol ve simge kelimeleri, Arap¢ca’da
temsil ve tesbih kavramlariyla ifade edilmektedir. Allah, temsil ve tesbih yontemlerini
kullanarak insanin anlayis bi¢imine uygun olan bu sembolik anlatim tslubuna
Kur’an-1 Kerim'de yer vermistir. Bu calismada Kur’an-1 Kerim’de yer alan bitki
sembolizmini ve bunun insan zihnindeki etkilerini anlatmadan énce tesbih ve temsil
kavramlar tizerinde durulacaktir.

1.1. Tesbih
Sozltkte “benzer” anlamindaki sebeh (%) koklinden tureyen tesbih “benzetmek”

demektir. Tesbihte esas olan, zayifin kuvvetliye benzetilmesidir (ibn Manzar, 2010,
23/ 506). Istilahi manada (terim anlamiyla) tesbih, “Aralarinda maddi veya manevi
bir mtinasebet bulunan iki seyi birbirine benzetmeye” denir (el- Kazvini, 2010, s. 82).
Zerkesi (6. 794/1391) tesbihin, “Bir seyi, kendi vasfini tasiyan baska bir seye ilhak
etmek” oldugunu soylerken, tesbihin tanimlar arasinda sunu da zikretmistir: “Bir
seye ait vasiflarin birinde, iki seyin musterek oldugunu gostermektir. Gtizel kokunun
miskte, 15181n ayda, parlatici bir aydinligin gtineste bulundugunu gostermek gibi. Bu
ise izafi bir htikiim olup sadece iki sey arasinda olur” (Zerkesi, 1957, 3/414).
Tesbih, icerisinde guizellik ve letafet unsurlarini tasiyan bir sanattir. Ctinkt tesbih,
gizli olan1 aciga cikarir, uzagl yakinlastirir. Manalara aciklik kattig gibi degerlerini
de ytkseltir (Bulut, 2021, s. 140).

1.1.1. Tesbihin Unsurlan

Tesbihin dort ana unsuru vardir. Tesbihi olusturan unsurlar; benzeyen (mtisebbeh),
benzetilen (muisebbehtin bih), benzetme ciheti (vech-i sebeh/ ortak vasif) ve
benzetme edatidir (Ahmed el-Hasimi, 2016, s. 219). Bunlar su sekilde izah edilebilir:

1.1.1.1. Benzeyen (Miisebbeh): Bir asla benzetilen ve tizerine httkiim bina edilen

19

unsurdur. Fer"” (¢3) olarak da bilinir.

1.1.1.2. Kendisine Benzetilen (Miisebbehun bih): Tesbihte ikincil unsurlarin
kendisine benzetildigi ve kendisinden hiktim ortaya konulan asil unsurdur. “Asl”
olarak da bilinmektedir (Bulut, 2021, s. 140). Musebbehin glg, kuvvet, glzellik,
cirkinlik vb. vasiflarin1 aciklamak ve karsilastirmak tizere getirilen 6rnektir. Ortak
vasif, musebbehtin bihte daha kuvvetli olmali ya da daha meshur olmaldir.
Musebbeh ve muisebbehtin bihin her ikisine birden tesbihin taraflar denir. Bu iki
unsur tesbihte mutlaka zikredilir (Ebt Hilal el-‘Askeri, 1952, s. 239).

1.1.1.3. Vech-i Sebeh (Benzeme Yonii): Tesbihin taraflar1 yani muisebbehle
musebbehtin bih arasindaki ortak vasiftir.

1.1.1.4. Tesbih Edati: ki taraf arasindaki ortak bagdir (Bulut, 2021, s.140). “Ke”
(¢) ve “mislii” () edat1 bunlardandir. Genellikle mutisebbehten sonra gelir. Bu

durumu bir sema tizerinde su sekilde somutlastirabiliriz:
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Sen cesaret konusunda aslan gibisin.

cesaret —
konusunda Aslan gibisin. Sen
Vech-i Sebeh Mtusebbehtin Bih Tesbih Edat1 Miisebbeh

Al (8 ABa () (i area

Arkadasim fikih konusunda Ebu Hanife gibidir.

4adl) b Ay Jia hia
Fikih konusunda Ebu Hanife gibidir. Arkadasim
Vech-i Sebeh Musebbeh Bih Tesbih Edati Mtusebbeh

1.1.2. Tesbihin Cesitleri
Tesbih cesitli acilardan kisimlara ayrilabilir. En genel anlamiyla su sekilde bir
taksimat yapilabilir:

1.1.2.1. Tesbih-i Miirsel: Tesbih-i mirsel, tesbih edati zikredilen tesbihtir (el-
Kazvini, 1992, s. 247). Nitekim bir ayette s6yle buyrulmustur:

e B o BLELG e g RECETUIER: U G
“Onlara diinya hayatina dair su érnegi de ver: O gbkten indirdigimiz su gibidir; o su
sayesinde yerdeki bitkiler gelisip birbirine karigir...” (Kehf, 18/45). Goruldugu tizere
ayette alt1 cizilen kisimda tesbih edati olan “ke” (¢) zikredilerek tesbih-i mursel

yapilmistir.

1.1.2.2. Tesbih-i Miiekked: Tesbih edati zikredilmeyen tesbihe, tesbih-i muiekked
ismi verilmistir. Ctink® edatin olmamasi, muhatapta sanki mtisebbeh, miisebbehtin
bihin aynisiymis gibi intiba birakir. Bu da tesbihi pekistirir. Nitekim bir ayette soyle
buyrulmustur:

“Bunun tizerine rabbi ona hiisnii kabul gésterdi ve onu gtizel bir sekilde (temiz bir bitki
gibi) yetistirdi. Zekeriyyd’yt da onun bakimi ile gérevlendirdi...” (Al-i Imran, 3/37). Bu
ayette Allah Teala’nin Hz. Meryem’i gulizel bir sekilde yetistirmesi tesbih edat:
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kullanilmadan bir bitkiye benzetilmektedir. Bu ayet de bir tesbih-i muekked
Ornegidir.

1.1.2.3. Tesbih-i Mufassal: Vech-i sebehi (benzetme yo6nu) acikca zikredilen
tesbihtir. (Kazvini, 1992, s. 236). Su ayette bunun 6rnegi mevcuttur:

S g DR o sl s I 1 15k D oty s BT 6 Gpadlal 6351 )
“... Biz, zalimler icin alevleri kendilerini cepecevre kusatan bir ates haziurladik.
(Susuzluktan) imdat dileyecek olsalar buna, erimis maden gibi ytizleri haslayan bir su
ile cevap verilir. Ne fena bir icecek ve ne kétii bir barinak!” (Kehf, 18/29). Ayette de
goruldiagt gibi su yuzleri haslama yéntiinden madene benzetilmistir. Bu sekilde
vech-i sebeh zikredilerek yapilan tesbihe tesbihi mufassal denilir (Bulut, 2021, s.
126).

1.1.2.4.Tesbih-i Miicmel: Vech-i sebehi acikca zikredilmeyen tesbihtir (Kazvini,
1992, s. 235). Nitekim su ayet tesbih-i mticmel’in 6rnegidir:

S5lA8 & e ) 508 08 01 T e i) 55 5E (g B e 6 5

“Daglarn gértir, onlanin durdugunu sanirsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler. Bu, her
seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir. Stiphesiz ki O, yaptiklarinizdan tamamyla
haberdardwr” (Neml, 27/88). Yukaridaki ayette daglar hareket etme bakimindan
vech-i sebeh zikredilmeden bulutlara benzetilmistir. Bu tir tesbihlere tesbih-i
muicmel denilir.

1.1.2.5. Tesbih-i Belig: Sadece muisebbeh ve mtisebbehtin bihin zikredildigi, vech-
i sebeh ve edatin zikredilmedigi tesbihtir. Buna tesbih-i belig ad: verilmistir, ciinkt
edat ve vech-i sebeh hazfedilince sanki mitisebbeh ve muisebbehtin bih tek bir sey
gibi olur (Bulut, 2022, s.129). Nitekim bir ayette de s6yle buyrulmustur:

el Vias b Ulas 5 ades Slls By

“Biz kendilerini bicilmis ekine, sénmiis atese cevirinceye kadar bu yakinmalart stirtip
gider” (Enbiya, 21/15). Yukaridaki ayette insanlar bigilmis ekine benzetilmistir.
Ancak benzetme y6nu ve tesbih edati zikredilmemistir. O ytizden burada tesbih-i
belig sanati vardir.

1.1.2.6.Tesbih-i Temsili: Bir tesbihte vech-i sebeh, birbirinden ayirt edilmeyecek
sekilde ise ve birden fazla unsurdan meydana gelmisse buna tesbih-i temsili denir.
Burada bir durumun baska bir duruma benzetilmesi s6z konusudur. Ayet-i kerime
ve hadis-i seriflerde “meselu.... ke- meseli...... ” kalibinda gelen tesbihler temsilidir.
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Tesbih-i temsilide musebbeh, muisebbehtin bih, vech-i sebeh ve edat zikredilir.
Nitekim bir ayette de s6yle buyrulmustur:

T TR T TR T N L Y N R R B o S P TN NS
F:J.Fc.fbﬂﬂj;wﬂu&@mgyu@w&fg&wbﬁdeywﬂ\wq#w\uﬁ@qhﬁ.ﬂ\ﬁ

“Mallarint Allah yolunda harcayanlann 6rnegi, her basaginda ytiz tanenin bulundugu
yedi adet basak c¢itkaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine katlayarak verir,
Allah (zat ve sifatlaninda) svursizdir, her seyi bilmektedir’ (Bakara, 2/261). Ilgili ayet
bu tesbih ttrtintin en yaygin o6rneklerindendir. Allah yolunda mal harcayanlarin
durumu, her basaginda ytiz tane bulunan yedi basak veren bir tohuma benzetilerek
anlatilmaktadir. Burada musebbeh mallarim1 Allah yolunda harcayanlar,
musebbehtin bih basak tanesi, vech-i sebeh verilen nafakanin basak tanesi gibi
artmasi, tesbih edati ise —-ke meseli (J&5) edatidir. Bu sekilde yapilan tesbihlere

tesbihi temsili denir (Bulut, 2021, s. 130). Zemahseri’nin (6. 538/1144) ifadesiyle bu
ayet, kat kat vermenin anlatildigi bir tasvirdir ve tasvirde mesele adeta gozle
gorulebilir bir sekilde sunulmustur (Zemahseri, 2016, 1/812-814).

1.1.2.7.Tesbih-i Zimni: Musebbeh ve mutsebbehtin bihin ac¢ik olmadig,
benzetmenin ancak s6zlin manasi ve baglamindan anlasildig: tesbihtir. Bu tire ait
benzetmeler diger tesbih tarzlarina benzemez clinkd tesbih edati zikredilmez.
Genelde de musebbehtin bih, mtisebbehin sebep ve delili olarak gelir.

Gl o LIS B 0§ Uk ol o B 0 Y

“Ve onlar, deve igne deliginden gecinceye kadar cennete giremeyeceklerdir! Suglular
iste béyle cezalandwnnz” (A’raf, 7/40). Burada miisebbeh ve mtigsebbehtin bih acikca
zikredilmemistir ancak suclularin cezalandirilmas: devenin igne deliginden
gecmesine benzetilmistir. Devenin igne deliginden ge¢mesi suglularnn
cezalandirilmasinin sebebidir. Bu sekilde muisebbehin, mtisebbehlin bihin sebebi
oldugu tesbihlere tesbihi zimni denir (Bulut, 2022, s. 133).

1.1.3.Tesbihin Gayeleri

Tesbih, ifadelerin tasidigi uzak manalarn yakinlastirir ve anlasilir bir sekilde ortaya
koyar. Bunu yaparken de anlam seviyesini genis bir saha icinde tutarak muhafaza
eder. Soze, kisa ifadelerle kuvvetlilik ve Ustiinltiik kazandirdig: gibi gtizellik de katar.
Boylece tesbih, sihirli bir tisltp icinde, okuyan veya dinleyende arzu edilen tesiri
uyandirir (Zerkesi, 1957, 3/415). Meselenin daha iyi anlasilabilmesi igin ilgili
gayeleri sOyle siralayabiliriz:

1.1.3.1.Miisebbehin Seklini izah Etmek: “Ziirafa uzunluk ve yiikseklik bakimindan
hérgiigsiiz deve gibidir. (s 5 Jdh & s &5 Jd J B53)” Bu ctmlede musebbeh
(benzetilen 6ge) olan ztirafanin seklinin daha iyi anlasilmasi icin muhataplarin bildigi
bir hayvan olan deve ile benzetilmesi 6rnek verilmistir.
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1.1.3.2.Miisebbehin Durumunu Aciklamak: “Ofke ates gibidir. Ya kendisini yer ya
baskasini. (4 §f e 9% 05 Laal)” Bu climlede musebbeh olan éfkenin durumunu
aciklamak icin atesle bir benzerlik kurulmus ve atesin kendi ve baskasini yeme
durumu ile 6fkenin durumu benzetilmistir.

1.1.3.3.Miisebbehi Siislemek: “Sen giinessin diger krallar ise birer yudiz. Sen
dogdugun zaman gériinmez hichir yddiz. (&S558 s ki § &alb 13y | &1 S5y 5& <Bp)” Bu
ciimlede muigebbeh olan “krali” 6vmek i¢in onun ve diger krallar arasindaki durumu
yildiz ve glines arasindaki duruma benzetilmistir.

1.1.3.4.Miisebbehi Cirkinlestirmek: “Senin giiliistin maymunun giliisti gibidir.
(338 &p Unai)” Burada musebbeh olan muhatabin glliistint ¢irkinlestirmek icin

maymuna benzetilmistir.

1.1.3.5.Miisebbehin Durumunu Zihinde Iyice Yerlestirmek: “flimsiz ibadet eden
kisi suya yazt yazan gibidir s\ Je ﬂf,& %, Lwi)” 6rneginde miisebbeh olan “Ilimsiz
ibadet eden kisi”nin nasil olmasi gerektigini muhataba anlatmak icin ilimsiz oldugu
takdirde suya yazi yazmak gibi olacagini ifade etmektedir.

1.1.3.6.Miisebbehe Isnat Edilen Seyin Miimkiin Oldugunu Aciklamak: “Sende
onlardan biri oldugun halde, insanlardan tistiinsen (bunda sasilacak bir sey yok.).
Ciinkti misk de ceylan kanindan bir parcadir. (I ¢ laxs Sl 58 —3ghs E5f— au¥s 38 08)”
Ovtilen kisinin diger insanlara istinl(igli miskin diger kanlara olan Uistiinligline
benzetiliyor. Burada acik bir tesbih olmadigi icin bu tir tesbihlere tesbihi zimni denir

(Bulut, 2021, s. 153-154).

1.2. Temsil
Sembolik anlatimin Kur’an’daki kullanimi oncelikli olarak “temsili anlatim” dir.
Temsil kelimesi “benzemek, benzetmek” anlamina gelen “musul” (J#) kokiinden

gelmektedir. Sozlukte “benzetmek, benzeri ve dengi oldugunu sdéylemek”
manasindadir (Durmus, 2011, 40/433-435). “Cok cihetle yapilan tesbih” tanimi da
mevcuttur (Abdali, 1985, s.30). Daha 6nce tanimina yer verilen tesbih, umumi iken;
temsil, daha hususidir. Her temsil tesbihtir ancak her tesbih temsil degildir
(Ctircani, 1978, s. 75; Eren, 2006, s. 43). Temsil ile ayn1 kokten tlireyen mesel,
“benzeyen” manasindadir. Cogulu emsaldir. Terim anlamiyla mesel, “Halk arasinda
kabul gortip yayilmis, tesbihe dayal icerisinde duiistur ve hikmet tasiyan kinaye veciz
sozlerdir (Bulut, 1984, s. 92). Temsil ancak halk arasinda kabul gértip yayildig
zaman mesel haline gelebilir. Bu yonuyle mesel, Turkce’de atasozlerine karsilik
gelmektedir.

Zemahseri; meselleri, bozulmamis saf Araplarin edebiyatta ulastiklar: son nokta, az
kelimelerle cok sey anlatma sanati, 6rnegine az rastlanir edebi bilgelik, mantiklarinin
Urettigi, konusmalarinin 6z ve onlarin bozulmamis saglam kabiliyetlerini gésteren
etkili anlatim sanati diye tamimlamaktadir (Abdali, 1985, s. 17-18). Ibrahim en-
Nazzam (6. 231/845) “Lafzin veciz olusu, mananin kullanildig yere uygunlugu,
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tesbihin gtizelligi ve kinayenin hos olmas1” (Meydani, 2023,1/7-8) s6ylemiyle meselin
ozelliklerine deginerek baska bir s6zde bunlarin bir araya gelmedigini ifade eder.
“Meseller s6ziin damgasi, lafzin cevheridir. Siirden daha kalicidir. Hitabetten daha
yuksektir. Hicbir sey onunla at bas: yurtiyemez ve onun gibi yayilamaz. Onun icin
‘Meselden daha yaygin (hizli)’ s6zii darb-1 mesel olmustur.” (Uluttirk, 1993, 89) diyen
Ibn Abdurabbih (6. 328/940), meselin halk arasinda yayginlik kazanmasinin
onemine dikkat cekmektedir. Bu itibarla meselin belli basli 6zellikleri; benzetme ve
yer yer kinaye icermesi, kisa ve veciz olmasi, halk arasinda yaygin olmasi seklinde
Ozetlenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de, duyulara hitap eden temsil ve mesellerle anlasilmasi zor olan
soyut konular insanlarin anlayis seviyelerine indirgenmektedir. Bu konuda bir ayet-
i kerimede s6yle buyrulmustur:

gl ) 1 55T 6 (e 6 0 O 108 a0 W5 A

“Yemin olsun ki biz bu Kur’an’da her konuyu cesitli tislup ve misallerle tekrar tekrar
actkladik. Ne var ki, insanlann cogu yine de inkarda ayak dirediler” (Isra, 17 /89). Bir
baska ayette sdyle buyrulmustur:

G A e o e T s P G
“Andolsun ki Biz, 6gtit alsinlar diye, bu Kur’an’da insanlara her tiirltii misali verdik”
(Zamer, 39/27).
Bu ayetlerden de anlasildig: gibi insanlarin bazi seyleri daha glizel anlayip hakikati
daha cabuk kavramalar i¢in Kur’an-1 Kerim’de yer yer farkli meseller ve temsiller
verilmektedir.

1.2.1. Temsilin Cesitleri
Kur’an’da yer alan temsiller incelendiginde basit ve muirekkep temsil olmak tizere iki
cesit temsilin bulundugu anlasilmaktadir (Meydani, 1992, s. 19).

1.2.1.1. Basit Temsil: Miifred (tek olan) bir seyi baska bir seye benzetmektir. ilmin
nura, cehaletin ise karanliga benzetilmesi buna 6rnektir (Meydani, 1992, s. 20).

1.2.1.2. Miirekkep Temsil: Birden fazla unsurdan olusan birlesik bir yapiy1 yine
birden fazla unsurdan olusan birlesik baska bir yapiya benzetmektir. “Diinya hayat:
gébkten indirdigimiz bir su misalidir ki, insanlarin ve hayvanlann yedigi yer bitkileri o
su sayesinde gtirlesip birbirine girer. Yerytizii bu gtizellige kavusup stislendiginde ve
sahipleri bu giizellikleri kendi gticlerine bagladiklarinda oraya, bir gece vakti yahut
glipegtindiiz emrimiz ulasir da onu -sanki diin de yokmus gibi- kéktinden bicilmis hale
getiririz. Diistinenler icin ayetlerimizi iste boyle acgikliyoruz.” mealindeki Yunus 10/24.
ayet bu konuya oOrnek teskil etmektedir. Yerylizi —temsilen- ‘ziynet ve yaldizini
aliyormus’ gibi degerlendirilmekte; ‘rengarenk, kiymetli elbiselerini alip giyinen ve
daha baska ziynetlerle suUslenen bir geline benzetilmektedir (Zemahseri,
2016,3/260-262).
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1.2.2.Temsilin Gayeleri

Kur’an’da yer alan her bir ifadenin mutlaka bir hikmeti oldugu gibi tesbih ve
temsilinde stiphesiz bazi hikmet ve gayeleri vardir. Nitekim Zimer suresinin 27.
ayetinde sOyle buyrulmustur: “Muhakkak ki biz, diistintip ders alsinlar diye insanlar
icin bu Kur’dn’da her tirlii érnegi/ temsili ortaya koyduk” Bu ayete gore temsilin,
insanlarin anlayip 6gat almasi icin sunulmus bir ara¢ oldugunu soéylemek
mumkundutr. Kur’an-1 Kerim’deki bazi mesellerin tek, bazilarinin ise birden fazla
amaci olabilir (Cetiner, 2004, 29/299-301).

1.2.2.1. Bilgi Verme/ Ogretme: Topraktan yaratilan insan, adeta yerden cikip
gelisen, bliytiyen ve olgunlasan bitkiye benzetilmis ve s6yle buyrulmustur: “Allah sizi
(bir bitki misali) yerden bitirip yetistirmistir. Sonra sizi yine oraya déndiirecek ve
yeniden cikaracaktir.” (Nuh, 71/ 17-18). Bu ayette “Allah’in insanlar1 yerden bitirip
yetistirmesi” iki sekilde yorumlanmisgtir:

a) Bu ifade insanhgin atasi olan Hz. Adem’in topraktan yaratilmasina isarettir.

b) Her bir insanin gelismesi ve yasamasi icin gerekli olan besinler dogrudan veya
dolayli olarak topraktan alindigi icin insanlarin yaratilip gelistirilmesi bitkinin
yerden bitirilmesine benzetilmistir. Ayette insanin, ait oldugu topraga geri
goénderilecegi, ancak bir defa daha topraktan diriltilecegi bildirilmistir (Hey’et, Kur'’an
Yolu, 2020, 5/466- 467).

1.2.2.2. ikna Etme: Ayetlerde yer alan meseller bazen kesin birer delil olma &zelligi
tasimakta bazen muhataba mukayese yapma imkani tanimakta bazen diisinmeye
tesvik etmektedir. Ozellikle tevhit inancinin izah edildigi meseller béyledir (Cetiner,
2004, 29/299-301). Ornegin “Yemyesil agactan sizin icin ates cikaran O’dur; iste
ondan yakip durmaktasiz.” (Yasin, 36/ 80) mealindeki ayet, cirtimtis ve un ufak
olmus kemiklerin diriltilemeyecegini savunan musriklere yoénelik bir cevaptir
(Nurbaki, 2023, s. 131). Musriklere agac ile cevap verilmesinin nedeni hem agacin
hem de kemigin canliligin temel sirlarini tasimasidir. Kemik iligi kan treterek
canliligli saglarken yesil agac da hayatin temel maddelerinden biri olan atesin
tutusmasini saglayan oksijeni imal etmektedir (Nurbaki, 2023, s. 133).

1.2.2.3. Ozendirme ve Caydirma: Bazi meseller iyiye ézendirici ve kéttiliikten
caydirict 6zellikler tasimaktadir. “Gérmiiyor musun, Allah nasu bir misal veriyor: O,
gtizel sozti, koklerini saglam bir sekilde yerin derinliklerine salmis ve dallar géklere
uzanmus gtizel bir agaca benzetiyor. O agag, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini
verir durur. Iste Allah, disiintip ders almalart icin insanlara bdyle misaller
getirmektedir. Ko6tii bir séztin misali, gévdesi yerden koparlmis, o ytizden ayakta
durma imkant olmayan (kétii) bir agaca benzer. Allah Tedla saglam sézle iman
edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sapasaglam tutar. Zalimleri ise Allah
saptinir. Allah diledigini yapar” (Ibrahim, 14/ 24- 26). Bu ayetlerde iyilik ve glizele
6zendirmek, kotuluk ve cgirkine karsi da bir caydirma durumu s6z konusudur. Bu
ayetlerde glizel s6z, yere saglam kokler salmis daima meyveleri olan verimli gtizel bir
agaca benzetilirken; kotti s6z ise gévdesi yerden koparilmis ayakta duramayan kot
bir agaca benzetilmistir. Ali b. Ebi Talha’nin, Ibn Abbas’tan naklettigi rivayete gére
buradaki glizel sé6zden maksat kelime-i sehadet; gtizel agactan maksat ise mtiminin
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kendisidir (Ibn Kayyim, 2019, s. 72). Bir baska ayette de giizel sézle alakali sdyle
buyrulmustur: “.aby alall Jally Lol 4l iaias o)/ Gizel s6z sadece O’na (Allah’in huzuruna)
ytikselir, salih amel/diizgiin tavir ve davranis da bu gtizel sézi yiikseltir” (Fatir,
35/10). Butin bu ayetlerde insanin diistince diinyasi glizele yoneltilirken tavir ve
davranislarinin da soézlerine uygun, insanlara faydali, Allah ve el¢isinin rizasina
elverisli olmasi icin tesvik vardir.

1.2.2.4., Egitim: Mesellerde insanin timit, arzu, korku, endise gibi duygular: dikkate
alinarak egitilmesi ve ruhen olgunlastirilmasi amaci gtidtilmektedir. Nitekim insanin
kat kat sevap kazanma arzusu tesvik edilip Allah rizas: icin infakta bulunmasi
6zendirilir. Bu durumun 6rnegi su ayettir: “Allah yolunda mallarnint harcayanlarin
o6rnegi, yedi basak bitiren bir dane gibidir ki, her basakta ytiz dane vardw. Allah
diledigine kat kat fazlasiu verir. Allahin litfu genistir, O her seyi bilir.” (Bakara, 2/
261). Bu ayette Allah infak etmeyi tohuma benzetmistir. Malin1 sadece Allah’in rizasi
icin infak eden kisi, tohumunu temiz ve verimli topraga eken kisi gibidir (Ibn Kayyim,
2019, s. 94).

1.2.2.5. Medh veya Zem, Tazim veya Tahkir: Kur’an’da Hz. Peygamberin ashabi
tavsif edilirken medh amaciyla onlarin Tevrat ve Incil'deki meselleri séyle
zikredilmektedir: “O, Allah’in elcisi Muhammed’dir. Onunla beraber olanlar da
kafirlere karst sert, kendi aralarinda merhametlidirler. Onlar, Allah’in liituf ve nzasina
talip olarak hep riikiida ve secdede gériirsiin. Secdenin tesiriyle ytizlerine simalart
oturmustur; Tevrat’ta onlar icin yapilan benzetme budur. Incil’deki misalleri ise bir
ekindir: Ciftcileri sevindirmek tizere filiz verir, onu gticlendirir, kalinlasir ve kendi
saplar tizerinde durur. Onlar (mtiminler) ytiztinden kdfirler éfkeden kahrolsunlar diye
(béyle olmustur). Onlar arasindan iman edip diinya ve ahirete yararl isler yapanlara
Allah bir bagislama ve btiytik bir édiil vadetmektedir” (Fetih, 48/ 29). Bu ayette medih
ornegi vardir. Ayette bahsi gecen Incil’deki érnege, buglin elde bulunan Inciller’in
icinde en uygun diisen parca ise sudur: “Ve Isa onlara mesellerle cok seyler
soyleyerek dedi. Iste, ekinci tohum ekmege cikt1 ve ekerken bazilari yol kenarina
dustt...ve baskalar iyi toprak Utizerine dustd, bazisi yuz, bazisi altmis, bazisi otuz
kat semere verdiler. Kulaklari olan igitsin” (Matta, 13/ 3). Bu 6rnekte Hz. Peygamber
ciftcidir; o, Islam tohumunu Hatice, EbG Bekir, Ali, Zeyd gibi kisilere yani temiz
gontullere yetenekli zihinlere ekmistir. Bu birka¢ kisinin imani ile baslayan
Islamlasma ise zamanla ci1g gibi biiylimus, onceleri baskalarinin destek ve
himayesine muhtag¢ olan Muslimanlar giderek gliclenmis ve kendi ayaklar: tizerinde
durmaya, egriyi dogrudan, hakki batildan ayirma kabiliyetini kaybetmemis insanlari
kendilerine imrendirmeye baslamislardir; bu gelisme, inkarla sartlanmis olanlarin
da kin ve nefretlerini arttirmisgtir (Hey’et, Kur’an Yolu, 2020, 5/ 83).

Duinya hayatinin imkanlar: ise bir ayette temsil yoluyla soyle anlatilmistir: “Onlara
diinya hayatina dair su érnegi de ver: O gbkten indirdigimiz su gibidir; o su sayesinde
yerdeki bitkiler gelisip birbirine kariswr, sonra da bu bitkiler riizgann savurdugu cer
¢6p haline gelir. Allah her seye muktedirdir. Servet ve ogullar, diinya hayatinin
stistidiir; kalict olan iyi davranislar ise rabbinin nezdin de hem sevapg¢a daha hayirlt
hem de timit baglamaya daha layiktir” (Kehf, 18/ 45- 46; Hadid, 57/20). Bu ayette



-93 -

diinya hayatinin gecici oldugu tahkir ile beyan edilmistir. Mekkeli bazi zenginler,
mallarinin ve ogullarinin coklugu sebebiyle 6vtinduikleri icin tevhit dinine girmeye
tenezzll etmemekte (Kalem, 68/14-15), hayatin sadece diinyadan ibaret oldugunu
iddia etmekteydiler (Casiye, 45/24). Yuce Allah, onlarin simarmasina sebep olan
dinya hayatinin durumunu; insanin i¢ini acan bitki 6rttistine hayat vermekte olan
suya benzeterek bir stire sonra suyun cekilmesiyle, bitkilerin kuruyup toza topraga
karismasina benzetmistir. Bu ibretli benzetmeye goére, insanlar1 aldatan dinya
hayati fanidir, mal ve ¢ocuklar da bu dinyanin stistidiir; kisa bir stire sonra fani
olan gidecek, baki olan salih ameller kalacaktir (Hey’et, Kur’an Yolu, 2020, 3/ 557).
Bu da insanin zihninde, tavir ve davranislarinda degisim ve déntisime sebep
olmaktadir.

1.2.2.6. Tefekkiir: Temsilin gayelerinden biri de tefekktirdtr. Muhataplarin bahsi
gecen konu Uzerinde dustnmeleri ve verilen 6rneklerden gerekli dersleri almalar:
istenmis, bircok yerde mesellerin amaci zikredilirken bu husus acgikca zikredilmistir.
“[ste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gercek bilgi sahibi
olanlardan baskast kavrayamamaktadir” (Ankebut, 29/43). Bir baska ayette de soyle
buyrulmustur: “Muhakkak ki biz, distintip ders alsinlar diye insanlar icin bu
Kur’an’da her tirlii 6rnegi ortaya koyduk” (Zumer, 39/27). Bu ayetlerde cesitli
temsillerle konulari anlatmanin amacinin tefekktir oldugu izah edilmistir.

1.2.2.7. Misal Verme: Mesel bazen bir konunun veya fikrin ag¢iklamasinda misal
olarak zikredilir ve yapilmasi miimkiin serhlerin yerini tutar. Ornegin su ayette:
“Inkdar edenlerin yapip ettikleri, susamis kimsenin genis diizliiklerde gériip su
zannettigi serap gibidir; sonunda gelip ona ulasinca orada bir sey bulamaz, ama
Allaht yarunda bulur, O da eksiksiz olarak hesabin gériiverir. Allah’in hesabt pek
cabuktur. Yahut dalga, tistiinde yine dalga, onun tistiinde de bulutla (kara bulut gibi
bir dalga ile) kaplt btiytik bir denizdeki karanliklar gibidir; birbiri tizerinde karanliklar!
Neredeyse elini ¢itkarsa onu géremeyecek. Allah bir kimseye istk vermezse onun
aydinliktan asla nasibi yoktur” (Nur, 24 /39-40). Bu ayetlerde kafirin nasil bir kisi
oldugu ve nasil bir psikolojik girdaba girdigi ortaya konulurken ama 6rnegine yer
verilmis, kafirin yaptiklar1 da gercekte yeri ve degeri olmayan seraba benzetilmistir.

1.2.2.8. Edep ve Hayay:r Koruma: Kur’an-1 Kerim’de haya duygusunu korumak
maksadiyla meseller tercih edilmistir. Mesela “Oru¢ gecesinde kadinlarnizla
birlesmek size helal kilindi. Onlar sizin icin elbisedir, siz de onlar icin elbisesiniz...”
(Bakara, 2/187) ayetinde “yaklasma” kavramiyla cinsel iliski kastedilmis, kan
kocadan her birinin digeri icin birer “elbise” oldugu ifade edilmistir (Cetiner, 2004,
29/299-301). Bu ayette en mahrem konular tistii kapal: bir tarzda kinayeli lafizlarla
anlatilmig, insanlarin edep ve haya sinirlarini korumalar: amacglanmistir.
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2. Kur’an-1 Kerim'de Zikredilen Bitkiler

Makalenin basinda da ifade edildigi gibi bir toplumun kulttrel kimligi ile dili
arasinda ¢ok kuvvetli bir bag bulunmaktadir. Dolayisiyla Arap cografyasi ve Arap
kultirintn bir sentezi olan Arapca da bu bagdan payini almistir. Kur’an’in dili, ilk
muhataplarina gére Arapcanin en miikemmel haliydi. Oyle ki Hz. Muhammed
Kur’an1 teblig ettiginde sair olarak itham edilmisti. Muhtevasinda muhataplarin
daha o6nceden duyduklarina dair bilgiler bulunduran Kur’an, onlarin kulttir ve
cografyasi ekseninde hitap ederek anlam karmasasinin 6ntine gecmis, muhatabin
zihnindeki potansiyel problemleri bertaraf etmistir.

Kur’an-1 Kerim'de ilk muhatabi olan Araplarin kendi bilgi ve tecrtibeleriyle iligki
kurabilecekleri bitkiler zikredilmistir. Bu bilgiler 1s18inda tesbih ve temsil icermesi
gozetilmeksizin muhtelif bitkilerin gectigi ayetler su sekilde siralanabilir:

2.1. Kabak, Sarimsak, Mercimek, Sogan: Bakara2/61. ayetinde Israilogullarinin

Hz. Musa’dan istekleri siralanirken kabak, sarimsak, mercimek, sogan gibi bitkilerin

isimleri su sekilde zikredilmigtir:
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“Hani, ‘Ey Musa! Biz bir cesit yemege asla katlanamayiz. O halde, bizim icin Rabbine
yalvar da o bize yerden biten sebze, kabak, sarnmsak, mercimek, sogan versin”
demistiniz. O da size, “lyi olan: diisiik olanla degistirmek mi istiyorsunuz? Oyle ise
inin sehre! Istedikleriniz orada var” demisti...”

2.2. Basak Bitkisi: Bakara 2/261. ayetinde Allah yolunda harcama yapanlarin
durumu bitkiler tizerinden basak temsili ile su sekilde anlatilmistir:
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“Mallarint Allah yolunda harcayanlanin érnegi, her basaginda ytiz tanenin bulundugu
yedi adet basak c¢itkaran bir tohum tanesi gibidir. Allah diledigine katlayarak verir,
Allah (zat ve sifatlarinda) stursizdir, her seyi bilmektedir.”

Ayet-i kerime bize, mt’'minin Allah yolunda yaptig infaklarin durumunu anlatmak
lizere sOyle bir tablo cizmektedir: Elinde ekime hazir bir bugday danesi olan adam,
tarlasinin basindadir. Bugday: topraga eker. Allah’in izniyle bugday topraktan biter
ve catallanarak yedi basak cikar. Her basagin icinde gizlenmis halde ylz dane
bulunmaktadir. Hatta bir danenin Allah’in izniyle bundan ¢cok daha fazlasini vermesi
mumkundur. Ctinkd Allah’in ihsani asla daralmaz, bitmez ve ttikenmez (Celik, 2010,
s. 395; Celik, 2024, s. 200).

Goraldugn gibi bu ayette Islam’in ekonomik ve sosyal yasam tarzina yénelik algi
bicimi ve paylasma kulturti yere atilan ve kaybolup gitti zannedilen bir tohum danesi
lUzerinden basak bitkisi temsil verilerek anlatilmaktadir. Béylece Allah yolunda
yapilan hicbir harcamanin kaybolup zayi olmayacagi, clriyup yok olup bosa
gitmeyecegi zihinlere naksedilmektedir. Ancak bu konu kuru bir iddia ile degil de
her glin gézimuzlin 6nlinde canlanan, hayat boyu yasadigimiz ve akli basinda olan
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hic kimsenin inkar edemeyecegi bir bitki temsili ile anlatilmaktadir. Bu da
baskalarinin etkisi altinda kalarak bozulmamis saf zihinlerin imani ve Islami bir
karakterde insa edilip, gelisip olgunlasmasini saglamaktadir.

2.3.Hurma, Ekin, Zeytin ve Nar: En’am suresi 141. ayette Allah’in kullarina verdigi
nimetler siralanirken hurma, ekin, zeytin ve nar su sekilde gecmektedir:
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“Asmali ve asmasiz (tiziim) bahceleri, hurmalan, tirtinleri cesit cesit ekinleri, zeytinleri
ve narlan, birbirine benzer ve benzemez bicimde yaratan O'dur. Her biri meyve verince
meyvesinden yiyin, hasat gtintide hakkin (zekdt ve sadakasini) verin, ama israf
etmeyin, ctinkt O, israf edenleri sevmez.”

Yine bu ayette de paylasma kulttrt ifade edilirken bu ttir bitkilere yer verilmistir.
Bunun sebebi ise bu tarz ifadelerle insan zihninde infak bilincinin olusturulmasinin
istenmesidir.

2.4.Hardal Tanesi: Lokman 31/16 ayetinde Allah’in her seyden haberdar olup, gizli
ve asikar her seyi bildigi insan zihnine islenmeye calisilirken hardal bitkisi su sekilde
temsil verilmistir:
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“Lokman: “Ey ogulcugum! Isledigin sey, bir hardal tanesi agirliginca olsa da, bir

kayanin icinde veya gdklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa, Allah onu agiga
ctkanir. Dogrusu Allah Latif'tir, haberdardur.”

2.5. Yemis ve Sidr Agaci: Ismini muhtevasinda barindirdig1 Sebe kavminden alan
Sebe stresinin 16. ayetinde, yemis ve sidr agaci su sekilde gecmektedir:
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“Buna ragmen onlar ytiz cevirdiler. Bizde onlann tizerlerine bargjlan yikan o seli
gonderdik. Onlarin bahcgelerini act yemisli, meyvesiz ve igcinde birka¢ sedir
agactbulunan iki verimsiz bahceye déniistiirdiik.”
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2.6. Kabak: Hz. Yunus’un kissasi anlatilirken baligin karnindan ciktiktan sonraki
durumunun izahi sadedinde bir ayette “kabak” agaci su sekilde yer almistir:
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“Usttine (gélge yapmast icin) kabak tiirtinden bir bitki bitirdik.” (Saffat, 37/ 146)

2.7. Reyhan: Cesitli nimetlerin siralandigi Rahman stresinde bir ayette, reyhan
bitkisinede yer verilmistir:

HEMg Ladll 55 s

“Yaprakli taneler, hos kokulu bitkiler vardir.” (Rahman, 55/ 12)

2.8. Muz: icerisinde cokca cennet ve cehennem tasvirleri yapilan Vakia stresinin 28
ve 33. ayetlerinde muz agaci ifadesi gegcmektedir:
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“Dikensiz meyve agacglary, salkimlant sarkmis muz agaglan, yayumis godlgelerde,

caglayarak akan sularda, kopanlmamis ve yasak edilmemis bircok meyve ile
nimetlendirilirler.”

2.9. Zencefil: Zencefil bitkisi de yine cennet nimetlerinin yer aldigi Insan stiresinde
17. ayette su sekilde gecmektedir:
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“Onlara orada karistmi zencefil olan bir kadehten igirilir.”

2.10. Uziim, Yonca ve Zeytin: Abese siresinde énce insanin neden yaratildigina,
asli unsuruna dikkat cekilmekte, sonra da yedigi gidalara dikkat cekilmektedir. Bu
meyanda da tiziim, yonca ve zeytin bitkileri ilgili ayetler de su sekilde gecmektedir:
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“Oradan ekinler, tiziim baglar, sebzeler, zeytin ve hurma agaglar, iri ve stk agach
bahceler, meyveler ve cayirlar bitirdik.” (Abese, 80/ 27-32).
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Ayetlerde genelde insanin yaratilisi ve bitkiler birlikte zikredilmekte, insaninda
bitkiler gibi topraktan yaratildigina dikkat cekilmektedir. Aslinda temel olarak
insanin topraktan yaratilip yine topraga karisacagi vurgulanmaktadir.

2.11. incir ve Zeytin: Insanin yaratiisina dikkat cekilecek olan Tin stresinin
1.ayetinde s6ze baslarken kasem edilerek “Incir ve Zeytin” bitkilerinden séyle séz
edilmistir:

g ol

“Andolsun incire ve zeytine.” (Tin, 95/1)

2.12. Giil: Rahman stresi 37. ayette kiyamet glinti gé6gtin btiriinecegi hal hakkinda
su ifadeler gecmektedir:

LOBUE 335 SO sz cii 156

“Gok yarilip da erimis yag gibi kipkirmiz bir gtil haline geldigi zaman, sual sorulmaya
gerek kalmaz.”

3. Kur’an-1 Kerim’de Bitkilerle Verilen Sembolik Anlatimlar

Kur’an-1 Kerim’de, muhatabin anlayisina uygun olarak bilinenden hareketle
bilinmeyen kavramlar izah edilirken bitki sembolizmi kullanilmistir. Bu durum,
muhatabin 6grenmesini kolaylastirarak soyut kavramlar: somutlastirmis; potansiyel
sorunlar1 da bertaraf etmistir. Tesbih, temsil ve bu iki kavramla baglantili diger
kavramlar aciklanirken mtiimkuiin mertebe bitki temsilinin ve tesbihinin bulundugu
ayetler 6rnek olarak zikredilmistir. Bu baslikta ise bitki sembolizmi iceren ayetler,
sembolize ettigi konulara gore ele alinacaktir.

3.1. Bitkilerle Iman Esaslarinin Anlatimi

Kur’an’da iman esaslariyla ilgili en cok tekrarlanan husus, tevhit ve ahiret inancidir.
Tevhit, Allah’in zatinda, sifatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin ve
kalp yoluyla kabul anlamina gelen bir terimdir (Ozler, 2012, 41/22-24). Tevhit inanci
hak dinin temelidir. Musliman olmak isteyen kimsenin ilk yapmas: gereken,
tevhidin dil ile ikrar1 olan kelime-i tevhidi kalben benimsemektir. Hayatin bircok
noktasinda kelime-i tevhit insana telkin edilmektedir. Mtislimanlar, bebege isim
koyarken kulagina kelime-i tevhidi fisildar; 61im désegindeki hastaya kelime-i tevhit
sdylemesini telkin eder. Clinkii kelime-i tevhit muhtevasinda Islam dininin 6ziinti
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olusturan iki unsuru barindirmaktadir. Bunlardan ilki Allah’tan baska ilah
olmamasi1/O’nun biricik olmasi, ikincisi ise Allah’in insanlarla mutnasebetini
saglayan nubuvvettir (Arpagus, 25/215-216). Ahiret ise dlinya hayatindan sonra
baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayattir (Topaloglu, 1988 1/543-548).
Kur’an’in indirildigi toplumda putperestlik ve Mecusilik (Hac, 22/17) gibi ¢cok tanrili
inanclarin yam sira 6ldtkten sonra yeniden dirilmenin imkansizligi inanci hakimdi
(En’am, 6/150; Nahl, 16/22; Necm, 53/28). Bu algilar1 bertaraf etmek tuzere,
Ibrahim stiresinde hem tevhit inancini sembolize eden kelime-i tevhit hem de bunun
z1dd1 olan kuftir kelimesi bitki sembolizmi tizerinden anlatilmis, devaminda ise ahiret
inancina vurgu yapilmistir. lgili ayetlerin metni ve meali su sekildedir:
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“Allah’in nastl bir misal getirdigini gérmedin mi? Giizel sézti, kékti sabit, dallart gbkte
olan gtizel bir agaca benzetti. O ajag, rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit
alsinlar diye Allah insanlara béyle misaller getirmektedir” (Ibrahim, 14/ 24-25).

Ayet, glizel s6z anlatmak icin su sekilde canh ve glr bir aga¢c manzarasi tasvir
etmektedir: Karsimizda goértintisd, bicimi ve kokusu gtizel bir agac bulunmaktadir.
Meyveleri de son derece lezzetli ve faydali. Kokleri ise yerin derinliklerinde ve oldukca
saglamdir. Koéklerinin kuvvetliligi ile agacin dallar1 gége ylikselmis olup dolayisiyla
meyveleri yeryltizindeki her ttrla pislik ve ¢copten uzak, temiz ve gtizeldir. Bu agac,
Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir, meyveleri kesintisiz ve her zaman
mevcuttur. Akilli olan insanin, boyle bir agaci elde etme imkani varken, bundan gafil
olmasi asla dustnulemez. Glizel s6zden maksat ilk olarak kelime-i tevhit veya
kelime-i sehadettir. Bu s6z her anlamda tipk: tasvir edilen agac gibi saglam ve
meyvelidir. Onun ifadeleri muiminlerin kalplerinin derinliklerine inerek nufuz
etmistir dolayisiyla herhangi bir firtina ile sarsilip koparilamaz. Tevhid (+>s) Allah

taniyip onu birlemek oldugundan tevhid s6ztintin dallar1 pek ytlice noktalara ulasir
ve Rabbinin izniyle daima meyvesini verir, meyve vermedigi an mevcut degildir.
Sahibine diinya ve ahirette sonsuz faydalar bulunur (Celik, 2010, s. 413-414).

Diger bir bakisla bu glizel s6z ile kastedilen imandir. Allah iman1 agaca benzetmistir
cunki agac eger su Ui¢ unsur kendinde bulunursa agactir: Derin kok, ayakta duran
gévde ve yiiksek dallar. Iman da ancak Marifetullah, dildeki ikrar ve bedenle amel
etme gibi ti¢ sey ile tamamlanmaktadir (Celik, 2010, s. 414).

Ahiret inancina yonelik bir diger sembolik anlatim ise Saffat 37/62-65. ayetlerinde
yine bir bitki tizerinden su sekilde izah edilmektedir:
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“Bu mu daha iyi bir ikramdir yoksa zakkum agact mi? Biz o zakkumu zalimler i¢in bir
stnama aract yaptik. O, cehennemin ta dibinde yetisen bir agactir. Tomurcuklarn sanki
seytanlarnin baslart gibidir.”
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Saffat 37/40-49 ayetlerinde Allah’in ihlash kullarina Naim cennetlerinde verecegi
cesitli nimetler bahsedilmekte, devam eden ayetlerde ise inkarcilarin cehennemde
nasil bir muamele gérecekleri zakkum agaci ile tasvir edilmektedir. Zakkum; ac1 ve
fena kokusuyla bilinen, kiGiciik yaprakli bir bitkidir (Elmalili, 2011, 6/432-437).
Tomurcuklari, seytanlarin baslarina benzetilmistir. Misebbehtin bih konumundaki
zakkum agaci, aci ve fena olmasi sebebiyle insanlara azap vermesi vech-i sebehine
sahip olup, seytan ise miusebbeh konumundadir. Bu ayetlerde bitki temsili
lizerinden insanin zihnine cehennem tasviri ve algisi yerlestirilmek istenmistir.

3.2. Bitkilerle Amelin Anlatimi

Bir ayette evrende Allah tesbih etmeyen higbir varligin olmadig1 belirtilmistir (Isra,
17/44). Yine bir baska ayette de sOyle buyrulmustur: “Gérmedin mi ki, gercekten
gbklerde ve yerde olanlar, Gtines, Ay, yudwzlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve
insanlardan bircogu Allah’a secde etmektedirler. (insanlarin) Bircogu tizerine ise (kiifiir
ve kétiiltikleri sebebiyle) azap hak olmustur. Allah kimi asaguik kilarsa, artik onun icin
bir (yticeltici ve) ikram edici yoktur. Stiphesiz Allah, diledigini yapandiwr. (Her isini
hikmet ve adaletle gérendir.)” (Hac, 22/18). Bu ayette tabiattan pek c¢ok misalin
yaninda bitkileri temsilen agaclarin da Allah’a secde ettigi ve ilahi yasalara boyun
egdigi vurgulanmistir. Genel bir htiklim iceren bu ayetin yani sira bir ayette de 6zel
olarak “Cemenlerin ve agaclarin da secde ettigi” (Rahman, 55/6) vurgulanarak
bitkiler tesbih-i belig (istiare) sanatiyla secde eden canlilara benzetilmistir. Canlhi
cansiz her seyin ibadet ve tesbihat halinde oldugu bir alemde mukerrem (isra,
17/70) ve ahseni takvim (Tin, 95/4) olarak her seyiyle yerli yerinde yaratilan insanin
(Infitar, 82/6-8) bu varliklardan &érnek alarak ibadet ve itaat halinde olmasi
kacinilmazdir. Kur’an-1 Kerim’de acikca amel, ibadet ve itaat konulan zikredilmekle
beraber bdyle sembolik anlatimlarla da insan amel ve ibadete yoneltilmistir. Bu da
egitime muhtag olan insanin zihin yapisini insa etmektedir.

Allah’in emir ve yasaklarina uymayanlarin akibeti ise yine bitki sembolizmi
lizerinden su sekilde izah edilmistir:
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“Azabim ve uyarilanim nasimis bir bakin! Uzerlerine tek bir ses yolladik da hayvan
agilindaki (cignenip ufalanmis) kuru caldar gibi oluverdiler” (Kamer 54 /30-31).

Ayetlere konu olan Semud, Salih peygamberin gonderildigi kavmin adidir. Allah
Teala onlar1 sinamak Uizere mucizevi 6zellik tasiyan bir disi deve gondermis, mevcut
sudan doéntstmll yararlanmalari yéninde bir kural koymus, bdylece onlar bir
sinava tabi tutulmus, peygamberin Allah’tan getirdigi buyruk ve yasaklara saygili
olduklarini davranislariyla ortaya koymalar icin kendilerine bir firsat verilmisti.
Fakat onlar inancsizliklarini aciga vuran bir davranis sergilediklerinden zarar
vermemeleri emredilen disi deveyi hunharca 6ldtirmuslerdi. (Hey’et, Kur’an Yolu,
2020, 5/190-191). Bunun uzerine Allah onlar1 génderdigi azap ile hayvan agilindaki
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kuru calilara cevirmistir (A‘raf, 7/73-79, Had, 11/61-68; Suara, 26/141-159).
Nitekim kullarin basina gelen her musibet, kendi elleriyle yapip ettikleri sebebiyledir
(Stra, 42/30). Bu kavmin azaba ugradiktan sonraki durumu, kuru c¢alinin
parcalanmis cer ¢Op haliyle sembollestirerek anlatilmistir. Béylece muhatap, kuru
cali gibi durumunu bildigi bir durum ile Semuad kavminin sonu gibi detaylarini
bilmedigi bir durumla iliski kurabilmistir.

3.3. Bitkilerle ilim ve Ahlakin Anlatimi

Kur’an-1 Kerim’de ilim koéktinden tlreyen kelimeler 750 yerde gecmektedir.
(Muhammed Fuad Abdulbaki, s. 596-611). Bu sayi, Islam’in bilgiye ve bilme eylemine
verdigi 6nemi gostermektedir. Kur'an-1 Kerim’de ilim kavrami cogunlukla “ilahi bilgi”
yahut “vahiy” anlaminda kullanilmakta, ayrica gerek insanin vahyedilmis ilahi
hakikate dair ilmi, gerekse bilme melekesiyle ilgili kazandig dtinyevi ilmi ifade etmek
lzere cesitli ayetlerde yer almaktadir (Kutluer, 2000, 22/109-114). Kur’an'da
bilenlerle bilmeyenlerin asla bir olmayacag: belirtilmekte (Ztiimer, 39/9), “Rabbim,
ilmimi arttir!” diye Allah’a yakarmamiz telkin edilmektedir (Taha, 20/114). Ayrica
Kur’an’da, Islamiyet &ncesi Arap toplumunun ahlaki ve ilmi yozlasmis durumu
“Cahiliye” olarak ifade edilmektedir (Al-i iImran, 3/154). Ilim ve Ahlak ile ilgili Al-i
Imran 3/37 ayetinde s6yle buyrulmaktadir:

“Rabbi Meryem'e hiisnii kabul gésterdi; onu gtizel bir bitki gibi yetistirdi. Zekeriya'yt
da onun bakumu ile gérevlendirdi...”

Ayet, Hz. Meryem’in annesinin onu mabede adadig: kissa ile ilgilidir. Hz. Meryem bu
donemde mabette kalmis, onun bakimini ise Hz. Zekeriyya tistlenmistir. Ayette “bitki
gibi yetistirdi” ifadesi ile ilgili farkli gértisler vardir. Bu gortislerden, Hz. Meryem’in
egitim acisindan saglikli bir mubhitte iyi bir bicimde yetistirildigini ve ahlaki
erdemlerle donatildigini belirten mecazi bir ifade oldugu gortastyle (Zemahseri,
1/916-928) gerek egitimi gerekse rizkinin temini acisindan iyi bir ortamda
buytduga, yani hem ruh hem beden sagligi bakimindan 6zenle yetistirildigi gorast
(Resid Riza, 3/292) daha isabetli gorulmektedir. Namus ve iffetiyle gen¢ nesillere
ornek, bilgi ve ahlaki donanima sahip olan Hz. Meryem'’in tim gereksinimleriyle
yetistirilmesinin bir bitki yetistirme 06zeniyle anlatilmasi, anlam derinligini ve
etkileyiciligini saglamistir.

3.4. Bitkilerle infakin Anlatimi

Sozlukte infak kelimesi “ttketmek ve harcamak” manasindadir. Dini- ahlaki bir
terim olarak “Allah’in hosnutlugunu elde etme amaciyla kisinin kendi servetinden
harcama yapmasi, muhtaclara ayni ve nakdi yardimda bulunmasi1” demektir
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(Cagrici, 2000, 22/289-290). Bakara 2/261° de Allah, bitkiler sembolizmi ile infak:
tesvik etmis ve sdyle buyurmustur:
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“Allah yolunda mallarint harcayanlarnn érnegi, yedi basak bitiren bir dane gibidir ki,
her basakta ytiz dane vardir. Allah diledigine kat kat fazlasi verir. Allahin liitfu
genistir, O her seyi bilir” (Bakara, 2/261).

Bu ayette soyut olan infak kavrami bitki sembolizmi ile muhatabin zihnine
naksedilmektedir. Allah, bu ayette infak eden kisiyi tohum eken kisiye benzetmistir.
Oyle ki her tohum yedi basak verir, her basakta da yiiz tohum vardir. Allah, infak
eden kisinin yaptig1 infaki onun imanina, ihlasina ve ihsanina gore kat kat arttirir
(ibn Kayyim, 2019, s.93-96). Ayetlerde iyiliklerin sevabi genellikle bire on olarak
gosterildigi (En’am, 6/160) halde Allah yolunda infakin sevabinin bire yedi ytiz olusu
bunun diger ibadetlerden daha gtic oldugunu goéstermektedir (Cagrici, 2000,
22/289-290).

Infakin bitki temsili ile anlatildigi bu ayetin devamindaki ayetlerde (Bakara 2/262-
277) ise bu infakin nasil yapilacagl, hangi maldan kimlere ne verilecegi ve sevabi
konularinda 6nemli agiklamalarda bulunulmustur.

3.5. Bitkilerle Sanatin /Estetik Zevkin Anlatimi

Kainatta olup biten her seyin ve varliklarin, estetik bir mesaj tasidigini en hassas bir
sekilde algilayabilen tek varlik insandir. (Akdogan, 2001, s. 216). Bu nedenle Allah
Teala, insan1t muhatap alarak sanatinin izlerini ylice kitabinda bizlere gostermistir.
Islam sanati da bu estetik idrakin bir yansimasidir; varligi ve hayati anlamlandirma
bi¢ciminin sanattaki tezahtriadur. O, sadece duyusal ve duygusal bir alanla sinirli
kalmaz; bilakis fikri derinligiyle 6ne cikar. (Kog, 2009, 36/ 90-93)

Sanatsal tasvir, Kur’an uslubunda usttin bir ifade vasitasidir. Kur’an, misahede
edilen olayi, gériilen bir manzarayi, zihni bir manayi, ruhi bir durumu oldugu kadar,
insan tipini, beser tabiatini da hissi ve hayali bir strette ifade eder. Cizdigi bu resme
canli bir hayat ya da taze bir hareket verir. (Kutup, 1991, s. 28)

Bir ayette ayin menzilleri anlatilirken Araplarin cok iyi bildikleri hurma dalindan
o6rnek verilmis, bu mucizevi olay su sekilde insanlarin idrakine sunulmustur:
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“Ay icin de menziller belirledik; sonunda o, hurma salkimmun (agacta kalan) yldlanmis
sapt gibi olur.” (Yasin, 36/39)
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Ayetteki “menézil” (J;u) ifadesinin tekili olan “menzil” (J7) kelimesinin s6zltik anlami
“inilecek yer, durak” tir. Dlinya etrafinda hareket ederken ayin 1sik alan yltzGnun
diinyadan gértintst bir giinden digerine gozle fark edilecek sekilde degisir. Yine bu
ayette “Sonunda hurma salkimunin (agacgta kalan) yillanmis sapt gibi olur” benzetmesi
tefsirlerde genellikle soyle aciklanmistir: “Urctn” (¢##) kelimesi hurma salkimi

kesildikten sonra bu salkimin agacta kalan sapini ifade eder; hurma dalindan olusan
bu sap yillandiginda incelir, egrilir ve sararir. Ayette ayin durumu bu ti¢ acidan ona
benzetilmistir. “Eski” anlamina gelen “kadim” (5,,\.35\) sifat1 bu tlr nesneler icin

lUzerinden en az bir yil ge¢cme durumlarinda kullanildig i¢cin (Zemahseri, 2016,
3/286-287) mealde “yillanmis” seklinde tercime edilmistir (Hey’et, Kur'an Yolu,
2020, 4/490-496). Ayet-i kerimede ayin evrelerinde meydana gelen sanatsal ve
estetik géoriinim Kur’an’in ilk muhataplarinin en iyi bildigi yillanmis hurma dali
bitkisi ile sembolize edilmis, bu da onlarin zihinlerinde mtthis bir uyanisa vesile
olmustur.

Ayrica Allah Teala soyut bir kavram olan cenneti insanlarin idrak seviyesine sunmak
ve onlarin gitmek icin caba sarfettikleri nihai mekana dair tasvirlerini
kuvvetlendirmek icin Muhammed stresi 47/15 ayetinde cennet nimetlerinden su
sekilde bahsetmektedir:
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“Rabbine itaatsizlikten sakinanlara vaat edilen cennetin temsili sudur: Icinde dogal
nitelikleri bozulmamis su wmaklar, tadi bozulmamis stit irmaklan, icenlere lezzet
veren sarap rmaklar, stiztilmiis bal irmaklart bulunan bir bahgedir. Onlar icin ayrica
orada her meyveden (numuneler), tstelik rablerinden bir de bagislama litfu
mevcuttur. Simdi bunlar, ateste devamli kalan, bagiwrsaklarnint parcalayan kaynar su
icirilen kimseler gibi olur mu hi¢?”
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Cennetin dogrudan kendisini anlatmak, onu dinya hayatina ait kelimeler ve
kavramlarla tanitmak, insan zihninin yapist bakimindan miémktin degildir. Orasi1
ayri bir alem, ayr1 bir varlik boyutu, farkli bir mahiyetler btitiintidtir. Ama yine de
insanlari imrendirmek ve 6zendirmek icin bir sekilde anlatilmasi gerekir. Kur’anin
ahiret hallerini anlatmak i¢in sectigi anlatim yolu, insanlarin en azindan kendi
yasadiklari, algiladiklar: diinya hallerinden érnekler vererek onlarin ahiret hakkinda
kiyaslama yoluyla bir fikre varmalarini saglamak, bunun icin mecazlar kullanmak
ve misaller vermektir. Ayette verilen misaller sonucta cennet hayatinin, cesitli
zevklerle dolu, insanin mutluluk icinde ytizecegi bir hayat oldugu noktasina varir
(Kur’an Yolu, 2020, 5/51-52).

Kur’an-1 Kerim’de bag, bahce, bitki ve agac betimlemeleriyle insan zihninde somut
tablolar olusturulurken (Kehf, 18/32-44), ahiretteki cennet alemi de bu diinyada
idrak edemeyecegimiz bir gerceklik oldugu icin su ve bitki sembolleriyle zihnimize
yaklastirilmistir. Béylece hayranlik uyandiran ve merak duygusunu harekete geciren
bir tasvir sunulmustur. Bununla birlikte, Kur’an’in cgesitli ayetlerinde irmaklar (Ra’d
13/ 35), mucevherler (Vakia 56/ 13-34), ytuksek koskler (Ztimer 39/ 20), bahceler
(Yasin 36/ 34- 35) ve tahtlar (Yasin 36/ 55- 57) gibi unsurlar da anlatilarak insan
zihninde sanatsal bir gérintim ve estetik bir manzara insa edilmistir.

3.6. Bitkilerle Diinya Gerceginin Anlatimi

Kur’an-1 Kerim’e goére dtinya hayat1 bir “oyun, eglence, stis ve 6viinus, mal, evlat ve
nufuz yarisi”dir. O yalnizca gecici bir faydalanis ve aldanis vesilesidir. Asil hayat
ahiret hayatidir, huzur ve stktnet ancak 6lumstiz alemdedir (Ankebut 29/64;
Mu’'min 40/39; Hadid 57/20). Nitekim Yunus stUresi 24. ayette soyle
buyrulmaktadir:
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“Diinya hayatimin durumu, goékten indirdigimiz bir su gibidir ki, insanlann ve
hayvanlarnin yiyeceklerinden olan yerytizii bitkileri o su sayesinde giirlesip birbirine
girer. Nihayet yerytizii zinetini takinip, (rengarenk) stislendigi ve sahipleri de onun
tizerinde kudret sahibi olduklarint sandiklart bir sirada, bir gece veya gtindiiz ona
emrimiz (afetimiz) gelir de onu sanki diin yerinde yokmus gibi kékiinden koparilarak
bicilmis bir hale getiririz. Iste iyi diistinecek kavimler icin ayetlerimizi béyle
actkliyoruz.”

Metindeki “ihteleta” (&) fiili “karisma” anlamindadir. Bitkinin su ile karismasi, ~bu

baglamda- bitkinin sudan faydalanmasidir. Hizla yok olmasi ve nimetlerinin
faydalanildiktan sonra elden cikmasi bakimindan diinyanin hali, buytyUtp gelisip
yesillik ve parlakhigi ile yerytizinti stsleyen bitkinin sudan faydalanmasi gibi
insanlar da dlinya nimetlerinden faydalanmaktadir. Ancak tipk: bitkilerin zamanla
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kuruyup yok olmasi gibi diinya hayat: da sonludur (Hey’et, Kuran Yolu, 2020, 3/95-
97).
Bir baska ayette (Kehf 18/45-46) ise sdyle buyrulmaktadir:
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“Onlara diinya hayatina dair su 6rnegi de ver: O gbkten indirdigimiz su gibidir; o su
sayesinde yerdeki bitkiler gelisip birbirine karnswr, sonra da bu bitkiler riizgarin
savurdugu cer¢dp haline gelir. Allah her seye muktedirdir. Servet ve ogullar, diinya
hayatuun stistidiir; kalict olan iyi davranislar ise rabbinin nezdinde hem sevap¢a daha
hayirli hem de timit baglamaya daha layiktir.”

Mekkeli bazi zenginler, mallarinin ve ogullarinin ¢coklugu sebebiyle simardiklar: i¢in
tevhit dinine girmeye tenezzil etmiyor (Kalem, 68/14-15), hayatin sadece dtinyadan
ibaret oldugunu iddia ediyorlard: (Casiye, 45/24). Ytice Allah, onlarin simarmasina
sebep olan dinya hayatinin durumunu; insanin i¢ini acan bitki érttistine hayat
vermekte olan suya benzetmektedir; ancak bir stire sonra su cekilir, bitkiler kurur
ve toza topraga karisir. Bu ibretli benzetmeye gore, insanlar1 aldatan diinya hayati
fanidir, mal ve cocuklar da bu diinyanin stistidtr; kisa bir stire sonra fani olan son
bulacak, salih amel kalacaktir (Hey’et, Kur’an Yolu, 2020, 3/556-557).

3.7. Bitkilerle Kudretin (ilahi Giiciin) / Nimetin (ilahi ikramin) Anlatimi1

Bitki sembolizmi ile ilahi glicin ve nimetin anlatimina, diger basliklardaki 6rnekler
de dahil edilmelidir. Zira her bir ayet, Allahin kudretini ifade etmektedir.
Oncekilerden farkli bir ayet olarak Zimer 39/21. ayetinde su sekilde
buyrulmaktadir:

s
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“Gérmedin mi Allah’in gékten su indirip onu yerdeki kaynaklara akittigini? Sonra
onunla degisik renklerde tirtinler bitirir, sonra bu bitkiler gelisip olgunlaswr; ardindan
onun sarardigint gértirstin, sonunda Allah onu kirilip ufalanmis hale getirir. Kuskusuz
bunda akil iz‘an sahipleri i¢in bir ders vardir.”

Yagmur ve onun sayesinde yetisen bitki cesitleriyle tabiatin canlanmasi, ardindan
bitkilerin kuruyup toza topraga karismasi 6érneginden yola c¢ikilarak, ilahi kudret ve
iradenin evren Uzerindeki mutlak htuktmranhgina dikkat cekilmekte; daha sonra
ayni glc¢ ve iradenin, insanin manevi gelisimindeki tesirine dikkat cekilmektedir.
Yagmurla tabiati canlandiran irade, hidayetiyle de insanin génltinii islam’a agmakta;
ona, ilahi buyruklara teslim olan bir ruh yapisi kazandirmakta, bu suretle
kendisinden gelen bir 1sikla aydinlanmasini saglamaktadir (Hey’et, Kur’an Yolu,
2020, 4/610-611).
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4. Arastirma ve Bulgular

Yapilan arastirma sonucunda, Kur’an’-1 Kerim’de yer alan bitki temsilleri hakkindaki
bu calisma icin en uygun arastirma biciminin mtilakat oldugu goértlmustir. Bir nitel
arastirma y6ntemi olan mulakat sayesinde, katilimcilarin konu ile ilgili fikirlerine
derinlemesine ulasilmasi hedeflenmistir. Yapilan mtlakat yapilandirilmis mutilakat
formatinda olup sorular ayet numaralariyla sinirlandirilmamis, bilakis mealleri
katiimcilara okunmustur.4.1. “Tesbihi ve temsili anlatim iisluplarinin anlatima
etkisi” ile ilgili bulgular:

Kodlar Katilimcilar

Anlatimi somut hale getirir. HAT, EgE, eUK, Rs¢, MeK, mUs, SuR,
KoZ, MaR, EvA.

Etkilidir. Icb, AcS, EuR, YeS, ZDI, kAu.
Estetik bir anlatim sunar. ASe, MAy, MHo, Hna.
Anlatimi anlasilir hale getirir. bEy, snK, OyC, Sao, naX.

Tesbih ve temsili isluplarin anlatima etkisi baglaminda katilimcilarin ¢ogu “anlatimi
somut hale getirir” kismina vurgu yapmistir. Bu da demek oluyor ki tesbih ve temsil
soyut kavramlarin anlasilmasinda, kavranmasinda biiytk bir rol oynamaktadir.

Katilimcilar, tesbihi ve temsili anlatim Utsluplarinin anlatimi hem somutlastirdigini
hem de anlasilir ve etkileyici kildigini belirtmistir. Bir kismi bu anlatim bi¢imlerinin
estetik yonline vurgu yaparken, genel olarak katilimcilar, soyut kavramlarin daha
kolay kavranmasini sagladigi gortisiinde birlesmistir. Bu bulgular, s6z konusu
anlatim Usluplarinin zihinsel etki ve anlam derinligi acisindan guglti bir arag
oldugunu goéstermektedir.

4.2. “ibrahim siiresi 14/ 24-25. ayetlerindeki iman esaslar1 anlatiminin
anlamaya etkisi” ile ilgili bulgular:

Kodlar Katilimcilar

Dikkat cekici ve anlasilirdir. EuR, rSC, icb, bEy, OyC, naX.

Somutlastirilmis anlatim, anlamaya EgE, eUK, YeS, AcS, Hna, mUs, snkK,
etkilidir. SuR.

Adeta bir fotograf olustu. ZDl, EVA.
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Estetik bir vurgu vardir. ASe. MAy, MaR.
Allah’in kudretini ifade eder. MHo, MeK.
Allah’in ikramini anlatir. SAo, KoZ.
Yasam hakkinda ipucu verir. kAu.

Katihmcilar, fbrahim Saresi 14/24-25. ayetlerindeki iman esaslarini anlatan
tslubun genellikle dikkat cekici ve anlasilir oldugunu belirtmistir. Bir kismi, ayetteki
somutlastirilmig anlatimin anlamayi kolaylastirdigini ifade ederken, bazi katihimcilar
ayetin, zihinde fotografik bir gértintti olusturduguna dikkat cekmistir. Ayrica, ayetin
estetik vurgular tasidigi ve Allah’in kudretini iletmesinin yani sira, ikramini ve yasam
hakkinda ipuc¢larini da sundugu vurgulanmistir.

4.3. “Kamer siresi 54/31-32. ayetlerinde amel kavramiyla ilgili tesbihin
anlatimdaki etkisi” ile ilgili bulgular:

Kodlar Katilimcilar

Anlatim giiclendirilmistir. EuR, rSC.

Anlama kolaylasmistir. eUK, MHo, ASe, AcS, MeK, Hna, Icb,
EvA.

Allah’in kudretini ifade eder. MAy, EgE, YeS, mUs, bEy, OyC, SAo,

KoZ, MaR, ZDl1, kAu.

Anlatim somutlastirilmistir. snK, SuR.

Anlayamadim. naX.

Kamer suresi 54/31-32. ayetlerinde yer alan tesbih; katilimcilar tarafindan anlamay:
kolaylastirdigi, anlatimi somutlastirdigi ve glclendirdigi, Allah’in kudretinin bir
ifadesi oldugu ifade edilmistir. Ilgili tesbih yalnizca bir katiimci tarafindan
anlasilamamigtir.
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4.4. “Al-i imran siiresi 3/37. ayetinde yer alan bitki tesbihinin Hz. Meryem ile

ilgisi” hakkinda bulgular:

Temalar

Katilimcilar

Hz. Meryem’in biiyiitiilmesi bitkinin
biiyiimesinde gozetilen 6zen gibidir.

EuR, ASe, MHo, eUK, rSC, Icb, AcS,
YeS, Hna, mUs, snK, OyC, Sao, SuR,

KoZ, MaR, ZD]l, kAu.

Hz. Meryem’in gelisim seriiveni EgE, MAy, bEy.
bitkinin  biiyiimesiyle benzerlik

gosterir.

Hz. Meryem’in kisilik ozelliklerine MeK.

bir gonderme olabilir.

“Kadinlar cicektir.” ciimlesini aklima naX.

getirdi.

Hz. Meryem’in giizelligi ve degerine EvVA.

vurgu vardir.

Katiimcilar, Al-i Imran Saresi 3/37. ayetindeki bitki tesbihinin, Hz. Meryem'’in
buyutulmesi ve gelisimiyle paralellik tasidigini ifade etmistir. Bircok katilimci, Hz.
strecinin bitkinin blytimesine benzer sekilde dikkatle
gozetildigini belirtirken, bazilar1 bu benzetmenin, Hz. Meryem’in kisilik 6zelliklerine
ve guzelligine de atifta bulundugunu dile getirmistir. Ayrica, bir katilimci, bu
benzetmenin kadinlar ve cicekler arasindaki benzerligi akillara getirdigini
belirtmistir.

Meryem’in gelisim

4.5. “Infak kavramina konu olan Bakara siiresi 2/261. ayetteki anlatimin
zihinlerdeki etkisi” ile ilgili bulgular:

Kodlar Katilimcilar

Infaki anlamak kolaylasmistir. YeS, AcS, EuR, EgE, ASe, MHo, mUs.

eUK, Icb, MeK, Hna, bEy, OyC, naX,
SuR, KoZ, ZD1, kAu, EvA.

Allah’in comertligine isaret eder.

Infak toplumsal bir olgudur. rSC.
Infakin neliginden bahseder. snK, Sao.
Infakin az1 cogu yoktur. MaR.

Katilimcilarin btytik kismi, Bakara Stresi 2/261. ayetindeki tesbihi anlatimin infak
kavramini daha anlasilir hale getirdigini ifade etmistir. Bircok katilimci ayetin,
Allah’in comertligini ve infak eden kisiye verilen karsiigin buayukligtint



-108 -

vurguladigini belirtmistir. Bazi katilimcilar infakin toplumsal yéntine ve neligine
dikkat cekerken, bir katilimci infakta miktarin degil niyetin belirleyici oldugunu
vurgulamistir. Bu da ayetin infakla ilgili ¢ok boyutlu bir anlayis sundugunu
gostermektedir.

4.6. “Allah’in sanatina konu olan Yasin siiresi 36/39. ayetindeki anlatimin
zihinlerdeki etkisine” iliskin bulgular: (Bu soru miilakat sirasinda, makalede
yer alan gorsel ile desteklenmistir.)

Temalar Katilimcilar

Somut anlatim, anlamayi1 AcS, icb, Hna, bEy, MaR.
kolaylastirmastir.

Kainattaki diizeni kavramay: YeS, EuR, eUK, rSC, MAy, Sao, SuR,
saglamaktadar. KoZ.

Kuru hurma dali1 gormemistim. EgE, ASe, kAu.

Hurma dalinin gelisimi ile Ayin MHo, MeK, mUs, snK, OyC, naX, ZDI.
menzili benzerlik gosterir.
Anlayamadim. EvA.

Katiimcilarin énemli bir kismi, Yasin Suresi 36/39. ayetindeki somut anlatimin
ayeti daha anlasilir kildigini ve kainattaki ditizene dair farkindalik sagladigini
belirtmistir. Hurma dali benzetmesini ilk kez duyan bazi katiimcilar, kulttrel
farkliliklar nedeniyle anlam kurmakta zorlandiklarimi ifade etmistir. Ote yandan
bircok katilimci, hurma dalinin evreleriyle Ay’in menzilleri arasinda benzerlik
kurarak ayetin sembolik yénint guclti bulmustur. Sadece bir katilmcinin ayeti
anlayamadigini ifade etmesi ise bireysel farkliliklara isaret etmektedir.

4.7. “Diinya gercegini konu alan Kehf siiresi 45 - 46. ayetlerdeki tesbihi
anlatim” ile ilgili bulgular

Temalar Katilimcilar

Diinya hayatinin geciciligi etkili bir EuR, ASe, MHo, Euk, rSC, icb, YeS,

sekilde ifade edilmistir. Ac¢S, MeK, Hna, mUs, bEy, snK, OyC,
Sao, naX, KoZ, MaR, ZD1, kAu.

Ilahi kudreti ifade eder. EgE.

Insan hayatini ifade eder. MAy.

Suyun diinya hayatindaki 6neminden SuR.

bahseder.

Insanin Allah’a muhta¢c oldugunu EvA.

ifade eder.

Katilimcilarin btiytik cogunlugu, Kehf Stresi 45-46. ayetlerindeki tesbihi anlatimin
diinya hayatinin geciciligini etkili bicimde ortaya koydugunu belirtmistir. Az sayida
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katilimci ise ayette ilahi kudretin, insan hayatinin, suyun 6énemi ve insanin Allah’a
olan muhtachginin vurgulandigini ifade etmistir. Bu bulgular, ayetin farkl
boyutlarda yorumlanabildigini ve sembolik anlatimin derin anlam katmanlan
sundugunu gostermektedir.

4.8. “Ziimer suresi 39/21. ayetinde ilahi kudrete dair anlatimin zihinlerdeki
etkisi” ile ilgili bulgular

Temalar Katilimcilar

Diinyanin geciciligi ifade edilmistir. EuR.
Yasam ve 6liim Allah’in muradiyladir. EgE, MHo, eUK, MaR.
Allah’in kurdugu nizami ve kudretini ASe, rSC, Icb, AcS, YeS, MeK, Hna,

ifade eder. mUs, bEy, snK, OyC, SAo, SuR, KoZ,
ZD]1, EvA.

Insanlara bahsedilen nimetleri ifade MAy.

eder.

Anlayamadim. naX.

Insan 6liimliidiir. KAu.

Katiimcilarin ¢ogu, Zumer Suresi 39/21. ayetindeki anlatimin Allahin kurdugu
dtizeni ve ilahi kudreti etkileyici sekilde yansittigini belirtmistir. Bazi katilimcilar
yasam ve 6lumun Allah’in takdiriyle gerceklestigini, dinyanin gegciciligini ve insanin
6limlu oldugunu vurgulamistir. Diger yandan, nimetlerin hatirlatildigina dikkat
cekenler oldugu gibi, bir katilimc ayeti anlamakta gticltik cektigini ifade etmistir. Bu
da ayetin ¢ok katmanli yapisinin bireysel yorumlarda farklilk yarattigini
gostermektedir.

Sonuc

Bu calisma bize gosterdi ki Kur’an-1 Kerim’de bitkiler sirf botanik bilgisi elde etmek
icin anlatilmamistir. Onlar ya tarihi bir kissanin anlatiminda bir konunun izahi icin
ya da Allah’in birligi, kudreti ve sanatini gosterip insani imana, amele, gilizel ahlaka,
yardimlasma ve dayanismaya, sanat ve estetige yonlendirmek icin anlatilmistir. Bu
da duz bir anlatim tarzinda degil de yine Kur’an-1 Kerim’de sik¢a basvurulan tesbih
ve temsil yoluyla yapilmistir. Béylece zihinlerin insasinda, Islam’a gére bilinclenip
gelismesinde bitkiler tizerinden tesbih ve temsil yoluyla bir faaliyet ve gayret sarf
edilmistir.

Bu calismay: dikkatle takip eden kisi yaratilan her varliktan gértp ibret aldig: gibi
bitkileri inceleyerek de almasi gereken dersi alacak, [lahi kudretin biytist
karsisinda hayranhgini gizleyemeyip kendisine ttrlt ttrlti ikramlarin yapildigi ve
cesitli nimetlerin sunuldugu bir kul olarak hayatin anlamini kavrayacak, yapmasi
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gereken gorevlerini daha bilingli ve suurlu olarak zevkle yerine getirecektir. Bitki
temsilinin zihinlerin insasindaki en énemli gérev ve etkisi de bu olsa gerektir.

Yapilan mulakatlar, Kur’an’daki tesbihi ve temsili anlatimin katilimcilarin ayetleri
anlama stirecine anlamli katkilar sagladigini gostermektedir. Ozellikle soyut
kavramlarin bitki benzetmeleriyle somutlastirilmasi, ayetlerin zihinsel imgelerle
desteklenmesini kolaylastirmis, anlamay: pekistirmistir. Katillmcilar, bu anlatim
tarzinin estetik, dikkat cekici ve akilda kalici oldugunu vurgulamislardir. Ayetlerde
yer alan temsili anlatimlar; Allah’in kudretini, ikramini, insanin gegciciligini ve
kullugunu ifade etmede etkili bulunmus, ayrica bireylerin varolussal sorularina da
cevap arayisinda yol gosterici olmustur. Bununla birlikte bazi katilimcilar belirli
ayetlerde anlam gticligt yasadigini ifade etmis, bu da anlatimin bireysel algi ve
birikime bagl olarak degiskenlik gosterebildigini ortaya koymustur.

Tesekkiir

Bu calisma, T.C. TUBITAK tarafindan desteklenen Kur’an’da Bitki Temsili Uzerinden
Zihin Insasi baslikli, 2209-A numarali proje kapsaminda gerceklestirilmistir. Bu
proje vesilesiyle arastirma ve gelistirme alaninda 6nemli deneyimler kazanma firsati
buldugum icin TUBITAK’a ve katki saglayan herkese stikranlarimi sunuyorum.
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ZUHRI’DEN KiTABU’L-EMVAL’E SIiYER RIVAYETLERININ
SERUVENI VE GUVENILIRLiK PROBLEMIi

Saffet KURT"
Giris

Musliman ulema, uydurma rivayetleri ayiklamak ve sahih olanlar tespit
edebilmek icin hicri birinci asrin ortalarinda isnad adi verilen ravi zincirini esas
alan bir yontem gelistirir.! Bu yontemin kabul gérmesiyle birlikte, ravilerin
gluvenilirlik derecelerini belirlemeye yénelik cerh ve ta'dil literatiiri ile onlarin
hayatina ve ilmi iliskilerine dair veriler sunan tabakdt eserleri yazilir.2 Safi
cevrelerde, senedlerde yer alan ravilerin cerh ve ta‘dil yoluyla degerlendirilmesi,
giybet olarak gorilerek ahlaki agidan sorunlu bulunur. Mu‘tezile mensuplari ise
muhaddislerin cerh ettikleri ravilerden rivayet almalarini yontemsel bir
tutarsizlik olarak elestirir.3

Batr’da gelistirilen “musterek ravi teorisi”, isnadlarin metinlerden sonra insa
edildigini, dolayisiyla isnadli rivayetlerin Hz. Peygamber’e uydurma bicimde
nispet edildigini savunur.# Bu yaklasim, isnad sistemini metnin dogrulugunu
temin eden bir yap: olmaktan ziyade, metne otorite kazandirmak amaciyla
kurgulanan bir arac¢ olarak degerlendirir.5 Daha radikal bir cizgide yer alan ve
“revizyonist” olarak adlandirilan bazi1 arastirmacilar ise hadis ve siyer
rivayetlerinin tarihsel bir deger tasimadigini iddia ederler, bu nedenle rivayet
literatGrint buttintyle dislayarak yalnizca Kur’an, arkeolojik bulgular ve dis
kaynaklar gibi malzemelerle alternatif bir Islam tarihi yazimi énerir.6

*  Aras. Gor. Saffet Kurt, Istanbul 29 Mayis Universitesi, Islam Tarihi Anabilim Dali. ORCID: 0009-
0001-4280-6550, kurts@29mayis.edu.tr

1 [smail Lutfi Cakan, Hadis Usulii (Sekil ve Orneklerle) (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2016), 29-34.

2 Emin Asikkutlu, “Cerh ve Ta'dil”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 394; Adnan Demircan, “Biyografik Eserler”, Islam Tarihi Kaynaklari, ed. Adnan Demircan
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2019), 69.

3 Muhammed Enes Topgil, Rivayetten Raviye: Cerh-Ta'dil Hiikiimleri Nasil Olustu? (Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari (IFAV), 2019), 37, 39, 50-55.

4 Ayrintili bilgi icin bk. Gualtherus Hendrik Albert Juynboll, Oryantalistik Hadis Arastirmalart, cev.
Mustafa Erttirk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020); Salih Ozer, Isnad Analiz Yontemleri: G.H.A.
Juynboll, Joseph Schacht, Herald Motzki (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017); Fatma Kizil,
Mtisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019).

5 Harald Motzki, Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlar: (Istanbul: iz Yayincilik,
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6  Patricia Crone - Michael Cook, Hagarism: The Making of the Islamic World, Cambridge University;
Cambridge: Cambridge University (London: Cambridge University Press, 1977), 3-34; Robert
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Tenkitlerini sistemin dogrudan merkezine yerlestiren oryantalistlerin, rivayetlerin
sahih olarak korunmadig yéntindeki temel iddialar1 ayni olmakla beraber ilgili
savi ortaya koyarken kullandiklar1 yéntemler farkhidir. Bir grup, bu rivayetlerin
glvenilmez oldugunu ileri stirerken, digeri metinlerin ilk ravilerine ait oldugunu
kabul etmekte ancak aktarim sirecinin glvenilirliginden stiphe duymaktadir.
Dolayisiyla tartisma, rivayetlerin ilk raviden itibaren kimler aracilifiyla, nerede ve
nasil nakledildigi meselesinde yogunlasmaktadir.

Caligsma, yazarin daha énce Urve b. Zlibeyr’e (6l. 94/713) ait siyer rivayetlerinin
Kitabti’l-Emvdaldeki dolasimini inceledigi makalede uyguladigi yéntemi bu kez Ibn
Sihab ez-Zuhri 6zelinde stUrdlUrmeyi amaclamaktadir. Bu baglamda, kamu
maliyesi alaninda bir fikih kitab:1 olarak kaleme alinan Ebt Ubeyd’in Kitabti’l-
Emuval adli eserinde yer alan ve Zuhri'ye nispet edilen siyer rivayetlerinin hangi
yolla aktarildigi ve bu metinlerin Ebt Ubeyd’e kadar nasil ulastigi analiz
edilecektir. Inceleme, senedin sonundan, yani Hz. Peygamber’e en yakin
konumda bulunan sahabe veya tabiinden raviler ya da Zuihri’den baslayarak
bilgiyi hangi yollarla elde ettikleri, 6grencilerine nerede ve hangi eda yéntemleriyle
aktardiklarini tespit etmeye calisacaktir. Bu aktarim stirecinin izini stirmek tizere
tabakat ve cerh-ta'dil literatirti temel alinacak, dogrudan ifadeler mevcutsa
bunlardan, yoksa uclncu sahislarin anlatimlarindan hareketle hoca-talebe
iliskilerinin mahiyeti ortaya konacaktir. Bdéylece Zuhri'ye nispet edilen siyer
rivayetlerinin, fikih literatirti icindeki dolasiminin ve aktarim sUrecinin
gtvenilirliginin daha saglikli bicimde degerlendirilebilmesi hedeflenmektedir.
Bununla birlikte, calismanin ilk asamasinda EbG Ubeyd’in neden siyer
rivayetlerine 6nem verdigi sorusuna cevap aranacaktir. Bu ¢ercevede hem onun
ilmi ve siyasi tutumu hem de fikih literattirtinde siyer malzemesine neden ihtiyac
duyuldugu aciklanarak siyer rivayetlerinin hukuki baglamda nasil
islevsellestirildigi gosterilecektir.

1. Ebii Ubeyd ve Siyer Rivayetlerini Kullanma Sebebi

Eba Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi 151/768 tarihinde
Afganistan’in batisinda bulunan Herat sehrinde dogar. Aslen Arap olmadigi, Rum
veya Turk oldugu bilinir. Babas1 Sellam’in Ezd kabilesinin Huzaa boyuna bagh
bir kisinin koélesi oldugu ve Arapcay: kirik bir lisan ile konusmasindan dolay:1 Arap
olmadig1 dustnulur.” Nitekim Ebt Ubeyd’in sonraki yillarda Tarsus’ta yaklasik
on sekiz y1l kadilik yapmis olmasi, bu iddialar destekler.8 S6z konusu uzun streli

Hoyland, “Writing the Biography of the Prophet Muhammad: Problems and Solutions”, History
Compass 5/2 (2007), 590-596.

7 Ebu Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma ‘raf (Beyruat: Daru'l-
Garbi’l-Islami, 1422/2002), 14/392-393; Ebtl-Kasim Ibn Asakir Ali b. el-Hasen, Tarihu Dimask,
thk. Omer b. Garame el-Amravi (Dimask: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 49/61; Saffet Kurt, Eba Ubeyd
Kasim b. Sellam’in Kitabti'l-Emval’indeki Siyer Rivayetlerinin Tespiti ve Degerlendirilmesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 1.

8 Ebud Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Ma‘arif, thk. Servet Ukkase (Misir:
el-Hey’eti’l-Misriyyetii’l-Amme, 1413/1992), 549.
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gorev, muhtemelen bolge halkinin diline ve kulttriine daha kolay uyum
saglayabilecegi dlistincesiyle kendisine verilmis olabilir.

151-224/768-838 yillar1 arasinda yani hicri 2 ve 3. asirlarda Islam diinyasinda
yasayip Islami ilimlerle istigal eden bircok mtiellif gibi Ebti Ubeyd de Arap dili,
hadis, fikih ve kelam alanlarinda ilim tahsil eder.9 O, elde ettigi muktesebata
dayanarak cesitli eserler telif eder.10 Ayrica donemin ilim edinme anlayisini tatbik
ederek mubhtelif beldelere rihleler gerceklestirir. Nitekim yapmis oldugu ilim
yolcuklar: onun ilmi durusunu ve siyasi tavrini acik ettigi séylenebilir. Séyle ki
muellifin yasamis oldugu asir hem politik hem de kelami yani teopolitik bir
probleme sahne olur. Bu dénemde Halife Me'mtn’un (6l. 218/833) baslattig1
Halku’l-Kur’an tartismalar1 Mtutevekkil (61. 247/861) zamanina kadar sirer.
Kur’an’in mahluk olmadig tezini benimsemeyen ulema, siyasi erk tarafindan
bask: altina alinir. Muhaddis Ahmed b. Hanbel’in (6l. 241/855) 6ne c¢iktig
anlasilan ve takibata ugrayan s6z konusu ztimre, zamanla ehl-i hadis olarak
nitelenir. Eba Ubeyd ise yasanilan bu ¢ekismede Ibn Hanbelin tarafinda yer
alir.1! Zira o, Kur’ann mahluk oldugunu savunanlarin kufre diastigint yani
dinden ciktigini acik bir sekilde belirtir.12

EbG Ubeyd, ilmi tutumundan 6tiri mihne streci 6ncesinde ve sonrasinda
Abbasi Devleti'nin bagkenti Bagdat’tan ayrilarak muhtelif beldelere yonelir. S6z
gelimi, 192-210/807-825 yillar1 arasinda Tarsus’ta, herhangi bir eser telif
etmeksizin kesintisiz sekilde kadilik yapar. Tarsus valisi Sabit b. Nasrin (6l.
210/825) vefat etmesi tizerine dogrudan Bagdat’a déner.!3 Muhtemelen Halku’l-
Kur’an tartismalarinin baskentte olusturdugu gerginlikten etkilenen Ebt Ubeyd,
sehirde Ug¢ yi1l kalir ve ardindan 213/829 yilinda Misir’a gecer.!4 Buradan sonra
Sam ve civarinda c¢esitli hocalarin ders halkalarina katilir.’35 Onun bu
seyahatlerinden sonra yeniden Bagdat’a déndtgu bilinmez; ancak 219/835
yilinda Mekke'ye gitmek tizere yola ciktigi aktarilir.16 Mihne olayinin resmen
basladigr 218/833 tarihinden 6nce bu seyahatleri gerceklestirmesi ve Bagdat’ta
kalmayip vefat ettigi 224/837 yilina kadar Mekke’de kalmasi, EbG Ubeyd’in

9  Ebu’l-Huseyn Ibn Ebi Ya‘la Muhammed b. Muhammed, Tabakdtu’l-Hanabile, thk. Muhammed
Hamid el-Faki (Beyrat: Daru’l-Ma rife), 1/260-261.

10 Eba Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘, et-Tabakat, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001), 9/358.

11 Kurt, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellamin Kitabti’'l-Emvalindeki Siyer Rivayetlerinin Tespiti ve
Degerlendirilmesi, 4.

12 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim, Halku Ef‘ali’l-lbad, thk. Abdurrahman Amire (Riyad:
Daru’l-Me ‘arifi’s-Sutdiyye), 1/33.

13 Ibn Ebi Ya'la, Tabakatu’l-Handbile, 1/260; Ebt’l-Hasan Ali b. Yusuf el-Kifti, Inbahu’r-ruvat ala
enbdi’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebtil-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikril-Arabi, 1406/1982), 3/19.

14 Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 49/61.

15 Eba Ubeyd'in yaptig: rihlelerin tarihlerini iceren tablo icin bk. Kurt, Ebu Ubeyd Kdasim b. Sellam’in
Kitabui'l-Emval’indeki Siyer Rivayetlerinin Tespiti ve Degerlendirilmesi, 4-5.

16 Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 49/82.
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Kur’an’in mahluk oldugunu kabul etmeyen alimlerin maruz kaldig: baskilardan
kacinmak istedigini distindtrebilir.17

Ebt Ubeyd’in kamu maliyesi alaninda bir fikih eseri olarak kaleme aldig1 Kitabti’l-
Emvdlin tam da mihne strecine tekabiil eden dénemde telif edildigi izlenimi
edinilmektedir. Zira muellif, eserinin bircok yerinde -asagida ayrintili bicimde ele
alinacag tizere- Misir, Sam ve Hicaz bolgelerine mensup ravilere ve ulemaya atifta
bulunmaktadir. Daha 6nce Tarsus’ta kadilik yaptigi donem veya 6ncesinde bu
beldelere seyahat ettigi bilinmeyen Ebt Ubeyd’in, s6z konusu boélgelere 213-
224/828-839 yillar1 arasinda, yani mihne slUreci esnasinda ugradig
anlasilmaktadir. Ayrica Kitabti’l-Emvalde yer alan baz ifadeler, onun ehl-i hadis
cizgisine yakin bir ilmi durus sergiledigini géstermektedir. Nitekim “Eger stinnet
varsa insanlarin ona ittiba etmesi gerekir.” ifadesi, Ebt Ubeyd’in fikhi gértislerini
temellendirirken Hz. Peygamber’in hayatina dair rivayetleri esas alma egilimini
yansitmaktadir.1® Bu da onun hadis merkezli bir yaklasimi benimseyerek, fikhi
meselelerde stnnete dayali delillendirmeye 6zel bir o6nem verdigini
gostermektedir.

Ote yandan, Ebt Ubeyd’in yasadifi dénem gbéz éntinde bulundurulmasa bile,
fakihlerin hiktim istinbat ederken stinnet olgusu cercevesinde hareket etmeleri,
onlarn siyer kaynaklarina basvurma gerekliligiyle kars: karsiya birakmaktadir.19
Zira siyer, Hz. Peygamber’in tarihsel baglamda ortaya koydugu uygulamalari
konu edinmesi bakimindan, fakihlerin emsal teskil edecegini dtistindutkleri fiili
stinnet 6rneklerine ulagsmalarini saglar. Bu yonuyle siyerin yalnizca tarihsel bir
anlat1 degil, ayn1 zamanda fikhi istinbat stireclerinde basvurulan bir bilgi alani
olarak degerlendirildigi gorulmektedir.20 Nitekim Ebu Ubeyd’in ehli’l-ma rifeti
bi'l-megazi,2lehlii’l-ilmi bi’l-megazi,22fi'l-megazi23 gibi ifadelerle siyer alimlerine
dogrudan atifta bulunmasi, slUnnete dayali fikhi htktm c¢kanrken siyer
rivayetlerinin dikkate alindiginin acik bir géstergesi olarak degerlendirilebilir.

Fikih eserlerinde stinnet baglaminda yer verilen siyer rivayetlerinin sahihligi,
istinbat edilen htikmtin gecerliligini koruyabilmesi acisindan énem arz eder. Bu
noktada ulema, isnad sistemini ortaya koyarak rivayetlerin sahih bir sekilde
nakledilmesini saglamayi1 ve uydurmalar1 sahihlerden ayirmay: hedefler.24 Bu
yontem zamanla hem muslimanlar hem de Batili arastirmacilar tarafindan

17 Kurt, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellamin Kitabt’l-Emval’indeki Siyer Rivayetlerinin Tespiti ve
Degerlendirilmesi, 5.

18 Eba Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi, Kitabti’'l-Emval, thk. Muhammed Halil Hiras (Misir:
Mektebetti’l-Killiyati’l-Ezheriyye; Dart’l-Fikr, 1981/1401), 427; ayrica bk. 57.

19 Nuri Kahveci, Islami flimlerde Fikih-Siyer Iliskisi, ed. Feyza Bettil Kése (Kahramanmaras: SAMER,
2019), 81.

20 Saffet Kurt - Levent Oztuirk, “Fikih Literatiirindeki Siyer Rivayetlerinin Gtivenilirligi Problemi:
Urve’den Ebt Ubeyd’e Siyerin Intikali”, Kocatepe Islami llimler Dergisi 8/ 1, 208-209.

21 Ebu Ubeyd, Kitabti’l-Emval, 129, 240, 279.

22 Ebu Ubeyd, Kitabti’l-Emval, 175, 181.

23 Ebu Ubeyd, Kitabi’l-Emval, 115.

24 Cakan, Sekil ve Orneklerle Hadis Usulii, 29-34; Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi
(Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Faktiltesi Vakfi (IFAV), 2020), 42-47.
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elestiriye konu olur. Ancak iki elestiri arasinda paradigmatik bir farkin
bulundugu sdylenebilir. Zira ulema, sistemin bizzat kendisini degil, isleyis
bicimini hedef alir; oryantalistler ise dogrudan sistemin kendisini sorgular. $Séyle
ki, ulema isnadla nakledilen metinlerin sahih olmadigini ileri stirmez; daha cok,
muhaddislerin cerh ettigi ravilerden rivayette bulunulmasini ya da ilmi maksatla
da olsa baskasi hakkinda konusmanin giybet anlamina geldigini dile getirir.25
Buna karsilik Batili arastirmacilar, isnadli verilerin cogu zaman uydurma
oldugunu veya sistemde yer alan ravilerin metinleri sahih bicimde nakletme
konusunda yetersiz kaldiklarini savunur.26

Batili arastirmacilarin yénelttigi iki ayn tenkit, 6ziinde ayni amaci tasir: Isnad
yonteminin, rivayetlerin sahih bicimde nakledilmesi acisindan glvenilir
olmadigini ortaya koymak. Bu elestirilerin ilki, isnadli metinlerin geriye dogru
yansitildigini, yani aslinda daha sonraki dénemlerde olusturulan metinlerin,
uydurulmus bir isnad zinciriyle Hz. Peygamber’e veya ilk nesillere atfedilerek
sahihmis gibi sunuldugunu varsayar. Hadis literatirtintin temelinde bu ttr bir
yapay geriye yansitma pratiginin bulundugunu ileri stiren ilk isimlerden biri
Ignaz Goldziher’dir (61. 1921).27 Onu takip eden Henri Lammens (61. 1937), siyer
rivayetlerinin bliytlkk oranda hadis malzemesinden turetildigini savunur.28
Joseph Schacht (6l. 1969) ise Hz. Peygamber’e nispet edilen hukuki
uygulamalarin buytk 6lctide sonraki dénemlerde olusturuldugunu savunur. Ona
gére bu tur rivayetler, tarihsel olarak en erken 100/719 yilina kadar geri
goturulebilir. Schacht, isnad sisteminin bu uydurma strecini mesrulastirmak
amaciyla geriye dénuik olarak insa edildigini ve erken dénem fikih literattirintn
6nemli bir kisminin Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetlerle sonradan sekillendigini
ileri strer.29 Patricia Crone (6l. 2015), siyer rivayetlerinin énemli bir kisminin
tefsir literattirtine dayandigini savunur; tefsir disindaki rivayetlerin ise, sonraki
donemlerin dini ve hukuki yo6nelimlerini gecmise tasiyan yapay kurgular
oldugunu o6ne surerek bu baglamda Joseph Schachtin goértslerine génderme
yapar. 30

Batililarin, 6zellikle Andreas Goérke ve Marco Scholler gibi cagdas Alman
arastirmacilarin 6ne sturduga ikinci iddiaya gelince; bu yaklasim, rivayetlerin
bizzat uydurulmus olmayabilecegini, metnin ilk raviye ait olmasi bakimindan
“otantik” kabul edilebilecegini savunur. Ancak bu goértisu dile getiren

25 Topgul, Rivayetten Raviye: Cerh-Ta'dil Hiiktimler Nasu Olustu?, 37, 39, 50-55.

26 Motzki, Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metotlari, 124-125; Kizil, Miisterek Ravi
Teorisi ve Tenkidi, 31.

27 Goldziher’in en temel iddiasina gére Hz. Peygamber’den sonra cereyan eden olaylarda taraflarin
propagandalar: rivayet formatina getirilir ve metin gtvenilir raviler silsilesine eklemlenerek Hz.
Peygamber’e nispet edilir. Boylece siyasi erkler dinin ntfuzunu kullanarak politik kararlarinin
mesrulugunu temin eder. bk. Ignaz Goldziher, Islam Kiiltirii Arastirmalari, cev. Mehmed Said
Hatiboglu - Cihad Tung¢ (Ankara: OTTO Yayinlari, 2019), 2/56-69. Bir baska ifadeyle hadisler,
fslam’in erken tarihine dair sahih bilgi sunmaktan ziyade sonraki dénemlerde toplum icerisinden
cikmis temaytllerin birer sahitleridir. bk. Goldziher, Islam Kiiltiiri Arastirmalari, 2/20.

28 Hoyland, “Writing the Biography of the Prophet Muhammad: Problems and Solutions”, 3.

29 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Ingiltere: Clarendon Press, 1950), 5.

30 Patricia Crone, Meccan Trade and the Rise of Islam (Princeton N.J.: Princeton University Press, 1987),
214-215.
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arastirmacilar, rivayetlerin sonraki nakil streclerinde icerik bakimindan
degisiklige ugramis olabilecegini ileri strerek, yukarida oldugu gibi isnad
sisteminin metnin ashini koruma acisindan islevsiz kaldigini iddia ederler.
Nitekim onlar, “otantik” ifadesini, metnin tarihsel gercekligiyle o6rttistigini
géstermek amaciyla degil, s6z konusu metnin kaynagina ya da ilk raviye ait
oldugunu belirtmek icin kullandiklarini belirtirler.3! Bu kullanim, rivayetin
dogrulugundan ziyade, rivayet zincirinin basindaki sahsa nispet edilebildigine
dikkat ceker. S6z konusu arastirmacilar, ilgili rivayetlerin yaklasik 150-250 yil
stiren bir aktarim surecinden gectigini ve bu strecte kullanilan nakil
yontemlerinin, eski Arap siirinin aktarimiyla mesgul olan ravilerin
uygulamalarina kiyasla daha az gtivenilir oldugunu 6ne siirer. Bununla birlikte,
rivayetlerin her yonuyle eksiksiz bicimde muhafaza edilmesini amaclayan bir
nakil anlayisinin erken dénemde séz konusu olmadigini dile getirir.32 Boylece
metnin kaynagini tanimanin mtmkin oldugunu kabul ederken, bu kaynaktan
sonraki aktarim stirecine gtivenilemeyecegini vurgularlar.

Sonuc olarak, Ebt Ubeyd'’in Kitabti’l-Emvalde siyer malzemesine basvurmasinda,
yasadigi donemdeki teopolitik gerilimler ile fikih ilminin Hz. Peygamber’in
davranislarindan, yani stinnetten, emsal kararlar ¢ikarma gayreti icinde olmasi
etkili olmus gértinmektedir. Siyer rivayetlerinin, fikhi istinbat stirecinde islevsel
bir kaynak olarak degerlendirilmesi, Ebt Ubeyd’i bu tir rivayetleri eserine dahil
etmeye yoOneltmis olabilir. Ancak fikih kaynaklarinda kullanilan siyer
malzemesinin glivenilirligi ve islevselligi, 6zellikle Batili arastirmacilar tarafindan
ciddi bicimde tartisilmaktadir. Zira isnadli olarak nakledilen bu tur rivayetlerin
sonradan uydurulmus olabilecegi yontinde iddialar mevcuttur.

Yukarida gortslerine yer verilen Batili arastirmacilarin ileri stirdtikleri iddialarin
saglikli bir sekilde degerlendirilmesi icin, Gérke’nin de isaret ettigi tizere, farkl
tirdeki literattirlerde yer alan rivayetlerin dayandigi asil kaynaklarin tespit
edilmesi gerekmektedir.33 Ancak bu tespit, tek basina yeterli degildir. Bir
rivayetin ilk raviye nispet edilebilmesi kadar, bu rivayetin daha sonraki
donemlerde hangi yollarla ve hangi sartlar altinda nakledildiginin de ayrintili
bicimde incelenmesi gerekir. Bu sekilde, isnad yoluyla aktarilan bir metnin
mutlak anlamda sahih oldugu iddia edilemese bile, ilgili metnin glivenilir bicimde
aktarilabilmesi i¢in hangi ilmi ve metodolojik stireclerden gectigi ortaya konabilir.

31 James E. Montgomery (ed.), The Biography of Muhammad, Routledge studies in classical Islam, cev.
Uwe Vagelpohl (New York: Routledge, 2011), 1.

32 James E. Montgomery (ed.), The Biography of Muhammad, Routledge studies in classical Islam, ¢ev.
Uwe Vagelpohl (New York: Routledge, 2011), 2-3.

33 Andreas Gorke, “Ilk Islam Alimlerine Gére Megazi ile Hadis Arasindaki iliski”, cev. Kevser Ozdogan,
Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/36 (2019), 689.
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2. Ebii Ubeyd’in Siyer Rivayetleriyle irtibat1

Ebu Ubeyd’in Kitabii’l-Emvalinde yer alan siyer rivayetlerinin sened zinciri
incelendiginde, bircok taninmis siyer aliminin yer aldigi goértlmektedir. Ancak
Urve b. Ztbeyr kaynakli Ziihri rivayetleri, daha 6nceki bir calismamizda benzer
bir yoéntemle incelendiginden,3* bu calismada Ebt Ubeyd’in, kaynagi Urve
olmayan Zuhri rivayetleri ele alinacaktir. Onun elde ettigi malzemenin Ebu
Ubeyd’in fikih metnine kadar hangi yollarla ulastifi ortaya konulmaya
calisilacaktir. Rivayetlerin esas kaynagini tespit edebilmek amaciyla isnad
zincirinin sonundan, yani Hz. Peygamber’e en yakin halka olan hocalarindan veya
Zuhri’den baslanacak ve Ebu Ubeyd’e kadar uzanan aktarim sureci takip
edilecektir. Bu baglamda, Ztihri’nin bu bilgileri kimlerden, hangi yontemlerle elde
ettigi ve Ogrencilerine hangi sartlar altinda aktardigi degerlendirilecektir. Bu
sayede Zuhri’ye ait siyer malzemesinin hem tedvin sUreci hem de fikih
literattirtine intikali daha net bir sekilde ortaya konmus olacaktir.

2.1. Kitabii’l-Emvaldeki ibn Sihab ez-Ziihri Rivayetleri

Zuhrinin rivayetleri nasil elde ettigi veya hangi hocalardan yararlanarak bilgi
edindigi ve bu bilgilerle nasil bir telif faaliyeti ytratttigli, onun rivayetlerinin
mabhiyetini anlamamiz ac¢isindan bliytik 6nem tasir. Bu nedenle, eger Ztihri'ye ait
mustakil bir eser giniimuize ulasmis olsaydi, bu eser onun ilmi yontemi, kaynak
tercihleri ve rivayet sistematigi hakkinda kiymetli veriler sunabilirdi. Ancak,
Zuhri’ye ait bdyle bir eserin glntimutize ulasip ulagsmadigr kesin olarak
bilinmemektedir. ibn Hacer el-Askalani’nin (61. 852/1449) bildirdigine gére,
Muhammed b. Yahya ez-Zuhli (61. 258/872), Ztihri'ye ait rivayetleri toplayarak
ez-Ziihriyyat adinda bir derleme meydana getirir.35 Fakat bu eserin Ibn Hacer’den
sonraki donemdeki durumu hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir.36

Muhammed ez-ZUhli'nin s6z konusu verileri yazili bir kaynaktan toplayip-
toplamadigr bilinmediginden ve Ebu Ubeyd’e goére daha ge¢c bir kaynak
olmasindan dolayr el-Emval ile ez-Ziihriyyattaki ortak Zuhri rivayetlerinden
hareketle Ebtl Ubeyd’in yazili kaynaktan beslendigini s6ylemek zordur. Bununla
birlikte Stheyl Zekkarin (6l. 2011) yaptigi aciklamaya goére Zuhri, Hz.
Peygamber’in hayatina dair eksiksiz ve bir plan dahilinde eser yazmak icin siyer
telif faaliyetine girismez. Bu kitap muhtelif konulara iliskin sorulan sorular
cercevesinde Zuhrinin verdigi cevaplar ve cesitli acgiklamalarinin 6grencisi

3  Kurt - Oztirk, “Fikih Literatiirtindeki Siyer Rivayetlerinin Guvenilirligi Problemi: Urve’den Ebu
Ubeyd’e Siyerin Intikali”, 212-218.

35 Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Mu‘cemu'l-Mufehres ev Tecridu Esanidi’l-Kutubi’l-Meshtura
ve’l-Eczai’l-Menstuira, thk. Muhammed Sekur el-Meyadini (Beyrut: Muessetu’r-Risale, 1418/1998),
291.

3 Stileyman b. Said b. Mureyzin el-Useyri, el-imam Muhammed b. Yahya ez-Ziihli muhaddissen ma‘a
tahkiki’l-ctizi’l-miinteka min Ziihriyyatihi (Ummiulkura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1999), 226.
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Ma‘mer b. Rasid (6l. 153/770) tarafindan kayda gecirilmesiyle olusur.37 T4m
bunlarla beraber EbG Ubeyd’in Zuhri rivayetlerine ulasabilmek icin ders aldig:
hocalarinin bilgiyi aktarma yéntemlerinin bilinmesi lazimdir. Bir baska ifadeyle
Zuhrinin bilgiyi 6grencilerine nasil aktardig: ve Ebt Ubeyd’in de bu verilere nasil
ulastiginin bilinmesi icin senedlerde yer alan her bir hoca ile talebe arasindaki
bagin incelenmesi gerekir.

Ebu Ubeyd’in Kitabii’l-Emvalde naklettigi Zihri rivayetlerinin genellikle onun
o6nde gelen 6grencilerinden Ukayl b. Halid el-Eyli (61. 144/761) ve Yanus b. Yezid
el-Eyli (6l. 159/776) vasitasiyla aktarildigi goraltr. Dolayisiyla, Ztihri
rivayetlerinin Eb0 Ubeyd’e ulasma strecini anlamak icin bu iki ravinin bilgi
aktarim yontemleri bilinmelidir.

2.1.1. Ebii Ubeyd’in Ukayl b. Halid Araciligiyla Aktardig1 Rivayetler

Burada 6ncelikle Ukayl b. Halid el-Eyli'ye nispet edilen alti1 adet rivayet, ravilerin
takibini ve aralarindaki iliskinin daha agik bir sekilde gortilebilmesini saglamak
amaciyla tablo halinde sunulacaktir. Ardindan bu rivayetlerin Ebu Ubeyd’e
intikal strecinde gerceklesen ilmi aktarimin hangi eda yontemiyle yapildig
degerlendirilecektir.

Tablo 1: Ebt Ubeyd’in Ukayl b. Halid Senediyle Naklettigi Ztihri Rivayetleri ve
Konusu

Adet Konu Sened Zinciri

1. Hevazin esirlerinin | Urve>Zthri>Ukayl>Leys>Abdull
durumu ahss

2. Medine Anlagsmasi Zuhri >Ukayl>Leys>Abdullah3

3. Beni Nadir Gazvesi Zuhri >Ukayl>Leys>Abdullah*0

4. Hendek Savasi’nda Uyeyne | Ztihri >Ukayl>Leys>Abdullah4!
b. Hisn ile Anlagsma

5. Beni Kureyza Oncesinde | Ziihri >Ukayl>Leys>Abdullah*?
Cebrail’in Hz. Peygamber’e
Gelmesi

6. Beni Kureyza Gazvesi ve | Zuhri >Ukayl>Leys>Abdullah43
Amr b. Sa‘dn
Cezalandirilmamasi

37 Muhammed b. Mslim ez-Zuhri, el-Megazi'n-nebeviyye, nsr. Sttheyl Zekkar (Dimask: Da’ru'l-Fikr,
1401/1981), 31-32.

38 Ebu Ubeyd, Kitabti’l-Emval, 117, 118.

39 Ebu Ubeyd, Kitabti’l-Emval, 126-194.

40 Ebu Ubeyd, Kitabi’l-Emval, 14.

41 Ebua Ubeyd, Kitabu’'l-Emval, 158-159.

42 Ebu Ubeyd, Kitabii’l-Emval, 164.

43 Ebua Ubeyd, Kitabii'l-Emval, 111.
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Zuhrinin rivayetlerini hocas1 Urve’den edindigi goértlmektedir. Dolayisiyla ilk
once Urve’nin kendi metinlerini nasil elde ettigi sorulmalidir. Onun verilerini elde
etme yontemi hakkinda bircok tartisma vardir.#4 Fakat Urve’nin, rivayetlerini elde
ederken basta Hz. Aise (61. 58 /678) olmak tizere bircok hocasindan isittigi bilgileri
kayit altina aldigina dair rivayetler mevcuttur. Nitekim bu durumu haber alan
teyzesi, Urve'yi yanina ¢agirir ve: “Evladim, duydum ki benden hadis yazdiktan
sonra gidip [ayn1 hadisi] tekrar yaziyormussun?” diye sorar. Bunun tizerine Urve:
“Senden hadisi duyuyorum, sonra ayni hadisi baska bir sekilde isitiyorum.” der.
Hatta bunun tizerine Hz. Aise’nin: “Mana acisindan farkli bir sey duydun mu?”
sorusunu sordugu, Urve’nin de: “Hayir.” dedigi nakledilir.45 Bu diyalog, Urve’nin
“sema” yoluyla edindigi rivayetleri sahih bir sekilde korumak i¢in yazdigini ortaya
koyar.

Zuhri'nin Urve’nin rivayetlerini yazdigina dair acgik bir rivayet bulunmamaktadir.
Ancak “Urve’nin kapisinda oturdum”®¢ ve “Urve’nin yanina gittim, o kovalarla
bosaltilamayacak bir denizdir.”7 gibi ifadeleri, onunla ilmi temas kurdugunu
gosterir. Ztihrinin, Urve’nin Amre bint Abdurrahman’a (61. 106/724) kiyasla
daha bilgili oldugunu vurgulamasi da bu iligkiyi teyit eder.4® Ayrica sahabi
sozlerini dahi yazdigi, yaninda sahife ve levhalar tasidig ve kitaplarinin saray
ktitiphanesinde saklandigina dair nakiller, onun yaziya énem verdigini aciklar.49
Bu baglamda, Zuhrinin Urve’den “sema” ile aldig1 rivayetleri yaziya gecirmis
olabilecegi ifade edilebilir. Ote yandan Urve’nin, basta oglu Hisam b. Urve (6l
146/763) olmak Utizere diger talebelerine, duyup yazdiklarn rivayetleri hocalarina
arz etmelerini tavsiye ettigi bilinmektedir.5° Bu cercevede, Ztihrinin s6z konusu
tavsiyeye uyarak -semaya ek olarak- Urve’den “arz/kiraat” yontemiyle de edindigi
soOylenebilir.

Urve’nin sema ile aldig: bilgileri Ztihri’ye (sema’nin yani sira) arz/kiraat olarak
teslim ettigi ortaya ciktigina gore, simdi Zthrinin 6grencisi Ukayl b. Halid’in
verileri hocasindan nasil aldig1 arastirilmalidir. Onun Misir’da doért yil boyunca
Zuhri'’ye eslik etmesi ve bundan dolay: “sahibu kitab” olarak nitelenmesi, Ukayl’in
Zuhri'nin Eyle’deki arazisindeyken yanina gidip hadis yazdiginin nakledilmesi,5!
Ukayl'in Zuihri kaynakli yazili materyale sahip oldugunu goésterir. Dolayisiyla

44 bk. Kurt - Ozttirk, “Fikih Literatiirindeki Siyer Rivayetlerinin Gtivenilirligi Problemi: Urve’den Eba
Ubeyd’e Siyerin Intikali”, 210-211.

45 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi limi’r-Rivaye, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Daru ibnil-Cevzi, 1432),
1/442.

46 [bn Asakir, Tarihu Dimesk, 55/315.

47 bn Asakir, Tarihu Dimesk, 40/252.

48 [bn Asakir, Tarihu Dimesk, 40/252.

49 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 7/433.

50 Ebu Sa‘d Abdulkerim b. Muhammed b. Mansur el-Mervezi, Edebii’l-imla’ ve’l-Istimla’, thk. Marx
Weisweiler (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1401/1981), 79.

51 [bn Asakir, Tarihu Dimesk, 41/41, 46; Eba’l-Velid Stileyman b. Halef, et-Ta'dil ve’t-tecrih li-men
harrace lehu’l-Buhariyyu fi'l-Cami‘i’s-sahth, thk. Ebu Lubabe Huseyn (Riyad: Daru’l-Liva,
1406/1986), 3/1038.
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Zuhri ile Ukayl arasindaki ilim alisverisinin “sema”ya ek olarak “arz/kiraat”
seklinde gerceklestigi ifade edilebilir.

Ukayl’den rivayet nakleden Leys b. Sa‘din (6l. 175/791) Ukayl ile bir katiplik
iliskisinin olup-olmadig bilinmemektedir. Ancak Leys b. Sa’din “Yirmili
yaslannmdayken, 113 yilinda Ibn $ihab [Ziihriyi] Mekke’de isittim” veya “Ibn
Sihabin [ZGhrinin] ilminden cok sey yazdim.” seklindeki ifadelerine52 ve
dogrudan Ibn Sihab’dan naklettigi rivayetlerin bulunmasina ragmenS3 el-
Emvalde Zuhri rivayetlerini Ukayl b. Halid araciligiyla aktarmasi, isnad
sisteminin isleyisine dair dikkat cekici bir 6rnek teskil ettigi goértlmektedir.
Anlasilan o ki, 94/713 yilinda dogan Leys, yirmili yaslardayken 113 yilinda
Mekke’de Zuhri ile karsilasir ve ondan rivayetler alir. Fakat daha sonra Misir’a
dondigtiinde muhtemelen Mekke’deyken isitmedigi bazi hadisleri Ukayl’in elinde
gorur ve bu sebeple akrani olmasina ragmen isnadda Ukayl’i hocasi yerine koyar.
Zira o, Zthri’nin rivayetlerini Misir’da Ukayl sayesinde elde eder. Nitekim Nabia
Abbott (61. 1981) tarafindan incelenen bir papirtistin Ztihri’den, Ukayl araciligiyla
Leys b. Sa‘d tarafindan nakledildigi tespit edilir.54 Dolayisiyla Leys’in Ukayl
vesilesiyle Zuihri’ye ait bircok yazili materyale “seméa”ya ek olarak “arz/kiraat”
metotlariyla sahip oldugu dile getirilebilir.

Eba Ubeyd’in bu verilere ulagsmak icin kendisine basvurdugu hocasi1 Ebt Salih
Abdullah b. Salih’in (6l. 223/838) ise Misir’da Leys’in katibi oldugu aktarilir.55
Yukarida Ebt Ubeyd’in 213/829 yilinda Misir’a gittigi ifade edilmisti; sonuc
olarak muellifin Misir’da kaldig: strecte Leys’in katibi Abdullah b. Salih’ten s6z
konusu tarikle gelen bilgileri “sema” veya “arz/kiraat” yontemleriyle edindigi
sOylenebilir.

2.1.2. Ebii Ubeyd’in Yiinus b. Yezid Araciligiyla Aktardig: Ziithri Rivayetleri

Eba Ubeyd 3 adet Zuhri rivayetini Yanus b. Yezid vesilesiyle nakleder. Bu
senedlerde Yanus’un talebeleri ile Ukayl’inkiler aynidir. Ancak Yanus, Ukayl'den
farkli olarak Zuihri’nin hocalarinin adlarini da zikreder. Dolayisiyla ilk 6nce s6z
konusu isnadlarda yer alan hocalarin ilmi birikimlerini nasil elde ettikleri
incelenmelidir. Asagida yer alan g rivayetten ikisinin sened yapis1 buytik 6l¢tide
ortismekte, icinclstnde ise Zihri’den sonraki raviler benzerlik géstermektedir.

52 el-Baci, et-Ta dil ve’t-tecrih, 2/615; Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tarihu’l-Islam ve
vefeyatii’l-(tabakatii’l-)mesdhir ve’l-a‘lam, thk. Bessar Avvad Ma raf (Beyrat: Daru'l-Garbi'l-Islami,
1424/2003), 4/710.

53 bk. Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 47/490, 509, 50/342, 55/325; Ebti Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi,
es-Stinen, thk. Heyet (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435/2015), 1/356, 1/374, 1/376, 1/502, 2/7, 2/88.

54 bk. Hiseyin Akgln, “Ibn Sihab ez-Ziihri'ye (1. 124/742) Nispet Edilen Misir Menseli Bir Papirtisteki
Rivayetlerin Miitabaat Bakimindan Incelenmesi’, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 20/2
(2020), 651-687.

55  Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Réazi, el-Cerh ve’t-ta'dil (Haydarabad: Tab‘atu
Meclis-i Daireti'l-Ma ‘arifi'l- Osmaniyye, Dar-u Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1371/1952), 5/86.
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Bu tUc¢ rivayet, sened zincirindeki yapisal yakinlik nedeniyle birlikte
degerlendirilebilir.

Tablo 2: EbG Ubeyd’in Yanus b. Yezid Senediyle Naklettigi Siyer Rivayetleri ve
Konusu

Adet | Konu Sened Zinciri
1. Hz. Peygamberin Herakleios’a | Ibn  Abbas>Ubeydullah  b.
Gonderdigi Mektup Abdullah> Zuhri

>Yunus>Leys>Abdullah56

2. Kisra’nin Kendisine Génderilen | Ibon  Abbas>Ubeydullah  b.
Mektubu Parcalamasi Abdullah> Zuhri
>YUnus>Leys>Abdullah57

3. Hayber’in Savasla Fethedilmesi | Ztihri
ve Ganimet Taksimi >YUnus>Leys>Abdullah58

Tabloda yer alan rivayet zincirlerinde, Zthri'nin iki hocasinin adi gecmektedir.
Bunlardan ilki olan Abdullah b. Abbasin (6l. 68/687-88), hadislerin yaziya
gecirilmesine yonelik mesafeli bir tutum sergiledigi dustntlebilir. Nitekim
talebesi Said b. Cubeyrin (6l. 94/713 [?]) aktardigina goére, bir mecliste
konustugu sirada kendisine dinleyicilerin soylediklerini yaziya gecirdigi haber
verilen Ibn Abbas, bu duruma tepki olarak ayaga kalkip meclisi terk eder. Ayni
rivayette, Ibn Abbasin kitaptan bilgi alinmasini da uygun gérmedigi ve yazili
metinlere karsi temkinli bir yaklasim benimsedigi belirtilir.5¢ Onun bu
tutumunun incelenmesi, metinlerini nasil edindigini ve hangi yéntemler
talebelerine verdigini izah edeceginden arastirilmalidir. Bu cercevede s6z konusu
rivayetlerden dolay1 Ibn Abbas’in yazi karsit1 bir tutuma sahip oldugu kanisina
varilmasi, tutarli bir diistince olmayabilir. Ciinkii &grencisi Said’in “ibn
Abbas’dan duyduklarimi sahifeme, ayakkabima ve avucuma yazdim.”
anekdotunu vermesi,®0 gézleri gérmeyen Ibn Abbas’a daha énce -ibn Abbas’in-
yazdigr bir sahifeyi okudugunu anlatmasi,®! bir baska talebesi el-A‘rec el-
Medeni’nin (6. 117/735) hocasinin “Ilmi, kitaplara kaydedin!” tavsiyesini verdigini
nakletmesi®? ve son olarak Musa b. Ukbenin (6l. 141/758) ibn Abbasin
kitaplarinin elinde oldugunu haber vermesi, Ibn Abbas’n isittiklerini yazdigini ve
dgrencilerine de yazdirdigini gdsterir.63 Sonuc olarak Ibn Abbas’in “sema” veya
“arz/kiraat” yontemlerini kullandig: ifade edilebilir.

56 Ebu Ubeyd, Kitabti’l-Emval, 26-27.
57 Ebu Ubeyd, Kitabti’l-Emval, 27.

58 Ebu Ubeyd, Kitabti'l-Emval, 58.

59 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/336.

60 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 8/375.

61 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 8/377.

62 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 6/336.

63 [bn Sa‘d, et-Tabakdt, 7/288.
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el-Emval'de kendisi aracilifiyla Ibn Abbas’in rivayetlerine ulasilan Ubeydullah b.
Abdullah b. Utbenin (6. 98/716) bircok sahabeye yetismesine ragmen Ibn
Abbas’in yakin talebelerinden oldugu nakledilir.64 Zthrinin ise Ubeydullah
araciligiyla aktardigi ibn Abbas kaynakli rivayetlere dogrudan onunla gériiserek
ulastigl sOylenebilir. Zira Ztihri, “Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe ile oturana
kadar ilmi elde ettigimi saniyordum.”65 ve “Ilim adina bulamadigim ne varsa
Ubeydullah b. Abdullah’in yaninda buldum.” gibi aciklamalarda bulunur.66 Bu
ifadelerden hareketle Zithri'nin “sema” veya “arz/kiraat” metotlarinin kullanarak
Ubeydullah’in rivayetlerine sahip oldugu dile getirilebilir.

Zuhri ile hocalarinin arasindaki ilim alis-verisinin sema veya arz/kiraat seklinde
gelistigi goraltr. Simdi talebesi Yanus b. Yezid’in s6z konusu verilere nasil sahip
oldugu incelenmelidir. Buradaki nakil yénteminin anlasilmasinda Abdullah b.
Mubarek’in (6. 181/797) ifadeleri o6nemlidir. Abdullah: “Ukayl’den sonra
Zuhri’den en cok Yanus b. Yezid’in rivayette bulundugunu gérdtim. Ctinkt o, her
seyi yazardi.” ifadesini kullanir.67 Ayrica Abdullah, bir baska yerde: “Yanus b.
Yezid, Ibn Sihab’in eserlerini onun huzurunda yazdi.” bilgisini verir.68 Bu ifadeler,
Yanus'un Zihri'nin haberlerini kaydettigini ortaya koyar. Dolayisiyla Yanus'un
hocas1 Zuhrinin bilgilerini “sema” veya “arz/kiraat” yoéntemleriyle aldig
belirtilebilir.

Ytnus’un 6grencisi Leys b. Sa‘d’a gelince yukarida belirtildigi tizere o, Zuihri'yi
Mekke’de gormesine ragmen baz rivayetleri Ukayl ve Y(nus araciligiyla nakleder.
Bu noktada ibn Ebu Zi'b’in (61. 159/776) Leys hakkinda yaptigi “Ziihri’den pek
cok hadisi [huzurunda] isitmesine ragmen duymadig: rivayetleri Yanus b. Yezid
ve Ukayl’in araciligiyla aktarmasi, dindarliginin gtizelligindendir.”6® seklindeki
aciklama onemlidir. Zira buradan hareketle Leys’in Mekke'deyken isitmedigi
Zuhri rivayetlerini, Misir’a déntince cagdas: Yanus ve Ukayl’in dékiimanlarinda
gormesi Gizerine hem kitaplarindan hem de rivayetin sahiplerinden istifade ederek
aktardig: ifade edilebilir. Yani “sema” veya “arz/kiraat” yéntemlerini kullandig
sOylenebilir. Son olarak Ebu Ubeyd’in bu verileri, yukarida ifade edildigi tizere,
Misir'da Leys’in katibi Abdullah b. Salih’den yine benzer metotlarla aldigi ifade
edilebilir.

Sonuc¢

64 Ebu Bekir Ahmed b. Ebi Hayseme, et-Tarithu’l-kebir, thk. Salah b. Fetti (Kahire: el-Faruku'l-Hadise,
1427/2006), 4/166.

65 Ibn Ebi Hayseme, et-Tarihu’l-kebir, 4/160-250.

66 [bn Ebi Hayseme, et-Tarihu’l-kebir, 4/161.

67 Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 41/41.

68 Semsuddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibela (Kahire:
Daru'l-Hadis, 1427/2006), 6/391.

69 Halili, Eba Yala Halil b. Abdullah b. Ahmed el-Kazvini, el-frsad fi ma'rifeti ‘ulemai’l-hadis, thk.
Muhammed Sa'id Omer Idris (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1409/1988), 1/201.
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Bu makale, Ebt Ubeyd el-Kasim b. Sellam’in Kitabti’l-Emval adli fikih eserinde
yer alan ve Ibn Sihab ez-Zuhri'ye nispet edilen siyer rivayetlerinin aktarim
slrecini incelemis, boylece fikih-siyer iliskisini, rivayetlerin guvenilirligi
sorununu ve stinnetin fikih icindeki belirleyici roliinti birlikte ele alir. inceleme,
Eba Ubeyd’in rivayet malzemesini isnadli bicimde aktarmasinin, onun ehl-i hadis
cizgisine bagh ilmi durusunun bir yansimas: oldugunu ortaya koyar. Nitekim
muellifin, Hz. Peygamber’in tarihsel uygulamalarini esas alarak fikhi htkim
cikarmada siyer malzemesine 6zel 6nem atfetmesi, fikhin stinnete ulasmak icin
siyer rivayetlerine yoneldigini gdsterir. Bu yaklasim, siyerin yalnizca tarihi bir
anlati degil, ayn1 zamanda normatif bir kaynak olarak iglevselligini belirtir.

Zuhrinin rivayetlerinin 6zellikle 6grencileri Ukayl b. Halid ve Yanus b. Yezid
araciligiyla EbG Ubeyd’e ulastigi, bu rivayetlerin sema ve arz/kiraat gibi eda
yontemleriyle yazili bicimde muhafaza edildigi tespit edilmistir. Bu durum, isnad
sisteminin teorik yapisinin fiili igleyiste dikkatle uygulandigini ve rivayetlerin
sadece ilk raviye degil, sonraki raviler araciligiyla da kontrolli bicimde
aktarildigini gosterir. Ancak bu stre¢ hem gelenek icinden hem de oryantalist
literattirden farkl elestiriler alir. Ulema isnadin isleyis bicimini tartisirken, Batili
arastirmacilarin bir kism1 isnad zincirlerinin metinlerden sonra uyduruldugunu;
bir kism ise ilk ravinin séztinin korunmus olabilecegini ancak sonraki nakil
stirecinin guvenilirligini yitirdigini savunur. Bu baglamda calisma, isnadin
yalnizca metne otorite kazandiran bicimsel bir yapidan ibaret olmadigini;
sistemin bilginin gtivenilir ve kontrollti bicimde aktarilmasini saglayan temel bir
ilmi mekanizma oldugunu ileri stirer.

Sonug olarak, Ebt Ubeyd’in Kitabii’l-Emval adli eserinde siyer rivayetlerine yer
vermesi, onun hem ehl-i hadis ¢izgisine yakin ilmi yaklasimini hem de fikhi
meselelerde stinneti 6nemsedigini yansitir. Bu makale, siyer rivayetlerinin fikih
literattirtine aktariminin rastgele degil, belirli bir ilmi kontrol ve titizlik icerisinde
gerceklestigini gosterir. Nitekim Ebu Ubeyd’in bu bilgilere Bagdat’tan baslayip
Misir’a uzanan rihleleri sirasinda ulastig ve stirecte Abdullah b. Salih gibi raviler
araciligiyla sema ve/veya arz-kiraat yontemiyle bu malzemeyi edindigi anlasilir.
Ayrica c¢alismada, isnadin sahihligi sadece ravilerin guvenilir olmasina
indirgenmeden; onlarin birbirleriyle nerede, ne zaman ve hangi sartlarda
gorustukleri de dikkate alinarak yeniden degerlendirilir. Boylece, rivayetlerin
sahihligine dair klasik yaklasimin 6tesinde, isnadin tarihsel ve cografi baglami
dikkate alinarak siyer malzemesinin aktarim stireci tahlil edilir.
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MODERN FINANSAL SOZLESMELER KLASIK AKITLERLE
SINIRLI MIDIR: TASARRUF FINANSMAN SiSTEMINE FIKHI BiR
YAKLASIM

Abdullah Eren YILDIRIM* & Yilmaz FiDAN*

1. Giris

Gunumuzde bireylerin temel ihtiyaclarini karsilamada birtakim zorluklar
bulunmaktadir. Yiksek maliyetli olan temel ihtiyaclardan ev, arac ve is yeri gibi
mallara erismek cok gii¢c hale gelmistir. Kredi faizlerinin yliksek olmasi, enflasyonun
artmasi gibi nedenler dar ve orta gelirli olan insanlarin bu mallara ulasimini
zorlastirmistir. Thtiyaclarini karsilarken faizden kacinmak isteyen bireyler alternatif
finansal c¢o6zGmlere yoénelmektedir. Katiim Bankalar1 ve Tasarruf Finansman
Sirketleri temellerini faizsiz finans tizerine kurduklari icin Islami hassasiyeti
bulunan ve faizden uzak durmak isteyen bireylerin siklikla basvurmus olduklar:
finans kurumlaridir.

Faiz hem toplumsal hem de bireysel olarak cesitli ekonomik problemlere yol
acmaktadir. Islam dininde yasaklamis oldugu faiz yéntemi, Muisltimanlar:
konvansiyonel bankalardan uzak durmalarina neden olmustur. Bu duruma care
arayan Muslimanlar alternatif olarak Katiim Bankalari ve Tasarruf Finansman
uygulamalarina yénelmektedir. Faizsiz finans kurumlarinin Islam hukuku
baglamindaki mesruiyeti fikih camiasinda tartismalara neden olmaktadir. Ozellikle
Tasarruf Finansman Sistemi’nde sistemin isleyisi, taraflar arasindaki s6zlesme ve bu
s6zlesmenin fikhi karsilig1 tartismaya aciktir.

Bu calismanin temel problemi Tasarruf Finansman Sistemi soézlesmeleri ve
uygulamalarinin klasik fikihta yer alan akitlerle ne 6l¢ctide Ortlistiginti ortaya
koymaktir. Ge¢mis déonemde fakihlerin sartlara bagladiklar: ve detayli bir sekilde
tasnif ettikleri akitler Islam hukukunda énemli bir yer almaktadir. Fakat giintimtiz
dunyasinda ortaya ¢ikan ihtiyac¢ ve finansal yapilar klasik dénemden farkli olan yeni
sozlesme ve uygulama modellerini beraberinde getirmistir. Bu baglamda gtindeme
su sorular gelmektedir: Modern finansal sézlesmeler mutlaka klasik akit tiirleriyle
birbirine tam karsilik gelmeli midir? Karsilik gelmediginde soézlesmeler batil veya
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fasid mi sayilir? Maslahat, 6rf, kamu yarar: gibi fikhi ilkeler dogrultusunda mesru
kabul edilebilir mi?

Bu calismanin amaci, tasarruf finansman sistemini fikhi acidan degerlendirerek,
klasik akitlerle ne 6lctide benzeyip benzemedigini ortaya koymak, temel fikhi ilkelerle
olan uygunlugunu tespit etmeye calismaktir. Bu dogrultuda tasarruf finansman
sistemi gibi glintimlizde ortaya cikan yeni finans modellerinin klasik akitlerle
uyumlu olmasi gerekir mi? Sorusuna cevap aranacaktir. Uyumsuzlugun belirlendigi
noktalarda, tasarruf finansman sistemi gibi son yliz yillarda ortaya ¢ikan yeni finans
modellerinin mesruiyetini belirlerken hangi fikhi esaslarin ele alinacagi ortaya
koyulacaktir. Boylelikle calismanin temel tartisma ekseninde yer alan “modern
finansal soézlesmeler klasik akitlerle sinirli midir?” sorusuna da cevap verilmis
olacaktir. Netice olarak tasarruf finansman sisteminin fikhi mesruiyeti ortaya
koyulacak ve gunUmiiz finansal modellerin Islam hukukuna nasil
uyarlanabilecegine dair bir cerceve sunulacaktir.

Calisma yontemi olarak, nitel arastirma ydntemi olan metin/ doktiman analizi
benimsenmistir. Cagdas donem ve klasik donem fikih kaynaklari incelenmistir.
Tasarruf finansman sisteminin Islam hukuku literatiirtinde yer alan
degerlendirmeleri gbz tinline alinmistir, fakat yazilan makale ve eserlerin bircogu
2021 yilinda Bankacilik Duzenleme ve Denetleme Kurumu’nun yapmis oldugu
dizenleme Oncesine ait oldugu icin sistemin fikhi analizi Uzerine yeniden
degerlendirme yapmak gerekmektedir.

Calismamizin 6nemi ise, Turkiye’de hizla bliyiimekte olan ve glin gectikce bliylimeye
devam eden tasarruf finansman sistemi faizsiz olmas1 sebebiyle Islami hassasiyete
sahip bireyler icin alternatif bir finansal model olmustur. Sistemin fikhi
degerlendirilmesini yapmak Musliman camianin akillarindaki soru isaretlerinin
giderilmesine neden olacaktir. Ayrica bu calisma sadece tasarruf finansman sistemi
ile sinirlh kalmayip modern finansal modellerin fikhi mesruiyetini ispatlama
konusunda bir tartisma zemini olusturacaktir. Fikih ilminin dinamik bir yapida
olmasi ve gintimiiz dlinyasinda ortaya ¢ikan farkli ve yeni akit ttirlerinin fikhi acidan
degerlendirilmesi hem teorik acidan hem de pratik acidan énem arz etmektedir.

2. Akit Kavrami ve Akitlerin Tasnifi
2.1. Akit Kavrami

Yaratilis1 geregi sosyal bir varlik olan insanoglu yasamini idame ettirebilmek icin
birtakim ihtiyaclar1 vardir. Bu ihtiyaclarin giderilmesi adina zaman zaman diger
bireylerle etkilesim kurmak zorundadir. Yani bireyler sosyal hayatlarinda, ekonomik
gereksinimlerinde topluma ihtiya¢c duyar. Ihtiyaclarini gidermek icin birbiriyle
karsilikli olarak anlasir, sozlesirler. Akit kelimesi de “herhangi bir hususta
anlasmak” (Ceker, 2006) manasina gelir. Sozlesme kelimesi de ginimuzde akit
yerine kullanilan, aynt manaya gelen bir kelimedir. “akid “» 3 ¢” koktinden masdar
olup lugatte duigimlemek ve baglamak manasina gelir. (Ceker, 2006) “Kur’an1
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Kerim’de ‘Ey iman edenler! Akidlerin geregini yerine getiriniz.” Mealindeki ayette
(Maide 5/1) gecen akid kelimesi hem terim olarak hem de en genis manasi ile
zikredilmistir. (Karaman, 1989) Akdin 1stilahi manasini ise mecelle su sekilde aciklar
“Akid, tarafeynin, bir hususu iltizam ve teahtid etmeleridir ki icap ve kabultn
irtibatindan ibarettir.” (Mecelle, 1985, md. 103)

Diger tiim hukuki miiesseselerde de oldugu gibi Islam hukukunda da akit yalnizca
ekonomik iligkileri kapsamaz. Nikah, emanet gibi sosyal iliskileri de icinde
barindiran hukuki bir terimdir. Bir akdin olusmasi icin igerisinde bulunmasi
gereken birtakim unsurlar vardir. Bu unsurlar akdin terim anlaminda da acikca
gecmektedir ki; “tarafeyn”, “husus”, “icap ve kabul” akdin olmazsa olmaz
parcalaridir. “tarafeyn” akdin taraflarini, “husus” akdin mahalli, “icap ve kabul” ise
akdin teklif edilmesini ve kabul edilmesini temsil eder.

Insan hayatinda karsilastig1 ekonomik ve sosyal problemleri c6zmek adina birtakim
akitlere basvurur. Degisen ve gelisen diinyada karsilasan problemler eskiye nazaran
daha farkli olmaktadir. Bunun sonucu olarak insanin akit yapmaktaki 6zgirlagu
Islam alimleri tarafindan ihtilafli bir konu olmustur. Bir kisim alim ser’i delil ve asla
dayanmayan akitleri yasaklamis ve “akitlerde aslolan hurmettir.” flkesini
benimsemis. Fukahanin diger kismi ise “akitlerde aslolan ibahadir.” Ilkesini
benimsemistir. (Ceker, 2006). Ebu Zehra konuyla ilgili olarak “Insanlar
maslahatlarina uygun gordukleri akitleri yapma ve icinde ser’in maksadina aykiri
olmayan sartlar1 kosma konusunda htirdurler...” (Muhammed b. Ahmed b. Mustafa
Muhammed Ebu Zehra, 1977). Akitleri var eden unsurlardan biri de &rftir. Orfe
uygun maslahat ile ¢atismayan ve kamu yararini goézeten her akid yapilabilir,
“Akitlerde aslolan ibahadir.” Ilkesiyle de 6rtiistir. Dolayisiyla bir akdi
degerlendirirken dikkate alinmasi gereken temel unsurlar arasinda 6rf, maslahat ve
kamu yarar da yer alir. Orfiin ehemmiyetini ispat eden madde mecellede su sekilde
yer almaktadir. “Orf ile tayin nass ile tayin gibidir.” (Mecelle, 1985, md. 45). Yani
Orfin getirmis oldugu kural, uygulama nassin belirlemis oldugu gibidir. “Akitlerde
aslolan ibahadir” ilkesini benimsek ginimuz acisindan ve Miusliimanlarin zor
duruma diismemesi adina daha dogru bir tercih olacaktir. Nitekim Islam dini
hikmtinti hentiz getirmeden evvel, toplumun hali hazirda kullanmis oldugu sosyal
veya ekonomik iligkilerini dliizenleyen akitleri topluca kaldirmamis, ser’i diizene
uyan, faiz, aldatmaca gibi Islam’n yasaklamis oldugu unsurlari barindirmayan
akitleri yasaklamamis. Boyle bir unsur barindiriyor ise akitten haram unsurun
kaldirilmasiyla kullanilabilecegini belirtmistir. Islam dini sifirdan yeni bir akit
getirmemis, mevcutta bulunan akitlerin uygulamalarini dliizenlemis ve fikhi sisteme
oturtmustur. Ornegin: bey’, icare gibi akitler zaten hali hazirda var ve kullanilan
akitlerdir. Islam bunlar gibi akitleri riba’dan, hileden ve garar gibi uygulamalardan
arindirarak kullanilmasini sart kosmustur. Gorilduga tizere Islam dini akitleri
hukuki ve ahlaki cerceveye oturmustur.
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2.2. Akitlerin Tasnifi

Akit kelimesinin tanimini ve akit yapma hurriyetini acikladiktan sonra sirada
akitlerin tasnifi yer alacaktir. Konumuz geregi sosyal hayat ilgilendiren nikah akdi
gibi akitler bu simniflandirmanin disinda yer alacaktir. Ayrica konudan sapmamak
adina bu bélimde tasarruf finansman siteminde uygulanan sézlesmelerin Islam
hukukunda yer alan akitlerden benzeri olan ya da sistemin icerisinde klasik fikih
akitlerine benzeyen kisimlan tasidigi varsayilan akitler ele alinacaktir. Oyle ki bu
akitler sunlardir: ivaz sarth hibe, icare, istisna, karz, miisareketiil miitenakisa, sarf,
selem

2.2.1. Hibe: ilkel dénemden beri insanlar aralarinda yurttmus olduklar: ticari
faaliyetlerde hibe yontemine siklikla basvurmus, bu mtibadele ttirti gintimtize kadar
gelmistir. Hatta insanoglu hibenin hem diinyevi hem de uhrevi kazanci olduguna
inanmigtir. Islam hukukunda yaygin bir terim olarak kullanilan hibe sdzcgu,
Arapca V-H-B (-3 kokunden gelmektedir. (Sener, 1984) Hibe kelimesi soézluk
anlami olarak karsiliksiz vermek ya da bagislamak manalarinda kullanilir.
(Bardakoglu, 1998) Islam hukukuna gére hibe, karsilik sart1 olmadan bir malin
hayatta iken temliki olarak tanimlanir. Bu tanimda yer alan unsurlar da hibeyi
satim, ariyet, karz ve vasiyetten ayirmay: hedefler. (Bardakoglu, 1998) Konumuzla
baglantisi oldugu icin sirada ivaz sarth hibeyi ele alacagiz.

2.2.1.1. Ivaz Sarthi Hibe: Mecellenin 833. Maddesinde hibe bir mali karsiliksiz
baskasina verilmesidir. Seklinde gecerken 855. Maddede ise ivaz sart1 bulunan yani
karsilik sart1 olan hibelerin gecerli oldugu ifade edilmistir.(Mecelle, 1985, md. 833,
855) Aslinda hibede sart ve ivaz olmamasi gerekir. Hatta Zufer dahil fakihlerin
cogunlugunun kanaatine gére ivaz sarthh hibe baslangicta satim hiikmtindeyken,
Hanefilerin ¢ogunlugunun degerlendirmesine gore baslangic itibariyla hibe, sonug¢
itibariyla satim hiikmtinde oldugu kabul edilmektedir. (Bardakoglu, 1998)

2.2.2. Icare: Guntimuzde enflasyon artmasi, ylksek faiz oranlar gibi ekonomik
problemler dolayisiyla kisilerin dogrudan mal sahibi olmasi zorlasmistir. Bu
sebepten 6tlirti bireyler ihtiyaclarini kiralama seklinde gidermektedir. Icare
kelimesinin so6zlik anlami, belirli bir is karsiliginda verilen sey, amelin karsiligi
manasindadir. Ayrica daha yaygin olarak “kiralamak” manasinda masdar olarak da
kullanilir. (Bardakoglu, 2000) Mecellede ise icare su sekilde tanimlanir: Belirli bir
menfaatin, belirli bir karsiliga satmaktir. (Mecelle, 1985, md. 405) Glintimtizde daha
cok kira akdi adiyla kullanilan icare akdi, kendisinden faydalanilan seyin yahut
emegin Ucret karsiliginda kullanilmasi anlamina gelir. Bu tanimdan da anlasilacag:
lUzere icare akdine konu olan seyler emek yani isci, insan icaresi, kendisinden
faydalanilan esya da ayn icaresi olarak gecer. Arastirmamizla alakali oldugundan
oturt simdi insan icaresini ele alacagiz.
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2.2.2.1 icare-i Ademi: icare akdinde emegin kiralanmasina dayanan ve belirli bir is
yahut zaman karsiliginda belirli bir Gicretle yapilan akit icare-i ademi ttirtinden bir
akittir. (Urhanoglu, 2021) Bu akit tirti kaynaklarda insan icaresi olarak da
gecmekte, ayrica gliniimiizde gecerli olan is sézlesmeleri de Islam hukukundaki
insan icaresi (icare-i ademi) akdine benzemektedir.

2.2.3. istisna: Gecmiste de glintimiizde de devam eden ticari anlasma sekillerinden
biri de 1smarlama, siparis lizerine is yapma seklidir. Arapca (=) koktinden gelen
istisna kelimesi, bir isin yapilmasini talep etmek anlamina gelir. (Ceker, 2006, s.186)
Fikih terimi olarak orfen kullanildig: gibi olan istisna, sanatkdrdan sanatini icra
etmesini isteyerek bir is ismarlamak, siparis etmek anlaminda kullanilir. (Aktan,
2001) Mecelle’de istisna akdi bir sey yaptirmak maksadiyla bir sanatkarla anlagsmak
seklinde tanimlanir. (Mecelle, 1985, md. 124)

2.2.4.Karz: Hem maddi hem de manevi boyutu olan bor¢lanma, karz insanlhk
tarihinin basindan itibaren devam eden bir islem olmustur. Bireyler kendi
ihtiyaclarin1 karsilayamadiginda ya da cevresinde ihtiyacini karsilamakta zorluk
ceken birilerini gérdtiklerinde hem ona faydasi olsun hem de manevi olarak kendi
sorumlulugunu yerine getirmek icin birbirlerine bor¢ vermislerdir. Gtintimtizde
borclanma, karz yapmak artan enflasyon, toplumun duyarsizlasmasi ve insanlarin
birbirlerine olan gliveninin azalmasi gibi nedenlerle pek mimkin géziikmemektedir.
ekonomik problemler beraberinde topluma sosyal curiime yasatmaya devam
etmektedir. Karz kelimesi, Arapc¢a (o= _ &) kéktinden gelen kesmek anlaminda bir
mastardir. (Ceker, 2006) Karzin terim anlami ise Hanefilerin yapmis oldugu tanima
gore su sekildedir: Bor¢ veren kisinin, piyasada benzeri olan bir malin yine ayni
benzerine yani mislini emsaline, daha sonra iade etmesi icin bor¢ alana vermesidir.
(Apaydin, 2001) GUnimuizi ve genel olarak borc¢lanmay: distindtgimuiiz zaman
kisilerin bor¢ verdigi ya da aldig1 zaman ve bu borcun iadesi gerceklestigi zaman da
arada bir deger farkinin olmadigini diisinmek guincel enflasyon oranlari nazarinda
pek mtimkin géziikmemektedir. bu durumda deger kaybinin ne olacag: tartigmali
bir konudur. Ahlaki olarak ve bor¢ vereni magdur etmemek adina borg¢lanilan
gliindeki paranin degeri Uzerinden Odeme yapmak daha dogru olacaktir. Bu
anlayistan da goruldiagt tzere karz akdi iyilik ve yardimlasma tizerine dayalidir,
mubadele akdi degildir.

2.2.5. Miisidreke: Insanlik tarihi boyunca ortaklik, beraber is yapma ve karsilikl
yardimlasma olgusu devam etmistir. Bazen bu ortakliklarda taraflarin ortaya
koymus olduklar: irtinler birbirinden farkli olabilirken kimi zamanda iki taraf ayni
sey lzerine ortaklik kurmustur. Ornegin fikih literatiirinde sermaye sahibinin
parasini, calisanin da emegini ortaya koymus olduklari ortaklik emek-sermaye
ortakligi yani mudarebe olarak adlandirilir. Misareke’de olan ortaklik ise ortak
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olacak kisilerin hem sermayeleri hem de emeklerini koymalarindan kaynaklanan bir
sirket akdidir. Musareke sozlikte, ortaklik, ortak olmak anlamina gelir. Istilahi
manada musareke iki veya daha fazla kisinin bir isi yapmak icin sermaye ve emek
koyduklari, kar- zararlarini ise oransal olarak belirledikleri ortakliktir.(Akytiz, 2018)

2.2.5.1. Miisareketii’l - Miitenakisa (Azalan Ortaklik): Mtsareke akdinin bir ¢esidi
olan muisareketi’l miitenakisa muisareke akdinin tek tira degildir. Konumuzla ilgili
oldugu icin ele alinmistir. Adindan da anlasildigi tizere ortaklik stiresince taraflardan
birinin ortakliginin giderek azalmasi ve yuruttlen is, akdin konusu olan seyin
tamamen diger ortagin Uizerine kalmasini ifade eder. Musarekettil mutitenakisa’nin
tanimi su sekildedir: iki tarafin anlasmis olduklar is UGizerinden ortak olmalari ve
taraflardan birinin diger tarafin hissesini almay:1 vaat ettigi bir akittir. Genelde
taraflardan bir sermaye sahibiyken digeri ise mala ihtiya¢c duyan taraftir. (Hammad,
Nezih Kemal, 2002)

2.2.6. Sarf: Degerli madenlerin kesfi ve bunlarin ticaret araci olarak kullanilmasi
gibi paranin icadiyla mtibadele araclarina bir yenisi daha eklenmistir. Bilindigi tizere
her degerli maden biri digerine gére daha kiymetli olmaktadir. Ornegin: altin giimiise
kiyasla daha kiymetlidir. Bu madenlerin ve giiniimtizde bunlarin yerini tutan kagit
paralarin birbiriyle degisimini sarf akdi kapsamaktadir. Arapca (< =) kdklinden
gelen sarf kelimesi sozlikte degistirmek, cevirmek gibi anlamlara gelirken, fikih
terminolojisinde para ile paranin degisimini konu eden bir akittir. (Aybakan, 2009;
Ceker, 20006)

2.2.7. Selem: Arapca (» J v+ ‘den tireyen selemin s6zlik anlami vermek, teslim
etmek gibi anlamlara gelir. (Aybakan, 2009b; Ceker, 2006) Selem akdi ise mecellenin
bir maddesinde, pesin verilen para ile veresiye olarak mal almay: ifade eder.(Mecelle,
1985, md.123)

3. Tasarruf Finansman Sistemi ve Akitlerle Iligkisi
3.1 Tasarruf Finansman Sistemi

Ahlaki ve ekonomik problemlere yol actigi bilinen faiz, diger dinlerde oldugu gibi
Islam dinide yasaklamistir. Hatta faizli islem yapanlarin cezalandirilacagina dair
ayetler bulunmaktadir. Gintiimuizde faizli sisteme bulagsmadan yasamak neredeyse
imkansiz gibi géziikse de faizin neden oldugu ahlaki ve ekonomik sikintilardan dolay:
insanlar faize alternatif yeni modeller bulmaya calismaktadir. Tasarruf finansman
sistemi de bu modellerden birisidir. Ytiksek enflasyon oranlarinin, faizli kredilerin
oldugu giinimuizde insanlarin temel ihtiyaci olan barinma, tasit sahibi olma ve
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gecinimi saglamak icin is sahibi olmalari, bu ihtiyaclarin asir1 maliyetli olmalarindan
oturti neredeyse imkansiz hale gelmistir. Tasarruf finansman sistemi de bu
ihtiyaclarin faizsiz bir sekilde giderilmesi i¢in alternatif olmustur. Katiim bankalar:
da faizsiz enstriiman icermektedir fakat bu sistem tasarruf finansman sirketlerinin
yartttigt bir modeldir. Bankacilik Dlizenleme ve Denetleme Kurulu'nun (BDDK)
faaliyet izni verdigi sirketler sunlardir; Birevim Tasarruf Finansman A.S, Emin Evim
Tasarruf Finansman A.S, Fuzul Tasarruf Finansman A.S, Imece Tasarruf Finansman
A.S, Katilimevim Tasarruf Finansman A.S, Sinpas Tasarruf Finansman A.S.
Turkiye’'de faaliyet gosteren bu sirketler 6361 sayili finansal kiralama, faktéring ve
tasarruf finansman sirketleri kanunu kapsaminda faaliyette bulunmaktadir. ik
olarak 2012 yilinda yururltige giren 6361 sayili kanun o tarihte yalnizca faktoring,
finansal kiralama ve finansman sirketlerini kapsamaktaydi. 2021 yilinda 7292 sayili
kanun ile 6361 sayili kanun kapsamina Tasarruf finansman sirketleri de dahil
edilmis ve Bankacilik Diizenleme ve Denetleme Kurulunun denetimi altina
alinmistir. Yani 2021 yilindan 6énce tasarruf finansman sirketlerinde gtiven sorunu,
seffaflik problemleri bulunurken guncellenen kanun maddesiyle yasal zemine
oturtulup problemlerin giderilmesi saglanmistir.

Tasarruf finansman sistemi kisilere belirli bir 6deme stresi boyunca yaptiklari
6deme karsiliginda anlasmis olduklar: sirketin 6demelerini tamamlayan kisilere
finansman kullanmasini saglayan bir modeldir. Kisiler bu sisteme dahil olduklarinda
tasarruf yaparak kendi ekonomilerini de iyilestirebileceklerini fark edecekleri icin
sistemin topluma dayatilan ttiketim olgusunun yerine birikim yapmanin saglamis
oldugu imkanlar1 kanitlar nitelikte oldugunu sdylemek mumkuindtr. 2021 yilinda
6361 sayili kanuna eklenen ve kanunun 39/A maddesinde yer alan tanima goére
tasarruf finansman soézlesmesi su sekilde aciklanabilir:

“Belirli bir tasarruf tutari ve doénemine bagli olarak, 6nceden
belirlenmis kosullarin gerceklesmesi sartiyla konut, catili is yeri
veya tasit edinimi icin musteriye finansman kullanma hakk: veren;
sirkete ise musteriye ait birikmis tasarruf tutarini yénetme, geri
6deme ve finansman kullandirma ytktmlialtigt ile organizasyon
Ucreti alma hakki eren faizsiz finansman esaslarina gore diizenlenen
sozlesme.” (6361 Sayili Kanun, m. 39/A)

Tasarruf finansman sisteminin ayirt edici unsurlari ise sunlardir: finansman
kullaniminin tasarruf etmeye bagl olmasi, musterilerin bu finansmani belirlenmis
bir mali satin almak icin kullanmas1 gayesi, sistemin faizsiz finans esaslarina goére
diizenlenmis olmasi ve son olarak miisterilerin organizasyon Ucreti disinda yaptiklar:
birikimlerin tasarruf fon havuzunda toplanmasi; firmalarin bu fon havuzunu
yalnizca musteriye finansman kullandirmak amaciyla kullanabilmesi. Bu unsurlar
tasarruf finansman sistemini diger finansman modellerinden ayirmaktadir. (Oztirk,
2022)

Tasarruf finansman  so6zlesmesinin  hukuki  mahiyetine dair yapilan
degerlendirmelerde satis ve satis iceren bir yapisi olmadigl, dolayisiyla satis
sozlesmesi olarak kabul edilmeyecegi, taahhtite dayali olarak taraflarin birbirini
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finanse ettikleri bu yapinin mevcutta bulunan borclar hukuku soézlesmeleriyle
birebir o6rttismedigi ve kendine has (sui generis) bir sbézlesme niteligi tasidig ileri
strtlmektedir.(Hurma, 2022)

Finansman sirketlerinin uygulamis olduklar tasarruf finansman sistemi bireylere
cekilisli veya cekiligsiz model olarak sunulmaktadir. Her iki modelde sézlesmeye
taraf olan musteriler acisindan benzer olmaktadir; sézlesmenin htikiimleri, bireylere
finansman saglama streci ve taraflarin ytktmlalikleri aynidir. Bu sebeple cekilisli
model ya da c¢ekilissiz model ile uygulanan sézlesmenin hukuki mahiyeti
degismemektedir. (Oztiirk, 2022)

3.2. Akitlerle iligkisi

Faizsiz finans esaslarina gore dtizenlenen soézlesme tirti olan tasarruf finansman
sistemi, faizsiz olmasi nedeniyle ev, araba ve is yeri gibi ihtiyaclar: olan Musliiman
camiaya alternatif bir finans modeli olmustur. Gtintimtizde yogun ragbet géren bu
model Islam hukukgulari ve bircok alim tarafindan degerlendirilmeye alinmistir.
Tasarruf finansman sistemi tizerine yapilan bu degerlendirmeler klasik fikih akitleri
baglaminda ele alinmistir. Biz bu boélumde akitlerle tasarruf finansman
sozlesmesinin O6rtistigl ya da ayrildigi noktalar: tespit etmeye calisacagiz.

3.2.1. ivaz Sartli Hibe ve TFS

Murat Kumbasar Ev Sahibi Olmak ve Eminevim Ornegi adli makalesinde, Eminevim
sirketinin uyguladig1 tasarruf finansman soézlesmesini ivaz sartli hibe olarak
degerlendirmektedir. (Kumbasar, 2016)

Ivaz sarth hibe daha énce tanimlandig1 tizere, bir malin karsihinda alinacak bir
bedel sartiyla hibe edilmesi anlamina gelmektedir. Murat Kumbasar da makalesinde
sozlesmeyi ivaz sartli hibe kapsamina alir. Ancak sézlesmenin icerigi incelendiginde
hibe lafzina veya anlamina dogrudan ya da dolayll olarak yer verilmedigi
gorulmektedir. Dolayisiyla tasarruf finansman sistemini ivaz sartli hibe kapsaminda
degerlendirmek kanaatimizce isabetli degildir. (Oztiirk, 2022)

3.2.2. iciare-i Ademi ve TFS

Muammer Fatih Ozttirk Ttirk Hukukunda ve Islam Hukukunda Tasarruf Finansman
Sozlesmesi adli yiksek lisans tezinde sistemi icare-i ademi akdiyle benzetmektedir.
(Oztirk, 2022)

Icare akdinin kismi olan icare-i Ademi akdini daha énce aciklamistik. Kisaca emegin
kiras1 ya da is gérme olarak tanmimlayabiliriz. Sirketlerin organizasyon Ttcreti
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karsiliginda bazi hizmetlerde bulunuyor olmasi, sézlesmenin iceriginde kiralama ya
da menfaat karsiliginda hizmet sunulacagina dair lafiz veya kasit bulunmadigindan
kanaatimizce tasarruf finansman sézlesmesini dogrudan icare-i ademi cercevesinde
degerlendirmek mtmkin gézikmemektedir.

3.2.3 istisna ve TFS

Ebubekir Sifil 8 Aralik 2012 tarihli yazisinda elbirligi sistemini (Bu isimlendirme
tasarruf finansman sisteminin farkl bir halidir.) degerlendirirken, sistemi hangi fikhi
zemine oturtulacag: sorusuna karsilik olarak en uygun cevabin sistemi istisna akdi
olarak degerlendirmek oldugunu belirtmistir. (Sifil, 2012)

Istisna akdi kisaca siparis tizerine is yapmanin karsilifidir. Tasarruf finans sirketleri
siparis edilebilecek herhangi bir mal Uretip satis yapmadiklar icin sistemi istisna
akdi kapsaminda degerlendirmek kanaatinizce hatalidir.

3.2.4 Karz ve TFS

Muammer Fatih Ozttirk’iin ifade ettigine gére Fatih Mehmet Aydin sistemin cekilisli
modelini ivazli hibe ve karz, cekiligsiz modelini direkt karz akdi kapsaminda
degerlendirmektedir. (Ozturk, 2022)

Karz akdini daha 6ncesinde aciklarken karz’in bor¢ oldugunu ifade etmistik. Hatta
bu akdin mtibadele akdi olmadigini, iyilik ve yardimlasma Uizerine dayali oldugunu
belirtmistik. Sistemde taraflar birbirlerine karsi bor¢ edimlerini yerine getiriyor olsa
da tasarruf finansman soézlesmesinin karz akdiyle birebir uyusmakta oldugunu
sOylemek hatali olacaktir. Sézlesmenin iceriginde olan organizasyon tucreti karz
akdine ters dusmektedir. Clnkd muUsteri alacagi karzdan yani sirketin fon
kullandirmasina karsilik 6dedigi fazlalik, ribe’l-fadl (fazlalik faizi) 6demis olmaktadir.
Dolayisiyla tasarruf finansman sistemi tam anlamiyla karz akdi olmasa da
kanaatimizce karz akdinden unsurlar barindirmaktadir.

3.2.5 Miisareketii’l- Miitenakisa (Azalan Ortaklik) ve TFS

Musareke akdinin bir cesiti olan musareketii’l- muitenakisa, kisaca ve adindan da
anlasilacagi Utizere azalan ortaklik, ortakligin bir tarafa peyder pey devri olarak
aciklanabilir. Gtincel Dini Meseleler Istisare Toplantisinda Hasan Hacak’in sunmus
oldugu tebligde sisteme yeni bir model 6nermis ve sistemin bu model tizerinden
yeniden kurgulanmasi gerektigini belirtmistir. (Hacak, 2019)

Sistemin icerigi ve kanun maddeleri incelendiginde ortaklik barindirmadig ve
barindirmayacag: agikca ifade edilmistir. Azalan ortaklik modeli yeni bir yéntem
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kurgusudur, dolayisiyla tasarruf finansman sistemi soézlesmeleri musarekettil-
mutenakisa akdine dayandirmak kanaatimizce pek dogru gézikmemektedir.

3.2.6 Sarf ve TFS

Lalegtil TV’nin yayminda Fatih Kalender, finansman sirketinin ve musterinin
edimlerini yerine getirdikleri sirada, musterinin borcunu 6demesi ve sirketinde
musteriye fon kullandirmasini sarf akdine benzetmektedir. (Lalegtil TV, 2018)

Sarf akdi daha 6nce acikladigimiz lizere paranin para ile degisimini iceren bir akit
tiirtidiir. Fakat bu degisime konu olan paralar cins olarak farkli paralardir. Ornegin
altinin glimUis veya para ile degisimi. Tasarruf finansman sézlesmesinde taraflarin
karsilikli  birbirlerine bir miktar para vermesini sarf akdi kapsaminda
degerlendirmek kanaatimizce hatali olacaktir.

3.2.7 Selem ve TFS

Tasarruf finansman sistemine cevaz verenlerin kimisine gore soézlesme selem akdi
cercevesinde degerlendirilir. (Gezgin & Ceker, 2022)

Daha 6nceki bélimde acgikladigimiz gibi selem akdi pesin bir bedel ile veresiye mal
almay: ifade eder. Tasarruf finansman sirketleri herhangi bir mal alip satmadiklar:
icin so6zlesmeyi selem akdi kapsaminda degerlendirmek hatali olacaktir.

Guntumuz hukuk sisteminin de degerlendirmelerine gore tasarruf finansman sistemi
kendine has bir sézlesme niteliginde oldugu sonucunu dogurmaktadir. Islam
hukukunda kendine has s6zlesmeler isimsiz akit olarak adlandirilmaktadir. Degisen
sartlara uyum saglamak ve ihtiyaclarini karsilamak adina insanlar yeni akitler
gelistirmistir; bu stirec tarih boyunca devam etmektedir. Ancak gelistirilen bu yeni
akitlerin fikhi gecerlilik kazanabilmesi icin Islam hukukunun temel ilkelerine uygun
olmas1 gerekir. Sartlar1 tasiyan ve uygulamaya uygun goértlen akitler, ticari ve
medeni iligkilerde kullanilmaya devam edilmistir. Islam hukuku tarihinde de buna
benzer akitler ortaya ¢ikmis ve uygulanmistir. Nitekim telif hakk: gibi bazi modern
kurumlarda bu kapsamda degerlendirilmistir. Tasarruf finansman sézlesmesi de bu
baglamda kendine has yapisi sebebiyle Islam hukukundaki isimsiz akitler baghg
altinda yer alabilir. (Karaman, 1989)

3.3. Modern Finansal Sozlesmeler ve Klasik Akitlerin Sinirlilig:

Degisen ve gelisen Dlinya’da sadece sosyal iligkiler degil ekonomik ve ticari iliskilerde
hizla degisime ugramaktan nasibini almaktadir. Gecimin zor oldugu bu dénemlerde
temel ihtiyaclara erismekte bir hayli zor olmaktadir. Bu durumu etkileyen baslica
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faktorler arasinda enflasyon oraninin ve faiz oranlarinin ytksekligi yer almaktadir.
Musliman bireylerin kesinlikle kacinmasi gereken, haram unsur olan faiz sistemi
insanoglunu cepecevre sarmis bulunmaktadir. Faizin ugrattig1 ahlaki ve ekonomik
sikintilar insanlar: alternatif yontemlere yoneltmistir. Alternatif yontemlerinde fikhi
zeminini saglamak oldukga zor géziitkmektedir, bunun nedeni kanaatimizce modern
sozlesmeler ve klasik fikih akitleri arasinda bag kurmaya calismak yatmaktadir.
Daha 6nceki boltimlerde detaylarina degindigimiz ve yapisini tarif etmeye calistigimiz
tasarruf finansman sistemi, klasik fikih akitleriyle birebir érttismemekte, karma bir
akit yapisi sunmaktadir. Tasarruf finansman sistemini modern hukukun kabul ettigi
sui generis sézlesme niteligindedir, Islam hukuku da isimsiz akitler bashg altinda
degerlendirilmelidir.

Islam hukukunda akitlerde aslolan ibahadir ilkesi gibi maslahat, &érf temel ilkeleri
cercevesinde modern sozlesmeleri degerlendirmek glinimuz ihtiyac¢ ve zaruretlerine
en uygun degerlendirme kriteri olmaktadir. Aksi distnulip, klasik fikih akitleriyle
ortismedigi gerekcesiyle modern soézlesmelerin terki Muslimanlari zor duruma
sokup, Islam’in evrensel ve kolaylastirici din olmasi iddialariyla da ters diisecektir.

Tarih boyunca fikih alimleri ortaya c¢ikan yeni ihtiyaclar1 karsilayan gilincel
yontemleri 6rfe dayali olarak muteber kabul etmislerdir. Daha 6ncesinde verdigimiz
ornek olan telif hakk: sozlesmesi gibi taahhtit sézlesmeleri ve bircok yeni sézlesme
bu duruma 6rnek olarak sayilabilir (Karaman, 1989) “Orf ile tayin nass ile tayin
gibidir.” (Mecelle, 1985, md. 45) ilkesi geregince nassa aykirt dismeyen 6rfiin uygun
gorduigti uygulamalar klasik akitlerle 6rttismese bile gecerli olabilmektedir.

Konuyla ilgili olarak Soner Duman’in bir makalesinde ifade ettigi izere modern
finansal ve iktisadi sorunlarin c¢ozimutinde klasik fikih mirasina tarihi eser
muamelesi yapilmasinin 6ntine gecilmesi, klasik akitlere dayali mesruiyet
probleminin asilmasi ve sunulan ¢é6zimun gecerli, tatmin edici ve saglam bir usule
baglanmasi gerekmektedir. (Duman, 2015) Ayrica ge¢cmis déonem ulemasini sadece
fikhi gortsleriyle taklit etmek yerine glintmuzde karsilasilmast muhtemel
problemleri saglikli bir sekilde ¢dziime kavusturmak icin Islam hukuku camiasinin
iktisat, sosyoloji ve benzeri alanlardaki bilgi birikimini arttirmaya yonelik calismalar
yapilmasi elzemdir.

Sonuc

e Tasarruf finansman sisteminin soézlesmesi klasik fikih akitleriyle birebir
ortismemektedir. Ancak sistemin isleyisindeki bazi yodnler cesitli klasik akitlerle
benzesmektedir.

e Sistem bu benzerlige ragmen kendi yapisi ve isleyisiyle yeni bir akit modeli
niteligindedir. Islam hukukunda bu durum isimsiz akitler bashg altinda
degerlendirilir.
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e Islam dini ortaya ¢iktigi dénemin mevcut akitlerini reddetmemis, temel ilkelere
dayandirarak akitleri ahlaki ve hukuki zemine oturtmustur. Bugin bizlerde bu
dogrultuda ilerlemeliyiz.

e Gunumuzde gelistirilen akitlerin gecerliligini tespit etmek icin klasik akitlere
dayandirilmak yerine maslahat, 6rf ve kamu yarari gibi ilkelerle uyumlu olup
olmadig1 kontrol edilmelidir.

e Gecmisi htktmlerini oldugu gibi nakletmek yeterli degildir. Bunun yerine
toplumun ihtiyacina cevap olacak c¢oztimler, gecmis huktmler ve usullerden
faydalanilarak bulunmaldir.

e Modern soézlesmelerin gecerliligi riba, garar ve riza gibi temel ilke ve esaslarla
Olctilebilmelidir. Tasarruf finansman sistemi gibi modern finansal sézlesmeler bu
ilkeleri ihlal etmedigi mtuddetce fikhi acidan gecerli kabul edilebilmelidir.

e Fikih dinamiktir. Caga ve cagin getirmis oldugu finansal modellere ¢éztmler
gelistirmeye imkan tanair.

Oneri: tasarruf finansman sistemi gibi yeni modern sistemlere 6zgi fikhi danigsma
kurullar kurulmali, bu sistemlerin isleyisi ve fikhi temelleri konusunda daha fazla
bilgilendirme ve egitim yapilmalidir.
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ANABILIiM DALLARINDA YAPILAN LiSANSUSTU TEZLER
UZERINE BIiR ANALiZ: BALIKESIR UNIVERSITESI ORNEGi*
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Esra SOYLU" & Ozlem CALIK
CANAKCI

& Doc. Dr. Ahmet Ali
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1. PROBLEM

Balikesir Universitesi (BAUN) [lahiyat Faktiltesi, 23 Haziran 2012 tarihli ve 28332
sayili Resmi Gazetede yayimlanan 14/05/2012 tarihli ve 2012/3209 sayili Bakanlar
Kurulu Karari ile kurulmus olup, 2013-2014 egitim-6gretim yilinda 6grenci alimi ile
ilahiyat programi baslamistir. 2018 yili itibariyle de Felsefe ve Din Bilimleri (FDB) ve
Temel Islam Bilimleri (TiB) olmak tizere 2 anabilim dalinda ytliksek lisans programi
baslamistir (BAUN, 2025).

Bu baglamda, BAUN Sosyal Bilimler Enstitiisti Felsefe ve Din Bilimleri ile Temel
Islam Bilimleri anabilim dallarinda yapilan ytiksek lisans tezlerinin farkli degiskenler
acisindan dagilimi nasildir?” sorusu arastirmanin temel problemini teskil
etmektedir.

Bu temel problem cercevesinde ele alinacak olan asagidaki alt arastirma sorularina
cevap aranmistir:

1. FDB ve TiB anabilim dallarinda yapilan lisanstistli tezlerin yillara gére dagilimi
nasildir?

2. FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisansiistii tezlerin yazarin cinsiyetine
gore dagilimi nasildir?

Bu calisma, 12-13 Mayis 2025 tarihlerinde Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi tarafindan
dtzenlenen Uluslararast llahiyat Arastrmalan Ogrenci Sempozyumunda sunulan “Felsefe ve Din
Bilimleri ile Temel Islam Bilimleri Anabilim Dallarinda Yapilan Yiiksek Lisans Tezlerinin Bibliyometrik

o

Analizi: Balikesir Universitesi Ornegi” adli bildirinin genisletilmis ve gézden gegcirilmis halidir.
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali, Din Egitimi Bilim Dali, esrasoylu.03@gmail.com.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Felsefe ve Din Bilimleri

Anabilim Dali, Din Egitimi Bilim Dali, ozlemcalik76@gmail.com.
e Dog. Dr., Balikesir Universitesi ilahiyat Faktiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bslimti, Din Egitimi

Anabilim Dali, aa_canakci@yahoo.com.
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3. FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisanstistii tezlerin dillere gdére dagilimi
nasildir?

4. FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisanstistii tezlerin konularina goére
dagilimi nasildir?

5. FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisanstistil tezlerin yéntemlere goére
dagilimi nasildir?

6. FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisansiistii tezlerin anabilim ve bilim
dallarina gére dagilimi nasildir?

7. FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisanstistii tezlerin danisman sayilarina
gore dagilimi nasildir?

2. AMAC

Bu ¢alismanin amaci, eserlerin kiinye bilgilerine yer vermekten ziyade FDB ve TiB
anabilim dallarinda yapilan ytksek lisans calismalariyla ilgili son durumu ortaya
koymak ve icerik incelemesi yoluyla bu calismalari farkli degiskenler acisindan
analiz etmektir. Bunun sonucunda; yapilan lisanststli calismalarin daha ¢ok hangi
program ttrlerinde ve Universitelerde gerceklestirildiginin, hangi
konularda/alanlarda yogunlastiginin, yabanci dil durumlarinin, bagli bulunduklar:
enstitli, anabilim dali-bilim dali1 oranlar1 baglaminda ortaya ¢ikan disiplinler arasi
yaklasimlardaki niceliksel gelismelerin ortaya konulmasiyla ilgili bir degerlendirme
yapmaktir.

3. ONEM

Arastirmada, BAUN Sosyal Bilimler Enstitiisi FDB ve TIiB anabilim dallarinda
yapilan ytksek lisans tezlerinde yontem ve konularin hangi ttirlerde ve alanlarda
yogunlastigi, hangi tir ve alanlarda eksiklerin bulundugu ortaya konulmaya
calisiilmistir. Calismanin bu nedenle, var olan durumu betimlemesi ve
eksikleri/sinirliliklar1  goéstermesi yonuyle gelecekteki arastirmacilara katk:
saglamasi beklenmektedir.

4. YONTEM

Bu calismada, nitel arastirma yontemi benimsenmis, literatiir taramasi ve dokiman
incelemesi teknikleri (Yildirnm ve Simsek, 2011, 187) kullanilmistir. Arastirma
verilerinin analizinde, tezlerdeki temalar1 ortaya koyabilmek amaciyla icerik analizi
tekniginden faydalanilmistir (Yildirim ve Simsek, 2011, 227).

Ayni zamanda 2010-2025 yillan arasindaki zaman dilimini ele aldig: i¢in de kesitsel
tlrde bir arastirmadir. Kesitsel arastirmada, betimlenen nesnenin belirli bir zaman
dilimindeki 6zellikleri incelenir. Amag, arastirilan konunun ele alindig1 periyottaki
durumunu ortaya koymaktir. Dolayisiyla calisma, dokiiman incelemesi ve igerik
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analizine dayali kesitsel (Buyukoztirk vd., 2016, 30) o6zelligine sahip bir
arastirmadir. Bu cercevede tezler; tiir, yazim yili, yazar cinsiyeti, tiniversite, konu,
arastirma yoéntemi, danisman sayisi, yazim dili, enstitli, anabilim dali ve bilim dal
gibi degiskenler dikkate alinarak degerlendirilmistir.

Calismada yer alan tezler hakkindaki temel veriler, 06 Mayis 2025 periyodunda
YOKin tez tarama veri tabani resmi sitesinden yararlanilarak olusturulmustur
(YOK, 2025). Dolayisiyla calismada, 2021-2024 yillar1 arasinda BAUN Sosyal
Bilimler Enstittistit FDB ve TIB anabilim dallarindal yapilan 42 ytiksek lisans tezi
(bkz. Ek) incelenmistir. Verilerin toplanmasi stirecinde YOKin tez tarama veri
tabani taranmis ve ayrintili olarak incelenmistir. FDB ile TiB anabilim dallarinda
yapilan lisanststl calisma bulgular:; yil, yazarin cinsiyeti, dil, konu, ydntem,
anabilim ve bilim dallar1 ve danisman sayisi temalar: altinda tasnif edilerek icerik
analizine tabi tutulmustur.

5. VARSAYIMLAR
Bu arastirmada,

1. Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti FDB ve TiB anabilim dallarinda
yapilan tiim lisanstistl tezlerin, Yiiksek Ogretim Kurulu Yayin ve Dokiimantasyon
Daire Baskanligi’'na eksiksiz olarak ulastirildigs;

2. Tez veri giris formunda bulunan tez bilgilerinin [tez bashg1, anabilim dali/bélim
vb.] yazarlar ya da ilgili enstitti gorevlileri tarafindan hatasiz ve eksiksiz bir sekilde
aktarildig;

3. Yuiksek Ogretim Kurulu Yayin ve Dokiimantasyon Daire Bagkanligi ile {iniversite
ktuitiphaneleri tarafindan, lisanststu tezlerin, elektronik kayit islemlerinin hatasiz
olarak yapildigi varsayilmistir.

6. SINIRLIKLIKLAR

Bu calismada, Yuksekogretim Kurulu Yayin ve Dokiimantasyon Daire Baskanligi
Ulusal Tez Merkezi veri tabani (YOK, 2025) kullanilmistir. Arastirma, 2025 yilina
kadar tamamlanmis 42 ytiksek lisans tezleriyle sinirhidir. figili anabilim dallarinda
doktora programi olmadigi icin arastirmada doktora tezleri yer almamistir.
Dolayisiyla calisma Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi FDB ve TiB
anabilim dallarinda yapilan ytiksek lisans tezleriyle sinirhidir.

1 Buiki ana bilim dalindaki calismalarin disinda Balikesir ile ilgili yapilan diger calismalar icin bkz. Ozkan,
2016; Abdelghany, 2021; Cengiz, 2021; Polat, 2021; Ozkan, 2022; Ozkan, 2023; Abdelghany ve Ozkan
2023; Polat, 2023; Cengiz, 2023; Grabus, 2021; Ozkan, 2024; Polat, 2024a; Polat, 2024, Abdelghany,
2024.
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7. ILGILI LITERATUR

llgili literattirde, Tuirkiye’de ilahiyat alaninda farkl disiplinlerdeki lisanstistii tezler
lizerine yapilmis bazi analiz calismalarinin (Capcioglu, 2004; Yenen ve Sezen, 2008;
Caliskan, 2011; Akin, 2014; Tturkan, 2015; Seving, 2014; Yorulmaz, 2016; Acuner
ve Turkan, 2016; Yorulmaz, 2016; Yildiz, 2017; Cevik, 2018; Canakci, 2019; Kaya,
2021; Ulker, 2025) yer aldig1 goérilmektedir. Ancak Turkiye’de (6zelde Balikesir’de)
{iniversitelerin sosyal bilimler enstittileri biinyesinde yer alan FDB ve TiB anabilim
dallarindaki lisanstistt tezleri birlikte ele alan herhangi bir bibliyometrik analize
ulasilamamustir.

Bu baglamda calismanin, genelde ilahiyat alaninda, ézelde ise FDB ve TIB anabilim
dallarindaki yapilan tezlerin farkli yonleriyle buitiincill olarak ele alinmasina ve
literattirdeki boslugun doldurulmasina katk: saglamas: beklenmektedir.

8. BULGULAR VE YORUMLAR

Bu calismada, 2021-2024 yillar1 arasinda Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisanstist tezler; tiir, yil, yazann
cinsiyeti, tezin dili, konu, yontem, anabilim dali, bilim dali, danisman sayis1 gibi
farkli degiskenler acisindan incelenmis ve analiz edilmistir. Bu eksende 2021-2024
yillar1 arasinda tamamlanan 42 yluksek lisans calismasina ulasilmistir.

8.1 Tezlerin Yila Gore Dagilim

= 2021 = 2022 =2023 =2024

Sekil 1: Tezlerin Yila Gore Dagilimi

Sekil 1’e gore lisansitistti calismalar yil degiskeni acisindan incelendiginde, 2021
yilinda 3 ¢calisma (%7), 2022 yilinda 11 calisma (%26), 2023 yilinda 12 calisma (%29),
2024 yilinda ise 16 calisma (%38) yapilmistir.
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8.2. Tezlerin Ana Bilim Dallar: ve Yillara Gore Dagilimi

Felsefe ve Din Bilimleri ABD'de Yiuksek Lisans
Tezlerinin Yillari

1
7% 1
7%

2
14%

= 2021 = 2022 =2023 =2024

Sekil 2: FDB Y1l Dagilimlar:

Temel islam Bilimleri ABD'de Yiiksek Lisans
Tezlerinin Yillari

10%

21%
10

34%

35%

= 2021 = 2022 =2023 =2024

Sekil 3: TDB Yil Dagilimlar:

Sekil 2 ve 3’te, anabilim dali bazinda tezlerin yilara gére dagilimlan incelendiginde
FDB’de 2021 ve 2022 yillarinda 1’er ¢alisma (%7), 2023 yilinda 2 calisma (%14),
2024 yilinda ise 10 ¢alisma (%72) yapilmistir. TiB’de ise 2021 yilinda 3 calisma
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(%10), 2022 ve 2023 yillarinda 10’ ar ¢alisma (yaklasik %35), 2024 yilinda ise 6
calisma (%21) tespit edilmigtir.

8.3. Tezlerin Cinsiyete Gore Dagilimi

Sekil 4: Tezlerin Cinsiyete Gore Dagilimi

Yazarin Cinsiyeti

= Erkek

N g

8.4. Tezlerin Ana Bilim Dallar:1 ve Yillara Gore Dagilimi

Sekil 1 incelendiginde, calismada ele alinan tezlerin % 62’°sinin erkek, % 16’sinin
kadin arastirmacilar tarafindan yapildigi gértilmektedir.

FDB Cinsiyet Dagilimi

—

= Erkek = Kadin

Sekil 5: FDB Cinsiyet Dagilimlari



-149 -

TiB Cinsiyet Dagilimi

17
t 59%

= Erkek = Kadin

Sekil 6: TiB Cinsiyet Dagilimlar1

Sekil 5 ve 6 anabilim dali bazinda incelendiginde FDB’de ele alinan tezlerin yaklasik
%69u erkek, %317 ise kadin arastirmacilar , Temel Islam Bilimlerinde ise %59u
erkek, %41’ ise kadin arastirmacilar tarafindan tamamlandig gértilmektedir.

8.5. Tezlerin Dile Gére Dagilimi

Tezlerin Dili
42 >
100%
= Tilrkce

Sekil 7: Tezlerin Dile Gore Dagilimi

Sekil 7 incelendiginde, arastirmaya déahil edilen Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti FDB ve TIB anabilim dallarinda yapilan lisans{istii calismalarinda yabanci
dilde herhangi bir calisma yapilmadig: anlasilmaktadir. LisansUstll calismalar icin

glicli akademik dil yeterligi énemlidir. Bu yeterligin gelistirilmesi ve bu alandaki
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sorunlarin en aza indirgenebilmesi icin bireysel ve kurumsal inovatif yaklasimlarla
stire¢c desteklenmelidir.

8.6. Tezlerin Konularina Gore Dagilim1

1 Konu Dagilimi 2

1 0,
4 2% 2% 5% 5% 2
10% 5%
5 2% 1
12% 2%
N 2
1 /—'— <o
1 2%
2%
! 9
2% % 2 21%
5%
= Karsilagtirmali Din Egitimi = Din Toplum iligkisi
Yaygin Din Egitimi = Orgiin Din Egitimi
= informal Din Egitimi Tasavvuf ve Din Egitimi
= Kisi/ Eser inceleme = Yerel Kiltiir ve Dini Uygulamalar
= Din ve Psikoloji = Dinler Tarihi ve Dinlerarasi iliski
= Gincel fikhi meseleler = Aile Hukuku
= Guncel Hadis Arasgtirmalari = Ahlak Felsefesi
Kur'an/ Hadis Temelli = Dinin Anlasiimasinda Farkli Yorumlar
Kelamda Varhk Kelami islam Diisiincesi

Sekil 8: Tezlerin Konularina Gore Dagilimi

Sekil 8 incelendiginde, arastirmaya konu olan tezlerin en yuksek oranla Kisi/Eser
Incelemesi (%21) alaninda yogunlasti1 tespit edilmistir. Bu konuyu Yerel Kultiir ve
Dini Uygulamalar (%12), Din ve Psikoloji (%7) ve Kur’an/Hadis Temelli (%7)
caligmalar izlemektedir. Karsilastirmali Din Egitimi, Din-Toplum iligkisi, Yaygin Din
Egitimi, Orgtin Din Egitimi, Tasavvuf ve Din Egitimi, Dinler Tarihi ve Dinlerarasi
lliski ile Aile Hukuku baslhklarinda tezlerin %5 oraninda temsil edildigi
gortilmektedir. Buna karsilik informal Din Egitimi, Giincel Fikhi Meseleler, Giincel
Hadis Arastirmalari, Ahlak Felsefesi, Dinin Anlasilmasinda Farkli Yorumlar,
Kelamda Varlik ve Kelami Islam Dustincesi konularinda yapilan tezlerin oraninin
daha dustk oldugu (%2) belirlenmistir.
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8.7. Tezlerin Yonteme Gore Dagilimi

Yontem

e

= Literatiir Taramasi = Gériisme = Dokiiman incelemesi = Nicel Destekli Nitel

Sekil 9: Tezlerin Kullanilan Yonteme ve Program Tiiriine Gore Dagilim1

Sekil 9’da incelenen tezlerde yontem acisindan dokiiman incelemesinin belirgin
bicimde 6ne ciktigi gértilmektedir. Genel dagilimda doktiman incelemesi (%57) en
yuksek orami olustururken, bunu literatiir taramasi (%19) ve gérisme yontemleri
(%17) takip etmektedir. Nicel destekli nitel yontemlerin (%7) ise sinirli diizeyde
kullanildig tespit edilmistir.

Temel islam Bilim ABD'da Yontem

4% 17%

= Literatiir Taramasi = Gériisme = Dékiiman incelemesi = Nicel Destekli Nitel

Sekil 10: FDB Yontem Dagilimlar
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Felsefe ve Din Bilimleri ABD' da Yontem

2 3
15% 23%

4
31% __—

31%

= Literatiir Taramasi = Goriisme = Dékiiman incelemesi = Nicel Destekli Nitel

Sekil 11: TiB Yontem Dagilimlar:

Sekil 10’a goére anabilim dallarinda kullanilan yontemlere bakildiginda FDB Anabilim
Dalinda gortisme (%31) ve doktiman incelemesi (%31) ilk sirada yer almaktadir.
Ardindan literattir taramasi (%23) ve nicel destekli nitel (%15) yoéntemlerin
kullanmildigr goriilmektedir. TIB Anabilim Dalinda ise yogum olarak dokiiman
incelemesinin (%69) kullanildig tespit edilmistir. Ardindan literattir taramasi (%17),
gortisme (%10) ve nicel destekli nitel (%4) yéntemlerinin kullanildigi gértilmektedir.
Buna goére FDB anabilim dalinda yéntem cesitliligi TIB Anabilim dalina gére gérece
daha dengelidir.
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8.8. Tezlerin Danigsman Sayisina Gore Dagilimi

Danigsman Sayisi 4
2%

40
98%

]l =2

Sekil 12: Tezlerin Danisman Sayisina Gore Dagilimi

Sekil 12’de FDB ile TIB anabilim dallarinda ilgili lisanstistii calismalar, danisman
sayist bakimindan analiz edildiginde; toplam 40 calismanin bir danisman tarafindan
tamamlandig gértilmektedir. Buna gore calismalarin sadece 2’sinin iki danisman ile
tamamlandig ortaya ¢ikmaktadir. Bu oran oldukca dusuktir. Bu sonuclara gore
Felsefe ve Din Bilimleri ile Temel Islam Bilimleri anabilim dallarindaki calismalarin
neredeyse tamaminin bir danismanlh yuarattldtgd, ikinci danismanin tercih
edilmedigi anlasilmaktadir.
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8.9. Tezlerin Anabilim Dallarina Gore Dagilimlar:

ABD Tez Sayilari

= Temel islam Bilimleri = Felsefe ve Din Bilimleri

Sekil 13: Tezlerin Anabilim Dallarina Gore Dagilimi

Tezlerin anabilim dallarina gére dagilimi ele alindifinda, TIB’ de %69 (n=29), FDB’de
ise %31 (n=13) oraninda lisanststu calisma yapildigi gérulmektedir. Buna gore
tamamlanan tezlerde TIB anabilim dalinin éne ciktig1 anlasilmaktadir.

8.10. Tezlerin Bilim Dallarina Goére Dagilimlari

’ Bilim Dallari

6 2%
14%

= Tefsir = [slam Hukuku = Tasavvuf
= Dinler Tarihi = Din Egitimi = Din Felsefesi
= Hadis = Din Sosyalgjisi = Kelam

= Din Psikolojisi

Sekil 14. Tezlerin Bilim Dallarina Goére Dagilimlari
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Sekil 14’e gore grafik incelendiginde, tezlerin Tefsir (%22) ve Tasavvuf (%19) bilim
dallarinda yogunlastig: gériilmektedir. Ardindan Kelam (%14) ve Din Egitimi (%12)
alanlarindaki calismalar gelmektedir. islam Hukuku (%10), Dinler Tarihi (%7) ve
Din Sosyolojisi (%7) orta diizeyde temsil edilirken; Hadis (%5), Din Felsefesi (%2)
ve Din Psikolojisi (%2) alanlarinin tez sayisit bakimindan daha sinirh oldugu tespit

edilmistir.

FDB

1
8%

= Dinler Tarihi = Din Egitimi = Din Felsefesi = Din Sosyolojisi = Din Psikolojisi

Sekil 15: FDB Bilim Dali1 Dagilimlar1

TiB

21% 31%

. ‘ 4
27% o1
0

= Tefsir = islam Hukuku = Tasavvuf = Hadis = Kelam

Sekil 16: TIB Bilim Dali1 Dagilimlar:
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Sekil 15 incelendiginde FDB Anabilim Dalinda en c¢cok calisma %38 oranla Din
Egitimi alaninda (n=5) yapilmistir. Dinler tarihi ve din sosyolojisi alanlarinda %23
(n=3) oraninda, din psikolojisi alaninda ise %8 (n=1) oraninda calisma yapilmistir.
Sekil 16 incelendiginde ise TIB Anabilim Dalinda %31 (n=9) oranla tefsir alani, %27
(n=8) oranla tasavvuf alani, %21 (n=6) oranla kelam alani, %14 (n=4) oranla Islam
hukuku alani, %7 (n=2) oranla hadis alani gelmektedir. Buna gére FDB ve TIB
anabilim dallarinda yapilan lisanstistti calismalarin bilim dali acisindan cesitlilik arz
ettigi sdylenebilir.

SONUC VE ONERILER

Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti'nde FDB ve TiB anabilim dallarinda

yapilan lisanstistll ¢alismalarin incelendigi bu arastirmada, 42 yulksek lisans tezi
tespit edilmis, bu tezler incelenmis ve analiz edilmistir. Arastirma sonugclarina gore,
2021-2024 yillar1 arasini kapsayan calismada, FDB alaninda toplam 13 tez, TiB
alaninda ise toplam 29 tez tespit edilmistir. Arastirma sonuclarina goére, incelenen
calismalarda dil degiskeni “Turk¢e” olup yabanct dilde bir calismaya
rastlanmamistir. Cinsiyet degiskeni olarak incelendiginde “erkekler”, bilim dal
degiskeni olarak FDB anabilim dalinda “Din Egitimi” bilim dalinda yapilan tezler,
TIB anabilim dalinda ise “Tefsir” bilim dalinda gerceklestirilen calismalar 6n plana
cikmaktadir. Konu degiskeni olarak “kisi/eser inceleme”, yontem degiskeni olarak
“doktiman incelemesi”, danisman sayisi degiskeni olarak ise “tek danisman” 6n
plana c¢ikmaktadir. 2021- 2024 yillar1 arasini kapsayan calismada yillara goére
niceliksel olarak bir artisin s6z konusu oldugu, yillara gore en cok calismanin 2024
yilinda yapildig: tespit edilmistir.

FDB ana bilim dalinda kullanilan yontemler incelendiginde o6zellikle gértisme ve
dokiiman incelemesinin yaygin olarak kullanildigi géortilmektedir. Bu durum, FDB
disiplininin hem kuramsal hem de alan arastirmalarina acik oldugunu ortaya
koymaktadir. TiB’de ise genellikle metin céziimlemeye yer verildigi, ampirik
yontemlerin ise nadiren kullanildigi anlasilmaktadir.

Tez konulari arasinda; din-toplum iligkisi, bireysel dini algilar gibi gtincel toplumsal
meselelerle baglantili basliklarin yer aldigi gortlmektedir. Bu durum, dini
arastirmalarda sadece teorik degil, ayn1 zamanda sosyal gerceklige duyarli, cagdas
meseleleri merkeze alan bir yodnelimin de gelismekte oldugunu goéstermektedir.
Calisilan konular arasinda giincel toplumsal meselelerle baglantili basliklar 6n plana
cikmaktadir. Bu durumun arastirmalarda cagdas meselelerin de yer aldigini
gosterdigi sdylenebilir.

Bu baglamda arastirma sonuclari cercevesinde su 6nerilerde bulunulabilir:
1. Akademik Tanitim ve Farkindalik Calismalar:

- Seminerler, konferanslar ve atolye calismalari diizenlenerek bu alanlarin énemini
ve kariyer imkanlarini tanitilabilir.

- Universite ici ve disi tanitim faaliyetleriyle genclerin ve ilgili adaylarin ilgisini
cekilebilir.
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2. Arastirma ve Yayin Destekleri

- Tez ve makale destek programlar olusturularak 6grencilere arastirma ve yayin
yapma imkan sunulabilir.

- Uluslararasi dergilerde yayin yapma tesvik edilebilir ve desteklenebilir.
3. Diizenli Etkinlikler

- FDB ile TIB alaninda diizenli olarak konferans, panel ve sempozyumlar
gerceklestirilebilir.

- Alaninda taninmis akademisyenler davet edilerek 6grenci ve akademisyenlerin ilgisi
artirilabilir.

4. isbirligi ve Ag Kurma
- Uluslararasi Universiteler ve arastirma kurumlar ile igbirligi yapilabilir.

- Yurt dis1 egitim ve arastirma firsatlarina erisim saglayacak programlar
gelistirilebilir.

5. Miifredatin Giincellenmesi
- Guncel ve ilgi uyandiran ders icerikleri hazirlanarak 6grencilerin ilgisi ¢ekilebilir.

- Cok disiplinli ve uygulamali dersler eklenerek, o6grencilerin farkli beceriler
kazanmasi saglanabilir.

6. Burs ve Finansal Destekler
- Yuksek lisans bagvurularini tesvik edecek burs imkanlari saglanabilir.

- Arastirma projeleri ve kongre katilimi gibi etkinlikler icin finansal destekler
sunulabilir.

7. Is ve Kariyer Olanaklarinin Tanitimi

- Mezunlarin kariyer basarilarini ve alan firsatlarim1 gosteren bilgilendirme
etkinlikleri diizenlenebilir.

- Staj ve arastirma projeleriyle 6grencilerin pratik deneyim kazanmasini saglanabilir.
8. Sosyal Medya

- Anabilim dallarinin ¢calismalar: ve etkinlikleri sosyal medya ve web platformlarinda
aktif sekilde tanitilabilir.

- Ogrencilerin ve akademisyenlerin basar hikayeleri paylasilabilir.

Sonug olarak bu o6nerilerle, ytiksek lisans programlarinin géruntrligti artirilarak,
O6grencilerin bu programlara ilgisi ve katilimi tesvik edilebilir. Ayrica, stirekli geri
bildirim ve ihtiya¢c analizi yapilarak, programlarin guncel ve aktif hale gelmesi
saglanabilir.
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