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ISLAM DUSUNCE TARIHINDE KULLABILIK VE NECCARILIK
Gokhan DEMIRCI*

Giris

Calisma Islam kelaminin olusmasina etki eden iki énemli figlirtin gériislerinin ve
onlarin ilmi diastncelerinin bu bilim icin ne derece 6nemli oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu yo6nuyle calisma bahsedilecek olan ekoller hakkinda muhtasar
bilgiler sunmasiyla kelam alaninda daha fazla tizerinde durulmasi gerektigine dikkat
cekmeyi amaclamaktadir. Kullabilik ve Neccarilik tzerine cagdas kelam
literattirtinde az sayida calisma olmasi ve tiniversite ders kitaplarinda ytizeysel bir
bakisla ele alinmasi, kelam’in olusmasinin arkasindaki faktorleri ortaya ¢cikarmaya
dair buittincil yaklasima engel olmasindan dolayi, bu iki mezhebe dair daha fazla
calisma yapilmasi Onerilmektedir. Yapilan arastirma gerek Kullabilige gerekse de
Neccarilige dair ilgiyi artirmasi beklendiginden dolay: ciddi bir éneme sahiptir. Zira
bu mezheplerin, Islam kelami acisindan ne derece ehemmiyete sahip oldugu béylece
ortaya cikacaktir.

Hem Rasid halifeler ddnemi hem de Emevi hilafetiyle birlikte Islam devletinin sinirlan
genislemeye baslamistir. Ortaya cikan bu degisim doénemin alimlerini Helenistik
Yunan filozoflarindan ve Iran mecusiliginden gelen metinlerin terciime edilmesine
yonlendirmis, 6nlerine gelen metinlerin kaynaklik ettigi yeni konu ve sorunlarin
anlasilarak c¢o6ztlmesine sevk etmistir. Bunun yani sira Hz. Osman ve Hz. Ali
doneminde yasananlara bagl olarak ortaya ¢ikan kader ve bliytik giinah tartismalar:
da kelam ilminin ortaya cikmasinda etkili olmustur. Zihinlerde olusan bu sorulara
ve yunan klasiklerinde daha énce Islam duistincesinde konusulmamis meselelere
yanit vermek icin dénemin alimleri gortslerini agiklamislar ve boylece kelam ilmi
ortaya cikmis ve buna bagli olarak mezheplesmeler gortilmeye baslanmistir.
Kullabilik ve Neccarilik iste bu mezheplerdendir ve kelam ilmine degerli katiklar
sunmuslardir.

Calisma bu mezheplerin kelam’a olan katkilarini inceleyerek diger mezheplerle olan
farkliliklarini ve benzer yanlarini ortaya koymakta ve kelam ilminde ortaya ¢ikan ilk
tartismalara mezkUr mezheplerin gortsleriyle cevap vermeye calismaktadir.

Imam-Hatip, Diyanet Isleri Bagskanlhgi, gokhan_demirci6 l@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-1112-1305


mailto:gokhan_demirci61@hotmail.com

Arastirmanin Yontemi

Arastirmada y6ntem olarak nitel yéntem, teknik olarak da doktiman incelemesi
teknigi kullanilmistir. Boylelikle daha isabetli ve dogru sonuclarin ortaya ¢ikarilmasi
saglanmaistir.

Bulgular

ibn Kullab, ehl-i hadis diisiincesinde olmasina ragmen bu distnceyi
benimseyenlerden beklenmeyecek kadar kelam ile istigal ettigi, onun stinni kelam
ekoltintin olusmasina 6nctlik yaptigi ve fikirleriyle Es‘arilik mezhebini ziyadesiyle
etkisi altina aldig goralmustir. Tespit edildigi kadariyla Hiiseyin en-Neccar’in salt
Mu'‘tezile taraftari oldugu diistincesinin tekrardan gézden gecirilmesi gerektigi, en-
Neccarin diger mezheplerden de etkilendigi ve onun etkiledigi bu yoénuyle de
dustincelerinde eklektik bir yapiya sahip oldugu saptanmaistir.

Tartisma
Ebii Muhammed Abdullah b. Sa‘id b. Kiillab el-Kattan el-Basri ve Kiillabilik

Mezhep, ismini Abdullah b. Sa‘id b. Kullab (61. 240/854)’dan almistir. Kiinyesindeki
nispete bakildiginda kendisinin Basrali oldugu ortaya cikmakta fakat hayati, ilmi ve
fikri duistincelerine iliskin fazla malumat bulunmamaktadir.! Onun hakkinda
“Kullab” lakabiyla bahsedilmesinin nedeni herhangi bir kabileye aidiyetten ya da
nesebi bir baglhliktan degil, girmis oldugu tartismalarda muhatabini kendi
duistincelerine ikna etmesi, onlarin, Ibn Kiillab’in fikri diistincelerine kapilmasindan
dolayidir.? Kitabu’s-sifat, Kitab’u halkt’l-ef‘dl, Kitabu’r-redd ‘alel-mu ‘tezile gibi eserleri
bulunsa da gintimuize kadar ulasamamistir.3

Tam olarak derli toplu bir kimlige sahip olmamakla birlikte, Abbasi halifesi Me’'mun
déneminde etkinlik gdsteren Ibn Kiillab ve Kiillabiyye, Mu‘tezile karsithigi ile taninan
ehl-i hadis cephesinde yer almaktadir.4 Mezhebin ileri gelenleri; Abdullah b. Sa‘fd b.
Kullab (ol. 240/854), Ebta Ali el-Huseyin b. Ali b. El Kerabisi (61. 248/862), Abdul‘aziz
b. Yahya el-Mekki (61. 240/855)’dir.5 Bu kelamcilar, inan¢ konularini kelama ait
birtakim delillerle aciklamakta, zaman zaman da Mu‘tezile ile bu konularda
munazaraya katildiklar1 bilinmektedir.6 Kullabilik, takip ettigi bu metodu sebebiyle
ehl-i hadis cizgisinde yer almakta fakat itikadi meselelerde kelami yorumlamalara
yer veren ehl-i stinnet’in kelamcilari olarak gértilmektedir.” Bu ekolde yer alan kisiler

1 Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Ktillab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erigim 20 Ocak 2025).

2 Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Stinnet’e Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiillabiye Mezhebi, (Bursa: Emin Yayinlari,
2006), 13.

3 Yuicedogru, Ibn Kiillab, 23.

4 Isa Kog, “Hanbelilik ile Ktillabilik Arasindaki fliski”?, Mezhep Arastirmalart Dergisi 13/2 (Aralik 2020),
504.

5  Mehmet Kalayci, Tarihsel Stirecte Es ‘arilik Maturidilik iliskisi (Ankara: Ankara okulu Yayinlari, 2017), 89.

6  Hikmet Yaglh Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diistincesi, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), 391.

7 Ebu Mansur ‘Abdilkéahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, Ustilid-Din, nsr. Medreset(il-Ilahiyye Darii’l-
Funtan (Istanbul: Matbaatii’d-Devlet, 1928), 309.
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ehl-i hadis cizgisinde bulunmalarinin haricinde inang¢ pratiklerine ait konulara da
deginmektedirler. Mu‘tezile mezhebine mensup kelamcilarla yaptiklar tartismalar,
onlari ehl-i hadis misyonunda Kelam ilminin temsilcisi konumuna getirmektedir.8

Onun ehl-i hadis ile kelam metodunu birlestirme girisimine ragbet hentz
hayattayken az olsa da daha sonraki stirecte veya nesilde yogun bir talep gérmusttr.
Halife Mtitevekkilin yénetime gecmesiyle baslayan karsi mihne hareketiyle birlikte
stinni kelam hareketi her ne kadar gericilikle nitelense de biraz daha alan
kazanmistir. Halife Mitevekkilden sonra gelen Abbasi hiiktimdarlarinin dini
kararlarn cogunlukla Mu‘tezile 6nctltigtindeki akilcilik taifesiyle, Ahmed b. Hanbel
oncultigtindeki ehl-i hadis anlayis1 arasinda yar akilcilik adi verilen bir konumda
bulunmustur.9

Imam Es‘ari, Mu‘tezile mezhebinden ayrnldiktan sonra edindigi kelami
kazanimlariyla baglantili bir sekilde maharetini ortaya koyarak kurdugu yeni
sistemini, ehl-i hadis’in inan¢ anlayisi dogrultusunda gelistirmistir.1® Onlarin
Kullabilerden etkilenmis oldugu gercegill gz 6ntine alindiginda yukaridaki husus
daha acik bir sekilde ortaya cikmistir. Ozelde Ibn Kiillab, genelde Kiillabiyye;
Mu‘tezile, Cebriyye, Miisebbihe ve Muicessime gibi farkli dtistince s6ylemlerini tercih
etmek suretiyle 6zglin bir distince sisteminin gelismesine katkida bulunmustur.
Ayrica naslari temel alip dini saiklere te‘vil metoduyla yaklasarak stinni kelam ekolt
yorumcu bir kimlik kazanmigtir. Ktllabi alimler, inan¢ problemine ait konularda
kelami delilleri kullanarak Mu‘tezile ile ilmi sahada gerceklesen cekismelerde
Usttinlik kurmaya calismalariyla taninmislardir. Onlar fikih ve kelam ilimlerinin
sistemlerini bir araya getirerek selef diistincesi ile stinni kelam anlayis1 arasinda bir
koépru gorevini Ustlenmisler, boylece selefin kelam anlayisini sistematize etmeye
calismiglardir. Ancak Kullabilerin kelamci yonleri ve kelam ilmine dair ileri
strdukleri dustinceleri, en basta Ahmet b. Hanbel (6l. 241/855) olmak tlizere
mutaassip birtakim alimler tarafindan ciddi elestirilere maruz kalmistir.12

Ibn Killab, Kur’an-1 Kerim’in Allahin kelami oldugunu ve yaratilmadigini, ilahi
kelamin zatindan ayr1 olmadigini ifade etmis,’3 bu gortisi nedeniyle de
Hiristiyanlarla ayni dustnceyi paylasmak sucuyla kinanmistir.l4 Kendisine bu
ithamda bulunan kisi ise Abbad b. Stileyman es-Saymeri (6. 250/864)’dir.15 Abbad
b. Stileyman’in bu distincesi; Mu‘tezile halkinin yogun olarak ikamet ettigi yerlerde,

8 Mehmet Kalayci, Eg’ariligin Tarihsel Arka Plani: Ktillabilik, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
51/2 (Agustos 2010), 402.

9  Harith b. Ramli, “Es‘ariligin selefleri: Ibn Kiillab, Muhésibi, Kalanisi”, ¢cev. Orhan Sener Kologlu,
Baslangictan Giintimiize Islam Kelami, ed.Sabine Schmidtke (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 298.

10 Ebu’l- Vefa Taftazani, Ana Konularyla Kelam, cev. Serafettin Gélctik (Istanbul: Bayrak Matbaa, 2000),
71.

11 Enes Er, Eg’arilik’in Dogusu ve {lk Dénem Es’arilik, Islam Bilimleri Arastirma Dergisi 1 (2016), 63.

12 Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diistincesi, 391, bkz. Takiyytiddin Ahmed b. Abdtilhalim Ibn Teymiyye,
Der’ii Tearizi’l-Akl ve’n Nakl, nsr. Muhammed Resat Salim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sutad
el-Islamiyye, 1991), 2/6.

13 Ebu’l Hasan el Es’ari, llk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Ttirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig Yayinlari, 2019), 424.

14 Yavuz, “Ibn Kiillab”.

15 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019), 612.
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ibn Kullabin Islam inancimi zayiflatmak ve temelinden sarsmak maksadiyla
musliman gérintimlt ancak aslinda Hristiyan bir kimse olduguna dair sdylentilerin
dolagsmasina etki etmigtir.16

Ibn Kiillab Halkul Kur’an meselesinde selefi metottan ayn fikir beyan ederek,!?
“Kur’an Allah’in séztidtr fakat Kur’an’in harfleri Allah’in s6zt degildir” ctimlesini sarf
eden ilk kigidir.18 Ona gére Allah, her seyi “ktin” ol emrini vererek yaratmis, fakat bu
hitabinda bash basma bir yaratma durumu olmamistir.19 Ibn Kiillabin ortaya
koydugu kelam sifati anlayisi, Allah’in kelam sifatinin ezelde emir, yasak ya da haber
olarak vasiflandirilmasina engel olmustur. Bu acidan kelam sifati bir mana’dir ve
Allah’in zatiyla kaim ezeli bir sifattir. Ancak Kur’an tilaveti sirasinda ortaya cikan
ses ve harfler ise mahlaktur. Yaptigi bu aciklama ile Ibn Kiillab hem Mu‘tezilenin
“Kur’an mahliktur” anlayisini1 hem de selefin “Kur’an mahlak degildir’ géristint
birlestirmistir. Onun bdyle bir aciklamada bulunmasinda Halku'l-Kur’an
tartismasiyla baslayan mihne hareketinden kurtulma gayreti de oldugu akla
gelmektedir.

Ibn Kullab, selef telakkisinin genel anlamda benimsedigi, ancak aciklama
noktasinda aklin islevini goz ardi ettigi inan¢ konularinda, nakil ile birlikte akli da
islevsel kilmistir. Nakil, akil ve tevil ekseninde hareket eden Ibn Kiillab, kaleme aldig1
telifleriyle Cehmiyye’nin cebir, Kaderiyye’nin de tam bagimsizlik dtistincesini kabul
etmemis ve bu ekollerin sarf ettigi iddialarn gecersiz kilmaya gayret etmistir.20

Ibn Kiillabin stinni akideye yaptigi en énemli katki Allah’in sifatlarini izah etme
tarzidir. iImam Es‘ari (61. 324/935), hem Mu‘tezile'ye muhalefet etme noktasinda
glicstiz kalan selefin inanc¢ konularini isleme metodunu gtclendirmede hem de
ulthiyyet ve sifatlarin ispati gibi konularda, Ibn Kiillab’dan etkilenmistir.2! O,
Allah’in isimleri ve sifatlariyla birlikte ezeli oldugunu, sifatlarinin zatiyla birlikte
kaim oldugunu belirtmekle birlikte,22 Allah’in isimlerini onun sifatlari olarak da
gormustir. Bu dustinceye gore ilim, hayat, kudret, semi‘, basar gibi isimler ayni
zamanda Allah’in birer sifatlanidirlar. O, bu sifatlarin araz olarak
isimlendirilememesini arazlarnn bakiliginin imkansiz olmasma baglamistir.23 ibn
Kullab, Allahin eli, gz, ylizii olarak bildirilen durumlar1 haber olarak saymis ve
bunlar Allah’in sifatlan olarak zikretmistir.24 Ayrica Ibn Kiillab bu konuda da ehl-i
hadis cizgisini takip ederek, onlarin gériislerinden faydalanmistir. Ibn Kullab haberi
sifatlarin, Allah'in ve resullintin bildirmesi, haber vermesi yoluyla insanlara
ulastigini belirtmistir. Fakat Ibn Kiillab etkin ilmi faaliyetlerini stirdtigii dénemde

16 Josef Van Ess - Claude Gilliot, “Ibn Kullab et la “Minha””, Bril 37/2 (Temmuz 1990), 188.

17 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, (Istanbul: isam Yayinlari, 2009), 211.

18 Ismail Akkoyunlu, “Ibn Teymiyye'ye gére imam Es’ari”, Alanya Uluslar Arast Din Bilimleri Sempozyumu,
ed. Thsan Capcioglu (Elazig: Asos Yayinlari, 2019), 129.

19 el-Es’ari, Makdlatii’l Islamiyyin, 710.

20 Yusuf Ziya Yortikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler (Istanbul: Ottiken Yayinlari, 2006), 157.

21 W. Montogomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Dénemi, cev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 353.

22 el-Eg’ari, Makalatii’l Islamiyyin, 424.

23 Muammer Esen, “Stinni Kelamin Onctlerinden Ibn Kuillabin Kelami Gértisleri”, Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43/1 (Nisan 2002), 70.

24 el-Eg’ari, Makalatii’l Islamiyyin, 320.
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ileri stirtlen Allah’in sifatlarina dair gértislerden faydalanarak yeni bir sifat fikri
ortaya koymustur. Bu yenilikleri getirirken Ehl-i hadis gibi 6tekilestirici ve bid‘atci
bakis acisindan ziyade daha bariscill ve uzlastirici bir yol izlemistir. Ancak o
Mu‘tezile’nin Allah’in sifatlarina olan bakis acisinin tatminkar olmadigini gérmus ve
her iki ekol arasinda bir anlayis gelistirmeye gayret etmis, tiim bunlan yaparken de
intisap ettigi ehl-i hadis anlayisini klicimsemekten azami derecede kacinmaya
calismistir.25 fbn Kiillabin sifatlar hakkinda ortaya koydugu bu ve benzeri
soylemleri, Kuillabilerin “Sifatiyye” seklinde isimlendirilmelerine sebep olmustur.26

Mihne olaylarinin yasandigi ve Mu‘tezili diistincenin devletin resmi politikasina
hakim oldugu dénemde, Ibn Kullab Kur‘an’in séylemlerinden hareketle ortaya
cikardigl bu sistemle, Allah’in sifatlarini ne zatiyla ayni ne de zatindan ayrn oldugunu
ileri sirmustur. Goren, konusan, isiten veya eli, ylizti olan seklinde Kur‘an’da gecen
Allah’in insanimsi tasvirlerini yorumlamak icin gelistirilen tevil metodu ya da mecazi
aciklama ydntemlerini tercih etmek yerine o, selefin yolundan gitmeyi tercih etmistir.
Fakat ehl-i hadis’in yaptiginin aksine akilct bir metodu kullanarak anlatmaya
calismistir ki bu da Basra kelam yonteminin kullanilmasi olarak
degerlendirilmistir.2? Béylece Ibn Kiillab Selefin aksine akilciligi isler kilmakla
Allah’in sifatlar1 hakkinda belli bash seylerin sdylenebilmesini mtimkutn kilmistir.28

Ibn Kullab’a gore zati sifatlar ezelidir ancak fiili sifatlar ezeli degildir. Ctink(i ona gére
Allah’in bu sifatlarla kaim olmasi durumunda, kendisinde hadis olusumlarin
meydana gelmesi ve zat-1 mukaddes’ine hadis olan seylerin ilismesi gerektigini
aciklamig, bunun sebebini de fiili sifatlarin hadis olusumlarla etkilesimine
baglamistir. O, konuya bu acidan yaklastigindan dolay: sifatlar: tasnif etme gibi bir
calismada bulunmayip ezeli sifatlarin sayisini on bes olarak belirlemis ve fiili sifatlar
bu smiflandirmanin disinda birakmistir.29 Her ne kadar Ibn Ktillab mecazi serhlere
basvurmaksizin, Allah’a dair Kur‘an’da gecen tesbihi nitelemeleri kabul edip
ru’yetullah bahsinde Allah gérebilmenin imkani ve Allah’in bir sifati olarak O’nun
arsa istiva etmesi hakkindaki naslara dair yaklasimi ehl-i hadis cizgisinde
olmustur.30

Alemin sonradan cevher ve arazlar vasitasiyla yaratildigini ifade eden ilk kisi Ca’d b.
Dirhem (6.124/742)’dir. O, cevher ve arazin sonradan yaratilmasindan yola ¢ikarak
alemin de sonradan yaratildigini ifade etmistir.31 Ebu’l Huzeyl el-Allaf (6.235/849)
tarafindan gelistirilen akli istidlal metodunu ehl-i stinnet ulemasindan ilk kullanan
kisi ise Ibn Kullab olmustur.32

25 Yiicedogru, Ibn Kiillab, 78.

26 Ebu Mansur, Usulid-Din, 309.

27 Ramli, “Es‘ariligin selefleri”, 298.

28 Daniel Gimaret, “Cet Autre Theologien Sunnite: Aba’l-‘Abbas al-Qalanisi”, Journal Asiatique 1/277
(1989), 236.

29 Ebti1-Feth Tactiddin (Lisantiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Nihayetii’l-Tkdam
fi Imi’l-Kelam, thk. Alfred Guillaume (Londra: Oxford Universty Press, 1934), 181.

30 Gimaret, “Cet Autre Theologien Sunnite”, 253.

31 Mustafa Oz, “Ca’d b. Dirhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 14 Mayis 2022).

32 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligu (Isbat- Vacip), (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yayinlari, 2012), 75.
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ibn Kullabin, alem konusundaki diistincesi, o'nu selefin diistincesinden ayiran
temel nokta olarak goralmekte, ctinkti o, Mu‘tezilenin alem konusundaki
dustincelerine birkac dlzeltme yaparak kendi sistemi icerisinde tatbik etmektedir.
O, Allah’in alemi ve icinde bulunanlarin hepsini “ktin” emriyle yarattigini
dustnmekte ve33 varliklarin hepsinin cisimlerden meydana geldigini, bu cisimlerin
de araz, esya ve sifat isimli hadis nesneler oldugunu ve hepsinin Allah tarafindan
yoktan var edildigini belirtmektedir.3¢ Onun yaklasimina goére arazlarin duyusal
idrak yoluyla kavranmas: mumkin degildir, zira algilanabilirligin én kosulu
mustakil bir varolusa sahip olmaktir. Oysa arazlarin, kendi baslarina kaim olmalar:
ve bagimsiz bir varlik statlisti tasimalari séz konusu degildir.35 Imam Es‘ari de
Allah’in cisim olmadigini ve arazlarin da sadece cisimlerde bulundugunu belirtmekle
kendisinin Ibn Kullab’dan etkilendigi ortaya cikmaktadir.36 Zira Es‘arinin,
Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra ehl-i hadis cizgisi icerisinde kelamci y6ntntn
digerlerine gére daha fazla mesgul olan Ibn Ktillab’in tesirinde kalmasi son derece
normal karsilanmasi gereken bir durumdur.

Ibn Kullab kullarin fiillerine ait kudretlerinin, eylemlerini gerceklestikleri an
itibariyle meydana geldigini, eylemlerin 6ncesinde veya sonrasinda olmadigini
dustnmekte ve bir kudretin iki ayr1 duruma elverisli oldugunu fakat, bunun iki ayri
z1t durumda ayni1 anda olamayacagini da ifade etmektedir.37 Kullari, kendi fiillerinin
asil faili olarak degerlendirmek suretiyle de insanin bu fiillerinden sorumlu oldugunu
savunmaktadir.3® Buna gore Ibn Kiillab, fiillerin gerceklesme zamani konusunda
Mu‘tezileden, ayni kudretin iki zit makdura glc¢ yetirebilmesi noktasinda da
Maturidilikden ayrilmaktadir. Ibn Kiillab efal-i ibad konusunda ise “kesb teorisi” ni
savunmaktadir. Bu dustnceye gore fiiller takdir edilen, islenen veya islenecek olan
her seyin geneline verilen isimdir ve Allah’in yaratmasiyla ve kudretiyle
gerceklesmektedir. Fiiller hem Allah’'in hem de kulun takdirine taalluk etmekte ve
Allah’in kudretinin taallukuyla vuka bulmaktadir. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan
fiil Allah’in kudretine aksettirildiginde yaratma anlamina gelen “halk”, kulun kudreti
acisindan dustnuldtginde de “kesb” olarak telaffuz edilmektedir.39

Bazi kaynaklar, ibn Killab’in efal-i ibad’a iliskin hususlar1 Hiiseyin en-Neccar’dan
aldigin1 zikretmekte birbirleri arasinda hoca-6grenci iliskisinin oldugu izlenimini
vermektedir. Ancak Ibn Kullabin hocalarn1 hakkinda kesin bir Dbilgiye
rastlanilmamaktadir.40

Kullabiler’e gore iman, Allah’a, meleklerine, kitaplarina, resullerine, hayrin ve serrin
Allah’tan geldigine ve kadere inanmaktir. Insanlar1 yanlisa gotiiren sey dogruya
iletmedigi gibi, dogruya gotiiren sey yanlisa stiriklememektedir.4! Yapilan bu iman

33 el-Eg’ari, Makalati’l Islamiyyin, 11/370.

34 Yticedogru, Ibn Kiillab,61.

35 Yavuz, “Ibn Kiillab”.

36 Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diistincesi, 399.

37 Yticedogru, Ibn Kiillab,137.

38 Yavuz, “ibn Kullab”.

39 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usuli’d-din,
nsr. Claude Selame (Dimask: Institut Francais de Damas, 1993), 1/337.

40 Ramli, “Es‘ariligin selefleri”, 297.

41 el-Es’ari, Makalatii’l [slamiyyin, 1/293.
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dil ile ikrar edildikten sonra kalbin marifeti ve tasdikiyle de desteklenmelidir. Zira
onlar imanin gecerliligini marifet ve ikrar baglaminda distinmektedirler.42 Bunun
yani sira Ibn Kullab amelleri imanin bir cliz'(i olarak gérmemekte, bunun sadece dil
ve kalp ile iliskili oldugunu diger viicut organlarini bu kapsamin disinda tutulmasi
gerektigini belirtmektedir.43 Ibn Kiillab, Mukallid kimsenin imani hakkinda daha
onceki stinni ulemanin (selef alimleri) goértsleriyle ayni dogrultuda fikir beyan
etmektedir, Buna gére; mukallid miimindir ve Islamin gerek iman gerek muamelat
konusundaki sartlari onun icin de gecerlidir. Allah’a iman etme noktasinda itaate
sahiptir ancak, bu imanini temellendirme ve arastirmakla da ayrica yuktmltdur,
bu arastirmay: terk etmemesi gerekir. Yaptiklarinin sorumlugu karsisinda 6dul ve
cezaya muhataptir fakat nihayetinde cennete gitmesi daha kuvvetlidir.+4

Ibn Kullab, Allahin gériilmesi (ru’yetullah) hususunda selefin géristini
benimsemigtir. Mu‘tezilenin aksine Allah’in goértilebilecegini, akli ve nakli delillerle
ispat etmistir. Buna goére; var olan her sey géruilebilmektedir. Allah da var olduguna
gore onun gortlmesinde herhangi bir problem ile karsilasilmamaktadir.45 O,
ru’'yetullah meselesine ait gortslerini akli ve nakli delillerle destekleyerek
Mu‘tezile'ye ait olan Allah’in gértilemeyecegi tezini ctiritmeyi amaclamaktadir. Buna
gore var olan her sey gortilebilecegine gore Allah’in goértilmesinde de bir sakinca
bulunmamaktadir.46 Ortaya koyulan bu akli ¢cikarim Es‘ari’nin telif ettigi eserlerde
yer almaktadir. Buna gore; Allah’in gortlebilecegine dair en buytk delil o’nun
zatr'nin varlhigidir. Zira var olmayani gérmek imkansizdir. Allah icin bdyle
dustnulemeyecegine gore ru’yetullah caizdir.47

Buraya kadar olan kisimda Ibn Kiillabin hayatina kisaca deginildikten sonra onun
goruslerinin ehl-i stinnet cizgisinin akidevi meselelere yaklasiminin, stinni kelam
perspektifini olusturmasi bakimindan ne derece énemli oldugu ifade edildi. Bunlarin
yanu sira Ibn Kiillabin Allah’in sifatlari, alem, ultthiyyet, ru’yetullah ve kullarin fiilleri
gibi konulardaki gortsleri aciklandi. Simdi ise Huiseyin en-Neccar ve onun i‘tikadi
gortisleri hakkinda bilgilere yer verilecek ve gortislerinin ne gibi etkileri oldugu
incelenmeye calisilacaktir.

Ebu Abdillah el-Hiiseyin b. Muhammed b. Abdillah en-Neccar er-Razi ve
Neccarilik

Ebu Abdillah el-Huseyin b. Muhammed b. Abdillah en-Neccar er-Razi
(6.230/845)’nin Kirman’in Bam boélgesinde dogdugu rivayet edilmekle birlikte48 kimi

42 en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11/797.

43 Ahmed Mahmud Subhi, fi ilmi’l-Kelam el-Esa‘ira (Beyrut: Daru'n-Nahda, 1985), 1I/30.

44 el-Bagdadi, Usuli’d-din, 254.

45 Mavil, Imam Es’ari’nin Kelam Diistincesi, 417.

46 Arthur Stanley Tritton, Islam Keldmi, cev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi
Yayinlari, 1983), 110.

47 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Eba Bisr, el-lbane an usuli’d-diydne, nsr. Abbas Sabbag (Beyrut: Darti'n-
Nefais, 1994), 54.

48 Mustafa Oz, “Neccar, Hiiseyin b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 14
Mayis 2025).
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kaynaklarda Kum asilli oldugu bildirilmektedir.49 Htiseyin en-Neccar dokumacilik,
madeni esya ve terazi Uretim atdlyelerinde calismis,5© bazi kaynaklarda ise
kendisinin marangozluk yaparken ayi zamanda ilmi ¢alismalarini devam ettirdigi
belirtilmistir.5!

Kitabu’l-istitaat, Kitabu’l-mahluk, el-sifat ve’l-esma, Isbatu’l-rustl, el-Ta‘dil ve’l-Tecviz,
el-Kaza ve’l-Kader, el-Iradetii Sifatii fi'z-Zati, Kitabu’l-lbadat, el-Iradetii’l-Mtcibe,
Kitabu’t-Turuk, Kitabu’t-Tevilat, Kitabu’l Miistediu ald Ibrahim, Kitdabu’l-Miiciz,
Kitabu’l a‘lel fil-Istitaat, el-Mutdlibat, Kitabu’l-Bedel, Kitabu’l-Latif ve’t-Te’yid, es-
Sevabu ve’ll-ikab, Kitabu’l-Ebvab, Kitabu’n-Nukut, Kitabu’l-Ma’rifetii  fi’l-Temai,
Kitabu’l-Irca, el-Reddu ala el-Mulhidin isimli pek cok eseri bulunmaktadir.52

Bisr b. Giyas el-Merisi (6.218/833)’den ders almis,53 bu sayede Mu‘tezile mezhebinin
goriislerine vakif olarak onlarla ilmi miinazaralara girmis, 6zellikle de Ebt Ishak b.
Seyyar b. Hani en-Nazzam (6.231/845) ile yapmis oldugu tartismalar dikkat
cekmistir. Hliseyin en-Neccar, Nazzam’la Allah’in yaratma sifati meselesinde yaptig
tartisma neticesinde maglup olmus, bir stire sonra da Utzuntist sebebiyle vefat
etmistir.54 Neccariler, Halku’l Kur’an konusunda Mu‘tezile’nin metodunu takip
etmek suretiyle Abbasilerin devlet baskanit Me'mun (6.218/833) doéneminde
gerceklesen “Mihne” hareketine katilmislardir. Halife Mttevekkil (6.566/1170)
doneminde mezhepleri Mihne’nin sona erdirilip karsi1 Mihne hareketinin baslamasi
ve bunun sonucunda Mu‘tezilenin resmi mezheplikten azledilmesiyle birlikte
Neccariler Iraktan cikartilmiglardir. Strgin edilen bu grup Rey, Taberistan ve
Clircan bélgelerine yerlesmislerdir.55 Oyle ki Rey’de bulunan Hanefi mezhebine
mensup kalabalik bir toplulugun en-Neccarin yolunu takip ettigi bilinmektedir.56
O’nun bolgedeki etkisi vefatindan sonra U¢ ylz yil sonrasina kadar devam ettigi, bu
stire zarfinda bile muritlerinin bulundugu belirtilmekte57 ve dahi bu sehirde 10’dan
fazla Neccari firkasinin bulundugu nakledilmektedir.58

Imam Es‘ari, Huseyin en-Neccari Miurcie icerisinde zikrederken, Ibn Hazm onu
(6.456/1064) Mu‘tezileden saymakta ancak goértslerinin ehl-i Stinnete uygun
oldugunu belirtmektedir.59 Abdulkahir el-Bagdadi (6.429/1037) ise Neccarilerin
goruslerinin bir boélimutnun Es‘arilerle, bir bélumuintin ise Kaderilerle uygunluk
gostermekte oldugunu, bir kisminin da kendilerine ait fikirleri oldugunu ifade

49 fbnti'n Nedim, el-Fihrist, 229.

50 Mustafa Oz, “Neccar, Hiiseyin b. Muhammed”.

51 Hayati Ulkti, Mezhepler Tarihi, (Istanbul: Celik Yayimnevi,2015), 322.

52 fbnti’n Nedim, el-Fihrist, 255.

53 Ibrahim Hakki Inal, "Neccariyye Mezhebi Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Harran Universitesi Ilahiyat
Faktiltesi Dergisi 24 /24 (Aralik 2010), 37.

54 Mustafa Oz, “Neccar, Hiiseyin b. Muhammed”.

55 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri S6zliigti, 271.

56 frca ve el-Elbani'ye Yapilan Miircii Yakistrmast, ed. Burhan Ilmi Arastirmalar Merkezi (Istanbul:
Ummuiilkura Yaymevi, 2011), 27.

57 Ethem Ruhi Figlali vd., Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi (Istanbul: Terctiman Tesisleri Yayimevi,
1987), 157.

58 Kadir Gémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi 14/2 (1 Haziran 2005), 155.

59 Mustafa Oz, “Neccar, Hiiseyin b. Muhammed”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2006, 32.cilt,
s.481
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etmektedir. Kullarin fiillerini Allah’in yaratmasi, istitdatin fiille birlikte bulunmasi,
yaratilanlarin Allahn izni ve kudreti dahilinde gerceklesmesi, ta‘dil ve tecvir
konularindaki géruigleri Es‘arilerle uyumluluk gostermektedir. Allahin sifatlarim
o’nun zatindan nefyetmeleri, ru‘yetullah’in mimktin olmadigi, kelamullah’in hadis
oldugu gortsleri ise Kaderiyye mezhebinin dustnceleriyle paralellik arz
etmektedir.60

ibntil el-Murtaza (6.840/1437), Neccarileri kullarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratildigini savunmalar sebebiyle ehl-i stinnete dahil etmekte,6! Bazilarina goére
Neccarilik, ehl-i Stinnet ile Mu‘tezile arasinda orta bir konumda bulunmaktadir. Bu
distincenin sebebi Neccariyyenin kimi gértislerinin ehl-i Stinnet’e, kimi gértislerinin
ise Mu‘tezile ile benzerlik tasimasidir.62 Neccariyyenin slrec¢ icerisinde yerini
Cehmiyye’ye biraktigl, zamanla tesirini kaybedip Cehmiyye olarak adlandirildig
iddia edilmekte, ozellikle de Fahreddin er-Razi (6.606/1210) Neccariyyeyi
Cehmiyye’nin kollarindan biri olarak telakki etmektedir.63 Bu mezhebin Cehmiyye
olarak diistintilmesinde Huiseyin en-Neccar’in hocasi Bisr el-Merisi’nin etkisi gbz ardi
edilmemelidir.64

Huiseyin en-Neccar, rufyetullah meselesinde Dirar'in metodunu takip etmekle
birlikte o’'nun altinci his tezini reddetmektedir.65 Neccarilere gére; hayir, ser, fayda
ve zarar Allah’in istemesiyle meydana gelmekte, O’nun taktir ettigi seyler zamaninda
vuku bulmaktadir. Hiiseyin en-Neccar Bagdadinin gortistintin aksine ru’yetullah’,
kulun kalbinde bulunan ma‘rifet yoluyla Allah’ bilmesinin Allah gérmesi manasina
geldigini ifade etmektedir.66 Bu durum, ru’yetullah’in géze kalbin hasleti olan bilme
glicinUn verilmesi olarak aciklandigini géstermekte, hakikatte kul Allah gézuyle
bilmis olmaktadir.67 Aksi taktirde ona gore kulun Allah’ gérmesi caiz degildir.68
Buradan anlasildigina gére Huseyin en-Neccar da tipki Mu‘tezile gibi beseri organ
olan gozle gorebilmenin mimkin olmadigini ifade etmektedir. Dikkat edilmesi
gereken husus ise en-Neccarin ru’yetullah bahsine yaklasim tarzidir. O, dogrudan
bir reddetme yoluna gitmeyip, ahiret hayatinda Allah gérme eyleminin nasil
gerceklesecegine iligkin bir ¢6zim aramaktadir.

Huseyin en-Neccar buiytik glinah isleyen kisinin tévbe etmeden 61duigu taktirde ebedi
sekilde cehennemde kalmayacagini, Allah dilerse kulunu affedebilecegini

60 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2001), 153.

61 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet” Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 15 Mayis 2022).

62 Ulkd, “Mezhepler Tarihi” Celik Yayinevi, istanbul, 2015, s.322

63 Muhammed b. Omer b. Huiseyin Fahreddin Razi, P'tikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l Miisrikin, thk. M.M. el-
Bagdadi (Kahire: Mektebetii’n-nahda el-Islamiyye, 1986), 90.

64  Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 227.

65 Inal, "Neccariyye Mezhebi Hakkinda Bazi Miilahazalar”, 49.

66 Mustafa Oz, “Neccariyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 15 Mayis 2022), Ta’dil:
Allah’in yaptig1 eylemlerinde adaletli olup olmamasi demektir. Tecvir ise Allah’in hangi isinin zultim
oldugu ile ilgili bir terimdir. Bkz: Mustafa Sinanoglu, “Ta’dil ve Tecvir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Erisim 15 Mayis 2022).

67  Watt, Islam Diisiincesinin Tesekktil Dénemi, 304.

68 el-Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin, 1/410.
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savunmakta,®® bir Muslimanin kuftr ehli gibi mutalaa edilerek ebediyyen
cehennemde kalmasinin Allah’in adalet terazisine uymayacagini distinmektedir.70

Neccariyye’nin kendine has bir iman tanimi vardir. Onlara gére iman; Allah’, o’nun
gonderdigi peygamberlerini, mislimanlarin tizerine ittifak ettigi htiktimleri bilmek,
Allah’a boyun egip dil ile ikrar etmektir. Zikredilen bu hususlar kisiye ulastig1 halde
bilmeyen ya da bildigi halde tasdik etmeyen kisi ktifre dismektedir. Neccariler
imanin arttigini fakat eksilmedigini belirtmektedirler.”! O, burada bahsedilen bilme
kavramini kalbin tasdiki ve imanin 6zelligi olarak dtisinmektedir. Tek basina bilme
durumunun, kisinin imani icin yeterli olmayacagini dtisiinmektedir.72 Daha acik bir
ifade ile izah edilmesi gerekirse; Neccariler, imanin her bir cliz’ intin itaat anlamina
geldigini ancak iman olmadigini, zikredilen her unsurun birlikte mulahaza edilmesi
gerektigini, yalnizca bir riknilin itaat ya da iman olmadigini savunmaktadirlar.73

Huseyin en-Neccar’a gore istitaatin fiilden o6nce vuku bulmasi muhaldir.
Kelamcilarin kulun yapabilmesi, gli¢c yetirebilmesi baglaminda kullandig: istitaatin
Neccariler nezdindeki anlami, Allahin eylem sirasinda fiil ile birlikte yarattig:
yardimdir. Bir istitaat ile yalnizca bir eylem gerceklesir. Her bir fiil, eylemin kendine
ait istitdati vardir. Istitdat sonsuz degildir, varh@ ve yoklugu eslik ettigi fiilin
durumuna baghdir. Iman’a istitaat; yol gdésterme, tevfik, nimet, ihsanda bulunmasi
ve onu dogru yola ulastirmasidir. Ktifre istitaat ise, hizlan, bela ve ser’dir.74

Ona gore kullarin gerceklestirdigi fiiller iyi veya kot olsun Allah tarafindan
yaratilmakta, kul fiilleri sadece iktisap etmektedir. Bu acidan bakildiginda Huseyin
en-Neccar, kulda hadis bir kudretin bulundugunu savunmaktadir.?7s O bu goértistiyle
kesb teorisini kabul etmekte ancak istitaatin fiille beraber olmasi1 hususunda bu
teoriyi kaderci bir metotla ele almaktadir. Bu durum su sekilde izah edilebilir; insan
kesb’e kadir fakat halk (yaratma)’dan acizdir, kesbi takdir olunan seyler halk
edilmesinden &aciz olunan seylerdir.76¢ Huseyin en-Neccarin kesbi anlama ve
anlamlandirmasinin temeli cebri bir mana tasimaktadir. Ctinkua fiili yapabilme
kudretinin sadece fiil ile birlikte oldugu hususunda israr etmesi o’nun determinist
bir anlayisa sahip oldugunu gostermektedir.?7

Huseyin en-Neccarin birtakim gortsleri Mu‘tezile mezhebi ile benzerlik arz
etmektedir. Bu konulardan birisi de Halku’l Kur’an meselesidir. Hiiseyin en-Neccar
Allah’in konusmaktan aciz olamayacagini ve o’'nun ezelde muitekellim, kelaminin ise

69 flyas Celebi, “Ilk Kelam Tartismalari ve Inanc Gruplar1”, Keldm, ed. Saban Ali Dlizgtin (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2013), 57.

70 Ebu’l-Feth Tactddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve nihal, ¢cev. Mustafa
Oz (Istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2015), 43.

71 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 153-154.

72 Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 130.

73 el-Bagdadi, Usuli’d-din, 249.

74 el Eg’ari, Makalatii’l Islamiyyin 1/408, ayrca bkz: Hiilya Alper, “Tevfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 15 Mayis 2002), Ilyas Celebi, “Hizlan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Erisim 18 May1s 2022).

75 Oz, “Neccariyye”.

76 el-Eg’ari, Makalati’l Islamiyyin, 1/283.

77 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Dénemi, 305.
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muhdes ve sonradan yaratilmis oldugunu savunmaktadir.’® Allah’in kelam: séylem
sirasinda arazdir ancak yazildigi vakit cisme dontismektedir.”® O, Allahin Kur’an-i,
Kadir Gecesinde konusturdugunu, Kur’ann emir ve nehiylerden olustugunu,
mevcut olmayan bir seye de emretmenin veya nehyetmenin hikmete uygun
olmayacagini diisiinmektedir.80 S6z gelimi en-Neccar, Kur’an’in yaziya gecirildigi an
itibariyle cisim, okundugu vakit de araz oldugunu dtistinmektedir.8! ehl-i stinnet bu
gortisiin aksine bir sdylem gelistirmistir. Buna gore ehl-i stinnet; Kur’anin yazildig:
alet, papirtisler veya o zamanin kosullarinda bulunan sayfalarin, harf ve kelimeleri
olusturan seslerin mahltk oldugu ancak Kelam-1 Nefsinin mahltk olmadig
kanaatindedir.82

Neccariyye’nin ilahi sifatlarin durumu ve zat-sifat iligkisi ile ilgili gértasleri Mu‘tezile
mezhebi ile benzerlik tasimaktadir. Bu nedenle Neccariyye sifatlar: Allah’in zatindan
uzaklastirdilar. Konu Uzerindeki bu tutumlar tenzihi bir metot izlemelerinden
kaynaklanmaktadir. Buna goére Neccariler ilim, kudret, hayat, ve benzeri mana
sifatlar1 Allah’in zatindan nefyederek sifatlari selbi bir metotla aciklamaktadirlar.83
Bu aciklama tarzini Islam diistincesine kazandiran mititekellimlerin ise Dirar b. Amr
(6.200/815) ve Huseyin b. Neccar oldugu iddia edilmektedir.84

Huiseyin en-Neccar Allah’in kendi nefsinde alim ve murid oldugunu savunmakta,
sifatlarinin taallukunun umumiligini ihdas etmektedir.85 Anlatilanlar 1s18inda
Htuiseyin en-Neccar ilahi sifatlarla ilgili sunlari séylemektedir;

Biz Allah daima cémerttir, dedigimiz zaman bu s6zimuiziin manasi,
cimrilik ezeli olarak ondan nefyedilmistir demektir. Yine O daima
mutekellimdir, s6z4 de, O daima kelamdan aciz vasfinin disindadir,
demektir. Yine daima muriddir, demek hi¢cbir zaman cebr ve kuvvet
altinda degildir, demektir. Allah stirekli sadiktir s6zt, stirekli sidka
kadirdir.8e

O diger mana sifatlara yuikledigi anlam gibi, Allah’in zatindan ayr bir irade sifatinin
varligina karsi cikmakta, zatiyla irade edici oldugunu diistinmektedir.

Allah’in ars1 istiva etmesi meselesinde Neccariler Allahin zatiyla her mekanda
oldugunu dustinmekte, ancak muhataplar: bu goértise kars: citkmaktadirlar. Ctinkt
mutehayyiz bir cismin ayni anda iki farkli mekan: isgal etmesi mtimkin degilken
mutehayyiz olarak diisuintilmesi imkansiz olan Allah i¢in bdyle bir diistincenin ileri
strilmesi muhaldir. Ctinki yer kaplamak bir cisme sahip olmay: gerektirmekte ki
bu da o seyin yaratilmis oldugunu gostermektedir. Cisim, cevherlerden mutesekkil
olup parcalanmaya musait bir yapisi ve bir hacmi bulunmaktadir. Cisme ait

78 Ebu’l Hasan el Eg’ari, Makalatii’l Islamiyyin” 1. Baski, 2019, Istanbul, s.410

79 es-Sehristani, el-Milel ve nihal, 43.

80 Ebt1l1-Muin Meymtin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Islam Inanclart ve Mezhepler
Arasindaki Gértis Farklar, ¢cev. Cemil Akpinar (Konya: Rabita Yayinevi, 1977), 65.

81  es-Sehristani, el-Milel ve nihal, 89.

82 Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 16 Mayis 2022).

83 Oz, “Neccariyye”.

84 Inal,”Neccariyye Mezhebi Hakkinda Bazi Miilahazalar”, 47.

85 es-Sehristani, el-Milel ve nihal, 43.

86 Esg’ari, Makalatii’l Islamiyyin, 1/284.
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zikredilen bu 6zelliklerin Allah icin de kullanilmasi onun ytlice zatina noksanlik ve
sonradan olmaklig getirmektedir.87?

Huseyin en-Neccar cismin arazlardan mutesekkil oldugunu distinmektedir. Cismin
kendisinden ayrilamayan arazlari; renk, tat, kokudur. Cismin kendisinden ayr1
kalabildigi arazlar: ise ilim, cehil ve buna benzer arazlardir.8® Es‘ari en-Neccarin,
istitaati cismin disinda bir sey gibi telakki ettigini, Allahin kelamini da araz olarak
distndigint ifade etmektedir.89 Bir var edici (muhdis) sebebiyle ortaya cikan
cevher ve arazlarn, varliklarin1 devam ettirebilmeleri icin stirekli olarak bir sebebe
bagli olmalar1 ve her an yeniden yaratimalarinin gerekliligine dayanan goértist
yansitan Teceddiid-i emsal dustincesinin ilk defa en-Neccar ve Nazzam tarafindan
ileri struldtuga ifade edilmektedir. Bunun yani sira o, cevherlerin arazlar gibi ilk
yaratilmalarinin ardindan yok oldugunu ve akabinde tekrardan yaratildigini ifade
etmektedir. Ayrica en-Neccar bu halin stirekli olarak zorunlu bir sekilde devam
ettigini ileri stirmektedir. Eger ona gore cevherlerin de arazlar gibi her an yok olup
sonradan yaratilmas: var olmasayd: cevherlerin varhigi hicbir zaman sona
eremezdi.o0

Htiseyin en-Neccar kabir azabinin varligini ve kabirde sorgu suali reddetmektedir.
Eger iddia edildigi gibi bir azap s6z konusu ise ya sadece bedene ya da ruh bedene
girdikten sonra olmalidir. Sadece bedene olmasi durumunda beden elem, aci ve
1stirap duymayacagina goére bu gecersiz olur. Ruhun bedene girmesi durumunda da
ikinci defa bir 6ltime ihtiya¢ duyulur. Bu da gecersiz olduguna gore ticincti durum
olan kabir azabinin olmadig1 gértisu gecerlidir.9?

Tespit ve muisahede edildigi kadariyla Neccarilikle ilgili bir literattir karmasas1 goze
carpmaktadir. Bu durumun sebebi, mezhebin goérislerinin muhtelif mezheplerle
benzer gortsler sarf etmelerinden dolayidir. Literattirdeki rivayetlerin ortaya
cikardigi bu karnisiklik, mezheple ilgili muglak gértinttintin meydana gelmesine etki
ederken diger yandan da nevi sahsina munhasir kimlige sahip bir mezheple
karsilasilmasina neden olmustur.92

SONUC

Calismada Neccarilik ve Kullabiligin mezhepsel temaytl ve dustinceleri ana
hatlariyla incelenmeye calisildi. Ayrica derli toplu, ¢ercevesinin disina ¢ikmayan ve
mezhebi gortslerinin sade anlasilir bir sekilde izah edilmis olmas: bu iki mezhebin
distincelerini karsilastirma firsati da verdi. Ayrica bu calisma ile Neccarilik ve
Kullabilik ile ilgili Kelamin olusma evresine dair metodolojiye dikkat cekilmeye gayret
edildi. Fikri ve ilmi diistinceleri incelenmis olan bu iki mezhep kendi baslarina beynel

87 Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Faktltesi Yayinlari, 2020), 12.

88 el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 154.

89 el-Eg’ari, Makalatii’l Islamiyyin, 1/284.

90  Cagfer Karadas, “Teceddiid-i Emsal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 17 Mayis 2022).

91 en-Nesefi, Islam Inanclart ve Mezhepler Arasindaki Gériis Farklari, 65.

92 [nal,”Neccariyye Mezhebi Hakkinda Bazi Miilahazalar”, 42.
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stmul bir yapida olmasa da kendi dénemlerinde 6nemli tesirleri oldu. Her iki mezhep
de Islam diistince diinyasina katkilar: sebebiyle kendilerine kiymetli bir yer buldu.

Kullabilik, Es‘ariligin olusumuna etki etmis, Neccarilik ise Mu‘tezile, Cehmiyye ve
Es‘ariligin gortslerinden etkilenerek orta yolu bulmaya calismistir. Hiseyin en-
Neccarin zikredilen ¢ mezhebe uygun goértslerinin olmasi, onun farkh
dustncelerden etkilendigini ve mu‘tedil bir yol tuttugunu géstermis, aym zamanda
Mezhebin ¢ok yonlt distince sisteminin ne denli kozmopolit bir yapisinin oldugu
konusunda da bir fikir vermistir. Neccariler imani; Allah’1, Peygamberlerini ve onlarin
lizerinde birlestigi hususlar bilmek olarak tarif etmekte, Ktillabiler ise imani, dil ile
ikrar ve ma‘rifet olarak yorumlamaktadirlar. flahi sifatlar konusunda selbi bir
metodu takip eden ve bu sifatlari nefyeden Huseyin en-Neccarin yam sira, ibn
Kullab, Allah’in sifatlarinin ezeli ve ebedi oldugunu ifade etmistir. en-Neccar, kader-
istitaat konusunda kesb teorisini benimsemek suretiyle Es‘ari metodunu takip etmis
dolayisiyla bu hususta Ibn Kiillab ile ayni dogrultuda géris belirtmistir. Hiiseyin en-
Neccar Ru'yetullah goze bilme glicinin verilmesi olarak yorumlamakta, Allah
gdérmekten kastin bu oldugunu iddia etmektedir. ibn Kiillab, en-Neccarin tam aksine
ahirette Allah’in gozle gortlebilecegine inanmakta, onun bu konudaki gortsleri ise
ehl-i Stinnet ve ehl-i Hadis’in gértisleriyle paralellik arz etmektedir. iman bahsi
icerisinde belki en cok fikir yurttilen konulardan birisi de stphesiz ki Halku’l-
Kur’an tartismasidir. Huseyin en-Neccarmm Kur’anin mahlik oldugunu
dustinmekle, Mu‘tezile ile ayni gérisi paylastigi gérilmistir. Ibn Kullab ise
Kur’anin mahliuk olmadigini ve Allah’in kelami oldugunu ifade etmistir.

Ibn Kullab goérislerinde hem selef cizgisini devam ettirmis hem de selef
dustincesinin, 6n yargiyla ya da Allah’ tenzih etme diistincesiyle uzak durdugu akli
dustinceyi isler kilarak yeni bir soluk getirmistir. Keza Huiseyin en-Neccar’in bazi
fikirleri Mu‘tezile ile oOrttistirken, bazilar1 farklilasarak stinni dtistinceye benzer
gorusler ortaya koymustur. Kullabilik ve Neccariligin gortsleri incelendiginde
eklektik bir yapida oldugu gortlmustir. Ne Kullabiligin tamamiyla ehl-i Hadis
cizgisinde oldugu, ne de Neccariligin salt Mu‘tezile’yi takip ettigi soéylenebilir.
Buradan cikartilmasi gereken sey; bu mezheplerin hepsinin bir Islam mezhebi
oldugudur. Otekilestirmeden, én yargilar1 kirarak Islam diistincesinin ve metodunun
nasil gelistirilebilecegi tizerinde durulmas: temel gaye olmalidir.
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TASAVVUF PSIKOLOJiSi ACISINDAN DiNi VE MANEVI
GELISIMIN INSANIN KARAKTER GELiSiMi UZERINDEKI ETKIiSi

Biisra Nur TURKEL DINLER* & Esma SAYIN*

Giris

Gizel ahlak, gercek bir hiirriyettir. Kulun Allah'a kavustugu bir miijdedir. Iste bu
sayede tasavvuf psikolojisi insani ahlaken yticelten ve karakter gelisimini oturtan bir
ilimdir. Ginimuz dinyasi, ahlaki gelisimin geriledigi, karakter gelisiminin ise
orselendigi bir dénemden gecmektedir. Bu ylizden kisiye dlisen en 6nemli gorev,
yasadigr ortami sekillendirerek sosyal iliskilerini bicimlendirmektir. Bu gelisimin
uygulandigi en 6zel yer ise, ailedir. Peygamber Efendimiz ahlaki egitimin cocuklukta
basladigini, ailenin ise cocuga sunulan bir degirmen oldugunu kendisi de yasayarak
bizlere hadislerinde ve stinnetlerinde gostermistir.

Burada ailenin cocuk icin degirmen denilmesinin sebebi, nasil ki degirmen 6gtitmek
icin icat edilmis bir maddeyse, bu maddenin i¢cinde bulunan bugday ya da herhangi
bir bitkiyi en klicik parcalarindan aywrarak, bu bitkilerin kullanimini
kolaylastirmistir. Aile de cocugun yetistigi yer oldugu icin, saglikli bir ortam ve
insanin fitratindan gelen dininin en iyi sekillendigi yer olma 6zelligi tasir. Yapilan bu
arastirmada hedeflenen aile egitiminin cocuklukta basladigi, iyi bir ailenin dini ve
manevi yapisinin gelistigi, bilime acik oldugu bu sayede karakter gelisiminin
tamamlandigidir.

1.Yontem

Bu arastirma ilgili literattirti kapsayan teorik ve ayni zamanda nitel bir arastirmadir.
Bu surecte, kullanilan literattir incelenerek dini ve manevi gelisimin tasavvuf
psikolojisi ac¢isindan insanin karakter gelisimi Uizerindeki etkisi takva, istikamet,
nefsi levvame, nefs kavramlarinin tanimlanmasi ve farkliliklarinin neler oldugu ve
nasil ortaya konuldugu arastirilmistir. Kullanilan veri toplama yollarindan literattir
taramasi, kavram analizi, karsilastirma ve yorumlama yoéntemlerinin kullanilmasi
ile sonuc¢ odakli bir arastirma olmustur.
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Bu arastirmada yukarida bahsedilen kavramlarin benzer ve farkli yénleri konunun
iceriginde karsilastirilarak ortaya konulan dtistince, 6ne strtlen distince ile benzer
mi degil mi kapsaml olarak incelenmistir. Literatiir taramasi sonucunda ilgili
arastirmaya dayanan pek cok eser bulunmus ancak bunlarin bir kismi arastirmada
konu edinilmistir.

Genel olarak bu eserlerin ortak 6zelligi arastirmanin konusunu olusturan tasavvuf
psikolojisinden hareketle dini ve manevi gelisimin insanin karakter gelisimi
lzerindeki etkisi; Ethem Cebecioglu'nun “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zluigu”,
Erzurimi Ibrahim Hakkinin “Marifetname” eseri, Ibrahim Isitanin “Sufi Psikoloji
Yazilar1 Manevi Benlik Gelisimi 1” kitabi, Esma Sayin’in “Tasavvuf Egitimi” kitaba,
Stlemi’nin “Uyabt’n Nefs- Devatiha” kitabi, Kuseyri'nin “Risaletti’l Kuseyri” kitabz,
ve diger kaynaklar incelenerek literattir taramasi yapilmistir.

2. Bulgular

Calismada “Dini ve manevi gelisimin tasavvuf psikolojisi acisindan insanin karakter
gelisimi Uzerindeki etkisi, ahlaki butinltigin korunmasi, vecd, istikamet, takva,
nefsi levvame, intihar girisimindeki insanin nefsine uymasi, tasavvuf psikolojisinin
insanin ahlaki ve karakter gelisimine olan bakis acis1i” konularinin arastirilmasi
kapsaminda edinilen bilgiler detayli olarak incelenerek asagidaki bulgulara
ulasilmistir.

2.1.Ahlaki Biitiinliigiin Korunmasi

Insanin bu diinyadaki hedefi, maddi kazanctan ziyade manevi kazancin faydasi
olmalidir. ClnkU insana getirisi olan maddi yapilar degil manevi yap1 icinde
sekillenmis bir émtirdiir. Insanin sermayesi de émrti olduguna gére émriinii nerede
harcadigi kimlerle 6mur pazarlhigi yaptigi ve nerede tikettigi onun son nefesinde
vermesi gereken cevaplar arasindadir. insanin manevi yapisini olusturan ahlakidir.
Ahlak, insani sekillendiren ve diinyada kendi dogas: ile uyum icinde yasamasini
saglayan en temel yap:r tasidir. GUnumuzde ise bu tas ne yazik ki yerinden
oynatilmistir. Nasil ki temeli saglam olmayan bir ev eninde sonunda yikilmaya
mahkumsa, ahlaki yapist tamamlanmayan bir bireyde toplumdan dislanmaya
mahkumdur.

Cunku sepetteki bir ¢tirtik elma diger elmalar1 ¢trtitmesinde yeterli olabiliyorsa,
ahlaki yapisti oturmayan bir kisinin de toplumun ahlaki yapisini bozmasi
kacimilmazdir. GUnumuzde daha cok c¢ocuklar Uzerinden oynanan, genclerin
zihinlerini ve kalbi buittinltiklerini sarsan, yetiskinleri ise gortis ayriligina strtikleyen
ahlaki yapis1 oturmayan kisilerin istedikleri toplumun huzurunu kacirmak, ahlaki
yapinin var oldugunu insanlara unutturmaktir. Ancak kisinin ge¢misini unutmasi
mumklin olmadigi gibi, aksine Alzheimer hastalar1 bile gecmise déntk hatiralar
biriktirebiliyorsa insanda kendi ahlaki yapisini kimsenin eline bilet olarak sunamaz.
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3.Tasavvuf Psikolojisi Acisindan Insanin Dini ve Manevi Gelisiminin Karakter
Gelisimi Uzerindeki Etkisi

3.1.Cocuklukta Baslayan Ahlaki Egitim Takva

Takvanin Anlami su sekilde aciklanabilir “kisinin kendisini Allah'tan uzaklastiran
her tarlii seyden uzak kalmasidir.”! Yani kisinin kendisini yaptig1 ve yapacagi
koétultiklerden muhafaza etmesidir. Tam da burada takvanin iki boyutundan séz
edilebilir. Onlar da “biraz sekli, digeri manevi olmak tizere iki yonti vardir. Takvanin
sekli yénu dinin sinirlarini korumak, manevi yonu ise, iyi niyet ve ihlastir”? lyi niyet
ve ihlas'in anahtar1 takvanin sekli yontnt giclendirmekle mtmkindtr. Bu
durumda sekli yonden katledilen dinin sinirlarini korumak oldugu icin, bu egitimin
basladig: yer cocukluk dénemidir. Neyin iyi, neyin koéti oldugu cocukluk déneminde
kavranabilir.

Cocuk deyip gecmemek 6nemli olan cocugun zihninde yer etmektir. Kisi, dini burada
yasaklar koyan, cezalandiran olarak yansitamamali ¢cocuklar: dinden korkutmamali
ve koparmamalidir. Kendi ¢ikarlar: icin ise, asla dini ve cocugu kullanmamalidir.
Peygamberimizin izinden gitmeli, cocugun da saygiya deger bir varlik oldugunun
farkinda olunmalidir.

Bu fark edis sayesinde yasantilar, yasanilmis olur, Takvada kendini géstermis olur.
Takva huzurdur, mutluluktur. Cocukluk déneminde, cocugunda en ¢ok ihtiyaci olan
mutluluk ve huzurdur. Ailenin yapisi cocugun manevi kimligini olusturur.

Ailede stirekli kavgalarin, tartismalarini, Gtivensizligin ve yalan Samimiyeti yansitan
maskelerin olmasi, ¢cocuk icin kac¢inilmaz bir ahlaki ¢coktintiidtir. Bu ortamda yetisen
cocuk, kendini yalniz ve gtivensiz hisseder. En kottisti de giicli olmanin siddete
meyilli olmak, yalan sdyleyerek insanlari kandirmak oldugunu yasayarak bu kirli
yalanlarin icinde 6grenir.

Hicbir zaman cocuklarin kirli dinyalari olamaz. Onlari kirleten, o diinyaya hapseden
ne yazik ki ebeveynleridir. Gozlerinin gérdtgt, akillarinin aldigi kadariyla
kendilerine rol model aldiklar: btiytikleridir. Buradaki en biiytik sorumluluk basta
aile olmak lizere, cocugun cevresinde ona 6rnek olabilecek herkesin, gercekten 6érnek
olacak kisi olarak yasamasidir.

Bu sayede cocuk da, kendisini yalniz hissetmeyerek cevresindekilerin onu ayni
sekilde desteklediginin Farkina varmis olacaktir. Tasavvufta insana bu konuda
yardimci olur. Kisinin, kendi ile barisik cevresi ile uyum icinde yasamasini Takva
anlayisi ile saglar. Takva huzur, mutluluk, sevgi ve sayginin kaynagidir.

Takvada huzur ve mutlulugu saglayan Allah'a baglilik iken, baglanilanin YUlce
yaraticit oldugu duistincesi ile ona karsi sonsuz bir saygi Hali beslenmis olur. Bu
ortamda yetisen Cocuklar da, sevginin ve sayginin ne demek oldugunu yasayarak
6grenmis olurlar. Cocuk egitiminde tasavvufun yeri buytktir. Ctink(i, ayni zamanda
insan Tasavvuf ile kendini de egitmis ve buyttmus olur. Eksikliginin farkina varip,

1 Sayin Esma, Tasavvuf Egitimi, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2018), 77.
2 Kuseyri, Abdulkerim, Risaletti'l - Kuseyri, Daru'l - Hayr, (Beyrut, 2003), 203
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sonsuzlugun Allah'a inanarak yasamak oldugunun bilincinde olur ve bu bilincle de
cocuklarini yetistirme gayreti icerisinde olur.

3.2. Manevi Heyecan Olan Vecd

Yukarida da bahsedildigi gibi tasavvuf psikolojisi insanin manevi gelisimini énemli
olctide etkileyerek kisinin ahlaki gelisimini zirveye tasiyabilir. Ancak bu tek tarafl
olmadig icin kisinin bunu kendisinin de istemesi ve cabalamas1 gerekir. Bulundugu
ortamin, yasadigl yerin ve sosyal cevresinin kisi tizerindeki etkisi ¢cok fazladir.
Gunumuzde buna sosyal platformlarda dahil olmus, sanal alem ailemizin icine
girmistir. Bundan tamamen kurtulmak kisiye bir sey kazandirmaz. Aksine
toplumdan kendisini izole etmis olur. Ancak kurtulmak yerine, sinirlandirmak kisi
icin daha faydali olacaktir.

Cocuklarda baslayan sosyal medya fenomenligi, onlari icine alan korku treni gibidir.
Bu trenin nerede duracag ve aydinlanacagl tamamen aileye baghdir. Aile
cocugundan kopuk ve takipsiz oldugu stirece bu evden tren her zaman hareket eder.

Kisinin kendisini, kendisine birakmamasi gerekir. Vecd hali duygu yogunlugunun
manevi Yogunlugun o6ntine gecmesi ile kisiyi bir anlik etkisiz hale getirmesi,
psikolojik hastalik tizerindeki ruhsal iyilesmenin yasanmasi halidir. Burada buytk,
kuictik fark etmeksizin yasanilan bir psikolojik hastalik s6z konusudur. Bu hastalik
ne yazik ki btiytigti ktictikten, ktictigti de buiytikten koparmis toplumsal bir izolasyon
gecirilmesini saglamigtir.

Her insan, bu hastaligin pencesine takilmis durumda olabilir. Ancak, kurtulmak
yine kisinin kendi elindedir. Bu hastalik benlik hastaligi, sosyal medya
fenomenligidir. Benlik hastaligi daha cok buyuklerde gorulirken, sosyal medya
fenomenligi btiytik kiictik herkesi sarmis durumdadir.

Bunlara hastalik denmesinin sebebi ahlaki ¢céktinttiye sebep olmalaridir. Ktigtiklerin
ellerinden, btiytklerin ceplerinden ve zihinlerinden hi¢ ¢cikmayan telefonlar, onlarin
ahlaki algisini benliklerine olan sayginliklarini 6énemli 6lctide yitirmelerine sebep
olmustur. Ancak, hala farkina varilamayan bu durum, toplumun buytk bir ahlaki
depremle karsi karsiya kaldiginin da habercisidir.

Bu depremin etkileri, btiytik kiictik herkese etkileyecektir. Sonuclar: ise, benligini
kaybetmis insanlarin toplum icinde varligini strdirmesi olarak glin yuzlne
cikacaktir. Bu hastaligin tedavi edilmesi tasavvuf yoluyla gerceklesir. Bunun ilaci ise
vecttir. Vecd ile duygu yogunlugunu manevi birikimini dogru yerde harcayan ve
kullanan kisinin bu hastaligi ve yakalansa bile en az hasarla atlatmasi mtimkutndur.
Tasavvufun insanin sundugu deger, kisinin ahlaki yapisini1 gliclendirir, kendisini
Hayat icinde dogru yerde konumlandirmasini saglar. Kisinin amaclarina, ahlaki
yapisina tam olarak ulasmasini saglamis olur.
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3.3. Dogruluk ve Sadakat Olan istikamet

Dogrulugun, ahlaki yapiya hizmet ettigi bir gercektir. Yalniz her dogrunun, ahlaki
olmas: gerekmektedir. Yani her dogru bir gercektir, ancak her gercek dogruyu
yansitmayabilir. Bunun icin de ahlaki Yap:1 devreye girer. Insanin manevi, ruhsal
halini yansitan bu Yapi insanin diinyada bir yolculukta oldugunu kisiye her zaman
hatirlatir. Bu ytizden de insan olmak, yolda olmaktir denebilir.

Insan her zaman bir arayis icerisinde oldugu icin, kendisi icin én{ine devamli yeni
hedefler koyar. Bu hedefler, kisiyi yolda kalmaya zorlar. Adeta bu hayati bir yaris
pistine ceviren Kkisi, yaristan ¢cikmayi ya da yenilmeyi disiinemez. Boylece kendisi ile
bir celiski icine girer. Yaris1 kazanmak adina her tehlikeyi ve mtinazaray: kendisi icin
hakli olarak gériir. Iste burada, ahlaki sarsintilar devreye girer. Kisiyi, kendi
vicdanindan uzaklastirmaya calisan bu sarsintilardan kisiyi kurtaran istikamet
anlayisidir.

Istikamet, farkli tutum ve davranislarda ortaya ¢ikmasi bakimindan incelenebilir.
Bunlarin ilki karar durtstligt olarak bilinir ki, insan bazen glictinlin yetmesi
halinde Bir isi yapmaya, karar verir ki, bir insanin kararindaki sadakati, kararinin
kesinlikle derecesine baghdir. Yapilan islerde durtstlik ise, insanin bir takim iyi
davranislar yaparken, Bu yaptiklarinin iyi davranislar oldugunun bilincinde
olmasidir.3

Ayni1 zamanda istikamet davranislarda tutarlilik, hakikate uygunluk olarak
dustnuldiuginde, Sidk ise sézde dogrulugu ifade ederken, bu iki kavram insan ic¢in
anlamsal ve duygusal butinltigu ifade eder. Kisi s6z ve fiillerinde dogru ve gtivenilir
olmalidir. Kisi dtinya icinde degil, kendi icinde yolculuga cikmalidir. Zira insan
ktictik bir diinya oldugu icin, diinyadayken, dlinyadan uzak olan ona ihtiyaci oldugu
kadar yakin olandir.

Diinyanin kasip kavurdugu insani, yine Insani kendisi kurtarir. Her tiirlti imkanin
oldugu dunyada, imkansiz kalan insan yolunu kaybetmistir. Daha fazlasini isterken
elinden olan, haksizligi kendisine yol edinen kisi istikamet yolundan sapmistir.
Istikamet yolu insani mutluluga, huzura, gecim ve sevgiye gbtiiren ahlaken kisiyi
olgunlastiran bir yoldur. Her yolun Zorlu oldugu gibi bu yolun da zorlugu, gidilecek
yolun uzunlugundan ve insanin karsisina ¢ikan engellerden kaynaklanir. Lakin, bu
engellerin asilmamasi1 mumkun degildir. Azim ve irade ile sabrin da etkisiyle bu yolu
kisi glivenle tamamlayabilir. Onemli olan nokta yola cikip, yolun devamini
gorebilmek, yoldayken pes etmemektir. Bircok kisi bu noktada hataya dtiser ya
yoldayken vazgecer, ya da yola ¢cikmaktan korkar.

Kisi, korkularinin ustline gitmeli yapabilecegi seylerden kacmamalidir. Cunka
ilerleyen zamanlarda kiginin yapabilecekken yapmadiklar: bir dahaki sefere kisinin
Online yapamayacagl seyler olarak geri déner. Bu ylizden ertelenen her bir hedef,
kisiyi hedefsizligi ve amacsizliga gbtiiriir. iInsan olmak yolda olmak olduguna gére,
kisinin amaci da hedeflerine sadik kalip Cesur olmak olmalidir. Karsilastig:
engellerin Ustline giden, Elbette bir glin o engellerin Gistlinden geger.

3 Cagrict Mustafa, Gazdliye Gére Islam Ahlaki, (Istanbul: Ensar Nesriyat Yayinlari, 1982), 188.
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Yine burada énemli olan istikrar ve istikamettir. Istikrarda istikamet de bir sey de
devamlihigl temsil eder. iki kavram birlikte kullanildiginda birbirlerini tamamlar.
Yani istikrarsiz bir istikamet ya da istikametsiz bir istikrardan s6z etmek mtmkin
degildir. Kisi, bu iki kavrami hayatinin odak noktasina koymalidir. Béyle yaparsa
hayattaki butan islerinde kararli, tutarli ve basarili olur. Yasadigi hayatta herkes
basarili olmay: ister. Ancak cabalamaktan, istikrarli olmaktan, istikamet yolunda
yurtimekten uzak durur, basarinin kendi kendine gelmesini bekler.

Basarili olamayinca da sugu yasadigi hayatta bulur. Béyle olunca da yasadig:
hayattan zevk alamayan depresif bir kisi haline déntistir. Herkesi suclar, ¢ctinkti bir
tek kendisi hakhidir. Bu duistince kisiyi tamamen hayal kirikligina ugratir. Bundan
kurtulmanin yolu basariy1 beklemek degil, basarili olma yolunda davranislarda ve
ibadetlerde her zaman istikrarh ve kararli olmaktir.

3.4. Kendini Sorgulayan Nefis Olan Nefs-i Levvame

Yaptiklarindan ve yapmadiklarindan pisman olan nefis, nefsi levvamedir. Pismanlik
iki seyden kaynaklanir. Kisinin ya istedigi seyin gercek olmasi, ancak kisinin bu
durumdan mutsuz olmasi onu pismanhga strtklerken diger bir durumda ise,
istedigi seyin olamayisindan pisman olmasidir. ki durumda aslinda kisiden
kaynakhidir.

Pismanlik ayni zamanda, bir sucluluk duygusudur. Yapilan isin istenildigi gibi
olmamasi ne kadar kisi ile ilgili ise de o iste tutarh ve istikrarsiz olunmasi kisinin
kendisine olan 6zglivenin eksikliginden kaynaklidir. Bunun ¢6zimu ise kisinin
kendinden dahil hiir olmasidir. Bu durum kisiyi tamamen 6zglr birakmak degil,
yaptiklarindan ve yapmadiklarindan pisman olarak nefsi levvame makamina
varmasina yardimci olmaktir.

Ik &nce Hiirriyet diistincesinin insan icin ne ifade ettigini aciklamakla baslamak
daha dogru olacaktir. “Hurriyet Allah'tan baskasinin kulu ve koélesi olmamaktir. Bir
baska deyisle insanin hem zihin hem de kalp acisindan Allah disindaki hicbir varliga
baglanmamasidir.”* Ayni zamanda “Hurriyet, kisinin ne diinyada hemen verilecek
bir mali ve ulasilacak bir arzuya, ne de uzun vadede ahiretteki bir emel'e, isteye,
amag, ihtiya¢c ve hasta kul olmamasi durumudur.”s yani kullugun, kulluktan
otesidir. Sadece kul olmak icin degil, insanin kendisini En Sevgiliye sunmasidir.
Boylece attigi her adimi sevgiliye ulasmak icin atar. Aldig1 her nefesi, sevgilinin
nefesine yaklasmak icin alir. Gérdtigi her seyi, sevgilinin géztyle gérmeye baslar.
Cunku Hurriyet ayni zamanda sevmektir. Lakin her seven hur degil, her htir olan da
sevemeyebilir.

Clunku sevgi ve hirriyet kisinin icinde kaybolmalidir. Bu yltzden “ Allah disindaki
bir hazza veya Arzu'ya kéle olan bir kul, o hazzin ve arzu'nun esiri olmus; fakat
Allah'a kul olma 6zelligini manevi manada kaybetmistir.”¢ Bu ytizden hurlik, Allah't

4 Cebecioglu Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, (Istanbul: Ankara Yayinlari, 2004), 289.
5 Kuseyri, Risaletii’l Kuseyri, 353.
6 Sayin, Tasavvuf Egitimi, 43.
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duyulan sevginin en gitizel érnegidir. Insanin istegi bu diinyada rahata kavusmak
olsa da gercek amaci diinyadan hur olmaktir. Séyle de denilebilir. “Allah'1 taniyan,
onun haklarini yerine getirir. Nefsini taniyan, onun isteklerinin zittini1 yapmaya ve
onunla miicadele etmeye hazirlanir.”” iste bu durumda nefsi levvame makami Kisiyi
etkisi altina alir. “Nefsi natika koétaltigt emretmekten pisman olup kendini kinadig:
icin levwvame adini almistir.”8 “Boylece insan da baz fiilleri nedeniyle tiztint ceker
Cunkd kendini begenme ve kibir gibi yorgunluk ve sadirin darhigina sebep olan
beseri sifatlar vardir.”

Kisi bu durumdan “hiclik ve davranis bozukluklarindan manevi tarafi ile kurtulmus
olur. Levvame makaminda, asilsiz stiphe ve vesveseler cok oldugundan zikirle bunlar
dagitilir ve kaybolur. Ayrica bu makamda, salik'in kalbi Hakk'a degil daha ziyade
halka aciktir.”10 yani halka yakin olan kisi bu makam sayesinde Hakka yakin olur.
Ancak bu yakinlagsma mucahede haliyle etkilesim icerisinde gerceklesir. “Miicahede
kisiye, Dlinya lezzetlerinin verdigi vesveselerin hayalinden uzaklastirarak onlardan
kaynaklanan acilardan kurtulma ve miusahedeye ulasma imkani verir.”!l “Bu
durumda kalp fizyolojik ve psikolojik etkilerden bosaltilarak ruhani arzu ve istekleri
gore hareket etme istidat1 gdsterir.”12

Kisi nefsi levwvame makamiyla pismanliklarinin farkina varip, istekleri dogrultusunda
degil, hurltk yolunda ilerleyerek bu makamin sevgiliye ulasma yolunda bir adim
oldugunun farkina varmis olur.

3.5. intihar Girisimindeki insanin Nefsine Uymas:

Insan bu diinyaya o6limlii olarak gelmistir. Olecegini bilmek kisiyi hayattan
koparmaz aksine, hayata tutunma istegi sunar. Clinkl, yasamla 6lim arasinda
kalan insan her zaman hayatta kalmayi ister. Mal, mulk, para hepsi 6limstiz olmak
icindir. Fakat bu istek hicbir zaman gerceklesemeyecektir. Oliimstiz olmak isteyen
insanin iki tOr intihar girisimi vardir. Bunlardan birinci intihar girisimi kisinin
dinyadayken kendini dlinyaya teslim etmesidir.

Ikinci ise hem canini hem bedenini diinyaya teslim edip, Baki olan alemin gercegine,
islemis oldugu gtinahin buyukltgu ile varir. Bu en ko6t intihar c¢esididir. Tabii ki
intiharin iyisi ya da kottisti olamaz. Ancak 6ldtkten sonra geri déontis olmadig: icin,
bu hatanin affi yoktur. Bu ylizden yasanilan her an insan icin degerlidir. Yasamui,
yas almislarla degil kendi yasantisiyla doldurmalidir.

Stirekli bardagin bos tarafini1 goéren insanin, hayatinda dolu tarafini gérmesi
beklenemez. Bu ylzden 6lim, kisinin su testini doldurmadan, kisinin o testiyi su

7 Sayin, Tasavvuf Egitimi, 42

8 Isitan Ibrahim, Sufi Psikoloji Yazilart Manevi Benlik Gelisimi 1,( Istanbul: Divan Kitap Yayinlari, 2020),
248.

9  Erzurumi Ibrahim Hakki, Marifetname, 3. Cilt, sad. Cafer Durmus ve Kerim Kara, (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2011), 309-310.

10 Isitan, Sufi Psikoloji Yazilart Manevi Benlik Gelisimi 1, 249.

11 Erzurumi, Marifetname,309-310.

12 Isitan, Sufi Psikoloji Yazulart Manevi Benlik Gelisimi, 249.
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yolunda kirmasi gerekir. Ctinkt su testisi su yolunda kirilir. Yani herkes, yaptig: isin
bedelini 6der. Oliim ise insanin yaptiklarinin ya miikafat: ya da bedeli olur. Insanin
dinyay: istemesi 6limuin onun icin su yolunda Kirilan bir su testisi olmasidir.
Clunku insanin istedigi gecici olan oldugu icin, cabucak elinden kayip gitmis olur.
Kisinin kendisinin o testiyi su yolunda kirmasi, yaptigi hatalarin bedelini
6demesinden kaynaklhidir.

Bedel 6demek icin hicbir zaman ne kendi canina ne de baska birisinin canina
kiyilmamaldir. Yalnizca Musliman dismanlig yapan ve savasmak zorunda
kalindig1 zaman bu durum gerceklesebilir. Baska ttrltist ise, mimktin degildir.
Nefis, insan1 her ttrl etkisi altina alan zehirli bir yilanin zehridir. Bu zehir insani
yavas yavas o6ldurur. Bu sekilde sindirimi de kolay olmus olur.

Insanda nefsine uydugu stirece denize diisen yilana sarilir ddistincesi ile, yilanin
sindirilmis bir gtinlik yemegi olur. Ancak bu yemek, bir é6murltk de olabilir. Yine
bu durum kisinin kendi elindedir. Nefsini kontrol edebilen kisi, nefsini yenen kisidir.
Cunkti nefis her zaman koétiyll kisiye giizel gosterir. Intihari da bu diinyada
istedigine ulasamayan kisinin, ahirette istedigine ulagmasi iimidiyle kendi canindan
gecmesi gerektigine kisiyi ikna eder. Boylece kisi kendi canini, nefsine satmistir. Bir
gunlik isle, ne yazik ki insanin bir 6mrt heba olur. Bunun ¢6zimt insanin yasadigi
hayatin, eglence hayati olmadiginin aldig her nefesin hakkinin sorulacaginin, bu
dinyada kendisinden ytice Allah'a kulluk etmesi gerektigi istenmistir. Bu istek,
kisiyi sonsuz mutluluga hazirlar. Sonunda ise, insan bu mutlulugu gonul
rahathigiyla yasar.

Hicbir zaman intihara meyilli bir psikolojiye sahip olunmamalidir. Ctinkd bu durum,
psikolojik bir rahatsizliktir. Kendi zihin diinyasina hakim olamayan kisi, ona
goOsterilen yasam tarzi ile yontint bulmaya calisir. Bu durum kisi icin icinden
cikilamaz Kaos ortami olusturur. Bu Kaos ortamini sekillendiren ve gelistiren
insanin nefsidir. Nefsin istekleri sunlardir: Arzu ve isteklere boyun egmektir. Bu
durumda

Nefsin icine Arzu ve isteklerine uyma 06zelligi yerlestiginde kisi dini emirlere uygun
davranma kabiliyetini kaybeder. Ona goére bu hastaligin caresi, nefsin isteklerine
engel olmaya calismak, hoslanmadig: seyleri ona yuklemek ve isteklerine karsi
cikmaktir. Bu sekilde nefsin istekleri sondtrilmus ve etkisiz hale getirilmis olur.13

Nefsin isteklerinden kurtulmanin yolunu Stlemi soyle aciklar: “O’na muhalefet
etmekle, Ctinku her afetin kaynagidir.”14 Bu yltzden kisi olumsuz diistincelerden
kendini uzak tutmali, alt benligini temizlemeli zihinsel karmasanin 6ntine
gecmelidir. Olumsuz algilar ve yargilar kisiyi, kendine yabancilastirir. Kendisini
sadece bir degnek olarak gortir. Yasadigl hayat: ise baskalar: i¢in yasamis olur. En
kottisi de nefsinin isteklerine uymaya devam ettigi stirece, kisinin dlinyada ve
ahirette kurtulusu Murat etmesidir. Rabiatti’l-Adeviyye bu durumu soéyle aciklar:
“Sehvetilerine izin verdigi halde kul, nefsinin ayilarindan kurtulmay: nasil imit eder?

13 Isitan [brahim, Sufi Psikolojisi Stilemiye Gére Sufi Benlik Déntistimii, (Istanbul: Divan Kitap Yayincilik, 1.
Baski, 2020), 201.
14 Stlemi, Uyubti’n — Nefs ve Devatiha, thk. Muhammed es -Seyyid el-Clleynd, (Kahire: Darti Kaba),101.
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Dine ters davraniglarindan vazgecmedigi halde hevasina tabi olmaktan nasil
kurtulur?”15

Burada zikredilen sey kisi, nefsine ne kadar ¢ok yaklasirsa kendinden ve dolayisiyla
ahiretinden manevi birikiminden uzaklasmis masiva icinde kendini bulmus olur.
Insanin diinya hayatinda kendini bulmasi, ahiretinde kaybolmasina sebep olur.
Duinya, bir labirenttir. Dolastikca kisi yeni seyler kesfetme umuduyla basladigi
noktadan cok uzaklara gidip yolunu kaybeder. Maalesef gtintimtizde bu sekilde
yolunu ve yo6nunu kaybetmis pek cok insan vardir. Ancak, biz o insanlardan
olmamak i¢in nefis yolunda degil zaman duraginda beklemeliyiz.

Clnkd zaman, insani da icine alan var olanin yasadigi mekandan ziyade andir. O
ylzden, ani yasayarak kisinin vaktini nakite donutsttirmesi gerekir. Dolayisiyla
gaflette olmamali, nefsine karsi uyanik olmalidir. “Gaflet, nefsin heva ve sehvetlerine
uymas1 ve seytanin hile ve tuzaklarina diismesi sonucunda zihnin ve kalbin
durgunlagmasi ve kalip yargilarla yasamini stirdiirmesi halidir.”16

Gaflet, kisinin yumusak karnindir. Usengeclik ve vurdumduymazlik bunun
gostergesi, kendini begendirme ve kendine kiiclik gérme bunu belirtileridir. Intihar
girisimindeki insanin da gaflette bulunup nefsine uymasi bunun gostergesidir. Asil
sebep bu kisiyi Intihar sevk eden nedenlerin arastiriimasidir. Tabii bu konuda pek
cok neden olabilir kisiyi intihara strtkleyen. Ancak bunun gerceklesmesi hicbir
Nedeni, neden oldugu icin hafifletemez. Sebeplerin gecici olmasi, yapilan hatalarin
ise kalic1 olmasina neden olur. Bununla birlikte, hatadan kurtulmanin yolu insanin
kalic1 bir sebebinin olmasidir

3.6. Tasavvuf Psikolojisi’nin Insanin Ahlaki Gelisimine Olan Bakis Acis1

Tasavvuf psikolojisi insani Ruhen iyilestiren, fizikken gelistiren, ahlaken yticelten bir
ilimdir. Bu ilimle i¢ ice olmak insanin kendisinin de farkinda olmasi demektir.
Kurallar1 koyanin Yuice Allah oldugunu, kendisinin ise sadece bu kurallara uymasi
gerektigini bu sekilde hayatini dizen icinde yasayabilecegini bilir. Ancak bunun tersi
bir durumda “Nefsin Arzu ve isteklerine uyarak seytanin tuzaklari konusunda
uyanik davranmamasi ve ¢alisma isteginin olmamasi nedeniyle tembel davranislarda
bulunmas: vazifelerini ihmal etmesi, kurallara uyarak hareket etme kabiliyetinin
gelismesine engel olmaktadir.”17

Kuralsizligi kural edinmek, kisinin hem diinya hayatini hem de ahiret hayatini
uyusturan sancili bir stirectir. Bu durum hayati bir giinde yasayip, yarinin hi¢
olmayacagini distinmektir. Bu diisince tamamen yanlis bir distncedir. Ctnkt
buglin yarina yasadigimizin habercisi oldugu igin, yasanilan her an degerlidir. Bu
degerin korunabilmesi icin de var olan kurallara uyulmasi gerekir. Kural, ayni
zamanda kisiyi glinahtan koruyandir. Kuralsizlik ise, kisiyi glinaha sevk edendir.

15 Sulemi, Uyubti’n- Nefs Devartiha, 78-79.
16 Isitan, Sufi Psikolojisi Stilemiye Gére Benlik Dontistimii, 210.
17 Isitan, Sufi Psikolojisi Stilemiye Gére Sufi Benlik Déntistimii, 225.
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Boylece kisi kim oldugunu hatirlar, yattigi ginahlardan dolay: pismanhk duyup
tovbe ederse yuice Allah'a yakinlasmis ve ona baglanma arzusu beslemis olur. Bu
arzu ile birlikte sufi birey manevi yolculuga ¢ikma kararimi kendini zayif ve eksik
gorme duygusu ile verir ve bu yolun tarif ettigi manevi yolculugu gerceklestirerek
Ytce varhiga baghlik gosterir. Bu yolun amaci, insanin ahlaken karakter gelisimini
tamamlamasini saglamasidir.

Gunumuzde insanlar manevi yapilardan uzaklastikca, kendilerini bilim ad: altinda
gelistirdiklerini diistinerek, gencler tizerinde kimlik karmasasina sebep olmuslardir.
Ne yazik ki bu durum, ahlaki ¢coktintiintin baslangici olmustur. Buradaki en etkili
arac sosyal medyanin kuralsizligi ve goérinmezligidir. Ktctglinden btytgine
herkesin elinde ve dilinde olan bu platform, maalesef insanin manevi yapisina atilmis
bir demir yumruktur. Bu yumrugun acisi, yillar tizerinde etkisini géstermistir.

Ancak tasavvuf yasayan bir ilim oldugu icin, her daim kendisine ihtiyac
duyulmustur. Bu ihtiyaci ise temel kavramlar olan Takva, vecd, istikamet, nefsi
levvame, nefs, kavramlar ile aciklamis ve yasanti da gostermistir. Clinkti, bu
kavramlara her zaman ihtiya¢ duyulmustur.

Takva, Allah'a yakinlasmayi ibadetlerde sayguy: kisiye 6gretirken, vecd ilahi coskuyla
Allah'a yakinlasmay:1 manevi hali ask ile yasamay1 6gretmis, istikamet ile zihinsel ve
manevi anlamda buttincul olabilmeyi dogrulugu kabullenmeyi, yalanini unutmayi
davranislardan tutarli olmay1 saglarken, nefsi levvame ve nefs kavramlari ile istek ve
arzularin insanin nefsinden geldigini, nefsine sinir tanimayanlarin, sinirsiz olan
hayatta yer bulamayacagini tasavvuf psikolojisinin insanin ahlaki ve karakter
gelisimine olan bakis acisiyla géormiis olduk. Bunun sonucunda 6grenilen seylerin
hayata gecirilmesi ile insan kendisinin 6nemli oldugunu fark ederek yasantisini
ahlaki yapiya uygun olarak sekillendirip karakter gelisimini tamamlamis olur.

4. Sonuc¢ ve Tartisma

Yapilan bu arastirmada dini ve manevi gelisimin tasavvuf psikolojisi acisindan
insanin karakter gelisimi Gizerindeki etkisi arastirilmis olup, Takva, vecd, istikamet,
nefsi levvame, nefs kavramlar ile agiklanmaya calisilmis ve konunun icerigi
olusturulmustur. Tasavvuf psikolojisi acisindan insanin karakter gelisimi
sonucunda elde edilen bilgiler asagidaki eserler tizerinden 6zetlenebilir:

Eskiden de var olan ginumuze kadar uzanan bu eserlerden ahlaki yap: ile ilgili
bircok bilgi bulmak miimktindr. lgili arastirmanin konusunu olusturan bu eserler
degerlendirildiginde elde edilen bilgiler, basliklar tizerinden aciklanarak anahtar
kelimeler yorumlanmis, tasavvuf psikolojisinin ahlaki ve karakter gelisimi tizerindeki
etkisi ile ilgili diger arastirmalar incelenmis, bu arastirma icerisinde elde edilen
bulgulara deginilmistir.

Arastirmanin sonucunda elde edilen bulgulara gore, ahlaki yapinin modern zaman
icerisinde gerliligi, modernite ile birlikte yapay bilginin hiz kazandigi, manevi
yasantinin kirletildigi ve yalnizlastirildigi, dinin sadece yasantida kaldigi vurgusu
yapilarak, insanlarin belli kaliplar icerisinde yasamasina maruz birakilmistir.
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Ayni1 zamanda dini ve manevi yasanti dislanarak, bilimselligin 6n plana cikarilmasi
Glunumuzin en blyltk ahlaki karmasasina sebep olmustur. Ahlaki egitim ailede
baslamis olsa da glnumtiiz Insani kendisi icin ¢oktan yeni arayislar icerisine
girmistir. Clinkt etrafta cok fazla yapay poptler rol modeller vardir.

Kisinin ahlaki egitimi icerisinde, rol model olarak kendisine en yakinlarindan anne
ve babasini secmesi gerekirken, degisen toplumsal cesitlilikle birlikte yapisal bir
erozyona ugrayan ahlaki yap: ile birlikte, kisinin 6rnek almis oldugu cevresel
etkenler, kendi Uzerinde kimlik karmasasina sebep olmus ve psikolojik
rahatsizliklarin temelini olusturmustur. Calismada karsilasilan sorunlardan biri
ahlaki dtistincenin ilahiyat ve psikoloji arastirmacilar:i tarafindan arastirilmis
olmasidir.

Ancak, ahlaki yapa ile ilgili olan arastirmalarin hukuk alaninda da yapilmasi, hem
hukuki acidan ahlaki Temelli hukuk olusmasina hem de hukuk icerisinde aile
baglarinin ahlaki yapiya uygun olmasi saglanmis olacaktir. Bu konunun dini ve
psikoloji anlami goéze carpsa da, hukuksal yapinin ahlaki yapiya hizmet etmesi,
suclarin azalmasina, bireylerin sorumluluk almasina, haksizliklarin azalmasina ve
gliven ortaminin olusmasina katki saglamis olur. Yapilan bu arastirma ile birlikte
6ngorilen diistince su sekilde 6zetlenebilir:

Tasavvuf psikolojisi bu yaklasimin yéntinu degistirerek cocuklukta baslayan ahlaki
egitimi takva ile tamamlamis, insanin benliginde kaybolmasinin tedavisini vecd ile
bulmus, bu arayisinin yolda olmak oldugunu bilerek istikametini saglamlastirmis,
yaptiklarindan ve yapmadiklarindan pisman olmus nefsi levwvame makamini
yasamis, intihar girisimindeyken nefsine uymanin pismanlik oldugunun farkina
varmig, son olarak da tasavvuf psikolojisinin insanin ahlakina ve karakter
gelisimine olan bakis acisini degerlendirmistir.
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MI’RAC’TA NAMAZIN ELLi VAKITTEN BES VAKTE INDIRILMESI
-“KUTUB-I TiSA OZELINDE” HADiS SERH LITERATURUNDEKI
YORUMU-

Ilayda OZBEN*

A. GIRiS:

Insanoglu, bilinmeyene karsi derin bir merak ve sorgulama egilimli bir fitratla
yaratilmistir. Bu merak, sadece maddi dinyayla sinirh kalmayip, metafizik ve
gaybil boyutlar: da icine alan, yani insanin erigemedigi ve bilinemeyen gercekleri
de kapsayan bir genisligi kapsamaktadir. Bu baglamda, Hz. Ibrahim’in Rabbini
arayis sureci2, Kur’an-1 Kerim’de acik lafizlarla ifade edilmekte olup insanin ilahi
hakikatleri kesfetme arzusunun en 6nemli O6rneklerinden biri olmustur. Hem
semavi hem de gayr-i semavi dinlerde insan, fitrat1 geregi kendisinde olmayani yani
erisemedigi gercekleri ve gaybi meseleleri farkl rittiel ve yontemlerle 6grenmeye
calismistir3. Zamanla, bu merak ve anlam arayisi, dini inancla birlestirilerek
bireyin distince ve duygu dinyasini cevreleyen temel bir yonelim haline gelmistir.
Ozellikle, metafizik ve insan idrakini asan yénleriyle Mi’rac hadisesi, her yéntiyle
tarih boyunca Muslimanlarin zihninde derin bir merak uyandirmis, anlasilmaya
calisilmis ve konuyla ilgili rivayetler serh edilerek farkli acilardan yorumlanmaistir.

Klasik serh literatlirti bircok hadisin anlasilmasinda bizlere yol gdstermistir. Ik
kez mustakil olarak Hattabi (v.388) ile baslayan serh literattiri4 ginimuize kadar
stregelen bir gelenege sahiptir. Gerek ahkam gerek fiten hadisleri olmak tizere
anlasilmaya muhta¢ her konudaki bircok rivayeti hakim olduklar: 6rf, kultur,
yasadiklar1 cografya ve bulunduklari zamana goére izah etmeye calismislardirs.
Fiten hadisleri belki de serh literattirintin en karmasik kismini olusturmaktadir.
Zira gayb, Allah’tan ve onun izni dahilinde Resullerinden baska kimse tarafindan

Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri ABD, Hadis Programi Yiiksek
Lisans Ogrencisi, Ilayda.ozben1@ogr.sakarya.edu.tr, ORCID 0009-0006-4090-3134

1 “Akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alam” Ilyas Celebi, “Gayb”, Trirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari, 1996).

2 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Meali (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2014), 136,
En’am Suresi, 6/76-79.

3 Mehmet Stkrii Nar, “Psiko-Antropolojik Bir Olgu Olarak Fal Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 54/1 (Ocak 2014), 510.

4 Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/491.

5  Erdinc Ahatli, “Cumhuriyet Dénemi Ttrkce Hadis Serhlerine Dair Baz1 Miilahazalar -Ebd Davad, ibn
Mace ve Darimi Serhleri Uzerine Bir Analiz-”, Hadis Tetkikleri Dergisi 6/2 (Aralik 2008), 28.
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bilinemeyen Utistt kapali bir sir perdesidir.6 Mirac hadisesi de mahiyet itibariyle bu
sir perdesinin altinda gizlenen ancak icerdigi htiktimler geregi aciklanmasi elzem
olan rivayetlerden biridir. Hicretten bir yil kadar énce yasandigi diistintilen bu
hadise?, Hz. Peygamber’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa'ya yolculuk
ettirilmesi (Isra)® ve oradan g6ge yukseltilmesi (Mirac)?, bir mucize ve bircok
yonden inanilmasi zor bir olaydir. Hala gintmuizde sirr1 merak edilen Mirac
hadisesi hakkinda mustakil olarak tez calismalaril0 yapilmis ve farkl cihetlerden
rivayetin mahiyeti hatta sithhati hakkinda makaleler yazilmistir.11

itimad edilen bircok hadis kaynaginda gecen bu rivayet, 6zellikle Sahihayn’da
geciyor olmasi  sebebiyle sihhati hakkinda  herhangi bir  stphe
barindirmamaktadir. Kiitiib-i Tis‘a 6zelinde rivayet tahric edildiginde ise Darimi ve
Imam Malik disinda diger kitaplarda rivayetin gectigi ancak rivayetin ayrintilariyla
Buhari, Miislim ve Nesai de yer aldig: tespit edilmistir. Bu Ug¢ kitap disinda Kiitiib-
i Sitte’'nin geri kalan kitaplarinda ise yalnizca hadisede gecen “Namazin elli vakitten
bes vakte indirilmesi” kismi baska konu basliklar1 altinda zikredilmistir. 12

Bu calismada metin odakl bir cerceve esas alinmis, isnad degerlendirmelerine yer
verilmemistir. Ilgili metnin Buhari’de gecen hali/tariki tercih edilmis!3 ve tamamini
ele almak calismanin hacmini asacagindan rivayetin sadece “namaz vaktinin
indirilmesi’ kismina odaklanilarak klasik serh literattirtinde nasil anlasildigi analiz
edilmistir. Bu dogrultuda Hattabi’'den (6. 388) baslayarak Ktitiib-i Tis‘a Uizerine
yazilmis yaklasik otuz serh incelenmis ve meseleyi nasil ele aldiklari tespit
edilmeye calisilmistir. Secilen bu otuz serh, hadis alimlerinin ekseriyeti nezdinde
otorite kabul edildigi dtistintilen eserlerden olusturulmustur. Hem klasik hem de
modern dénemden secilen bu eserler arasinda Ibn Hacer el-Askalani’nin (v. 852)

6  Kur’an Yolu Meali, Cin Suresi 72/26-28.

7 Yavuz, “Mi’rac’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/133.

8 M. Kamil Yasaroglu, “Isra Suresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/177.

9  Kur’an Yolu Meali, isra, 17/1.

10 Eren Salkaya, Stinnilik, Siilik ve Alevilikte Mira¢ Hadisesi (Nevsehir: Nevsehir Haci Bektasi Veli
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022); Bekir Tath, Kiitiib-i Sitte’de Isra ve Mi’rac Hadisleri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020)...

11 Cagfer Karadas, “Isra-Mirac Hadisesi: Mahiyeti ve Gercekligi”, KISBU llahiyat Dergisi 1 (Haziran 2019),
53-73; Sadettin Raslan - Stileyman cev. Ates, “Isra, Mira¢ ve Modern [lmin Gériisti”, Diyanet Isleri
Baskanligt Dergisi 9/98-99 (Agustos 1970), 195-201; Yasar Diizenli, “Sembolizm Acisindan Isra ve
Mirac’a Yeni Bir Yaklagim Denemesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (Mart
2001), 31-48; Ahmet Agirakca, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mira¢ Olay1”, Mardin Artuklu Universitesi
llahiyat Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014); Mehmet Azimli, “isra ve Mira¢ Olaylar1 Uzerine Bazi
Mulahazalar”, Bilimname 1 (16 Temmuz 2009), 43-58.

12 Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘i Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Liibnan-Beyrut: Risale,
2024)“Salat” 1; “Bedti’l-Halk”, 6; “Enbiya”, 5; “Menakibu’l-Ensar”, 42; “Tevhid”,37; Ebt’l-Htseyn Mtslim
b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri Muslim, el-Camiu’s-Sahih (Liibnan-Beyrut, 2024)“Iman” 259-264-269;
Stileyman bin el-Eg’as bin Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebu Davud, Siinen-i Ebu Davud (Riyad: Maarif,
2007)“Taharet”, 97; Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, Stinen-i Nesdi (Riyad: Daru Tuveyk,
2008)“Kitabu’s-Salat”, 1; Ebt1 Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini Ibn Mace, Stinen-i ibn Mace
(Riyad: Daru’s-Selam, 1999)“Kiyamu’l-Leyl”, 194; Eba Isa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, Siinen-i
Tirmizi (Riyad: Maarif, 2008)“Kitabu’s-Salat”,45/46; Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi Ahmed bin Hanbel - thk. Suayb Arnavud, el-Mtisned (Beyrut: Risale, 1995), 148-149,
III. 143, V.

13 Buhari, el-Camiu’s-Sahih“Salat”,1; “Bedti’l-Halk”,6; “Enbiya”,5; “Menakibu’l-Ensar”, 42; “Tevhid”,37.
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Fethu’l-Bdri’si, Bedreddin Ayni’nin (v. 855) ‘Umdetti’l-Kari’si ve imam Nevevinin (v.
676) el-Minhdc vardir. Gintimuze yaklastikca Hind alt kitasinin 6ne ¢ikan hadis
alimlerinden Seharenpuri (v. 1927), Mubarekpuri (v. 1935) ve Sebbir Ahmed
Osmani (v. 1949) gibi isimlerin serhleri ile Babanzadde Ahmed Naim (v. 1934),
Haydar Hatipoglu (v. 1995) ve Ibrahim Canan (v. 2009) gibi Ttrk hadis sarihlerinin
eserleri de modern dénem kaynaklari arasinda degerlendirilmigtir.

Ayrica konuyla ilgili olarak tic temel mesele tespit edilmis ve bunlar, alimlerin
gorusleri esas alinarak Uti¢ baslik altinda incelenmistir: “Namazin elli vakitten bes
vakte indirilmesinin mahiyeti”, “Her seferinde Allah ile goérismenin nasil
gerceklestigi” ve “Allah katinda htkmun degisebilirligi.” Hadisin o6zellikle bu
kismina odaklanmamizin sebebi ise, bu konunun daha 6nce mustakil bir sekilde
ele alinmamis olmasi ve haftanin her ginti bes kez eda ettigimiz bir ibadet olan
namazin mabhiyetini ve kokenindeki hikmeti ortaya koyma arzusudur. Zamanla
degisen ve doénlsen dinyanin bu konuyla ilgili degerlendirmelerinden de
yararlanilarak bir sonuca ulasilmaya calisiimis; elde edilen tespitler 1si18inda
sihhati a¢isindan “Hadis uydurmadir.” veya muhtevasi itibariyle “Hadiste pazarlik
vardir.” gibi séylemlere cevap verilmesi amaclanmistir.

A. GUNUMUZDE Mi’RAC’A DAIR ANLAMLANDIRMALAR

Zaman, dinya hayati ile kayitlanmis; béltinebilen uzun ya da kisa muiddet olarak
tanimlanir.14 Alemin yaratilisiyla varhgindan soéz edilebilen zaman, mahiyet
itibariyle farkl olup anlamlari da bir o kadar daraltan bir kavramdir. Zira bir sey
distntrken ya da anlamlandirmaya calisirken “zaman” olgusuyla kavramaya
calisiriz. Bu durum bazen hatalar yapmamiza ve ¢ikmazlara girmemize sebep olur.
Ozellikle metafizik alem ve gaybi konular tizerinde bu hatay1 siklikla yapariz.
Mesela kabir azabinda gortilen azabin stiresi, Mirac’ta Hz. Peygamber’in gidis gelis
itibariyle yataginin dahi sogumamis olmasi gibi meseleler anlamlandirma
noktasinda zamandan dolay1 diistilen hatalarin en bariz 6rneklerindendir. Burada
Mirac oOzelinde konusacagimiz icin; oOzellikle Hz. Peygamber’in Allah’a
muracaatinin suresi ve Mi’raca dair baska zamansal anlamsizliklar aciklanmaya
calisilacaktir.

Zaman gorecelikten ibarettir. Gecen dakikalar bir kimse icin oldugu hizla
anlasilirken bir kimse i¢cin glinler gecmis gibi gelebilir. Halk arasinda da fazlasiyla
kullanilan bu degisiklik sdylemleril5 zamanin farkliligini daha net nazarlarimiza
sunmaktadir. Bu durum en kolay riiya ile anlamlandirilabilmektedir.16 Zira rtiyada
yasanilanlar sezonluk dizi mesabesindeyken arastirmalara gére en uzun riiyanin
yirmi saniye strdigu tespit edilmistir.!” Hem uyku halinde bulunmasi hem de

14 Jlhan Kutluer, “Zaman”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2013),
44/111.

15 “Su okul ne ara bitti hi¢c anlamadim.”, “Sanki buraya gelisim din gibi.”, “Bir ttrlti bitmek bilmedi su
sinav.”... gibi.

16 Yener Oztiirk, “Muhtelif Yonleriyle Mi'rac Mucizesi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2
(2014), 93.

17 “Riyalar ka¢ saniye strer? Riiyalarin stiresi ne kadar? - Yeni Akit” (Erisim 19 Mayis 2025).
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orada isleyen zamanin uyanikken isleyen zamana denk olmamasi tipk: Mi’rac gibi
anlasilmas1 zor bir olgudur. Bizim klasik tasavvuf kavramlarimizdan olan “basti
zaman”, “tayyi zaman-mekan” kavramlari da bu durumun ge¢misten beri
varliginin kabultinti bize gosterdigi gibi bu durum, modern literattirde “zaman
genislemesi” olarak ifade edilir.18 Modern bilim, 1s1ktan daha hizl hicbir sey kabul
etmemektedir. Isik ise saniyede takriben 300.000 km. hizla gitmektedir. Bu da
dinyay: 1s181n saniye de yedi kez dolasmasina denktir.19 Boyle bir durumda Hz.
Peygamber’in Allah’in izniyle alemleri daha suratli bir sekilde gezmesi mtimkin
kabul edilebilmektedir.

Mi'rac’taki vaktin gecisini ruh ile agiklayanlar da vardir. Onlara gére bu yolculuk,
ruh ile oldugu icin “yatagin sogumamasi” ya da ytkselisler anlamlandirilabilmistir.
Ancak ittifakla kabul edildigine gére Mi’rac ruh-beden bir arada yakaza halinde
gerceklesmistir.20 Bazilarina goére de Mirac riiyada gerceklesen bir olaydir.2!
Nitekim peygamberligin bir boélimti/ctizi kabul edilen riya, belli élctide bilgi
kaynagi sayilmistir.22

B. Mi’RAC HADISESI NEDIiR, Mi’RAC’TA NELER YASANMISTIR?

Kur’an’1 Kerim’de anlatilan Hz. Peygamber’in bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-
i Aksa'ya yaptigi23 bu yolculuk, icerisinde temel olarak iki sirlh olay
barindirmaktadir. Birincisi Isra olarak bildigimiz gece yolcugu2# ikincisi ise Mi’rac
olarak adlandirdigimiz goge yukselme durumudur2?s. Her ikisinin de mahiyeti
bilinmemekle birlikte tarih boyunca farkli yorumlarla anlamlandirilmaya
calisiilmistir. Meselenin ilk katmani Isrd’y1 anlamak farkli/muistakil bir mesele
oldugu icin konumuzla ilgisi agisindan burada yalnizca Mi’rac olay1 ele alinacaktir.
Bu baglamda onun da sadece “namazin elli vakitten bes vakte indirilmesi” bélim1,
gecmisten bugline anlamlandirilmaya calisilacaktir. Mi’rac, tarih boyunca bircok
millet tarafindan farkli sekillerde tasavvur edilmistir. Islam’da ise yukarida
bildirdigimiz tizere gége ytikselme olarak bilinen olay rivayet olarak muteber hadis
kaynaklarinda su sekilde gecmektedir:

“Enes b. Malik’ten rivayetle: Ebu Zer, Hz. Peygamber’in séyle haber
verdigini rivayet etti: ‘Ben Mekke’de iken evimin tavant (ansizin)
agudi Cibril indi, gégstimii yaryp zemzem suyuyla yikadt. Sonra igi
hikmet ve imanla dolu olan altindan bir kap getirdi ve onda
bulunanlart gégstimiin icine bosaltyp gégstimii kapatti. Sonra
elimden tutup beni diinya semasina dogru ¢ikardt. Diinya semasina
vardigimda Cibril semanin bekgisine; “A¢!” dedi. Bekg¢i; “Kimdir 0?”

18 Ozturk, “Muhtelif Yénleriyle Mi'rac Mucizesi”, 94.

19 Raslan - gev. Ates, “Isra, Mira¢ ve Modern Ilmin Gértisti”, 198.
20 Oztiirk, “Muhtelif Yonleriyle Mi’rac Mucizesi”, 97.

21 Azimli, “Isra ve Mira¢ Olaylar1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, 55.

22 Hayati Yilmaz, “Peygamberimiz’i Riiyada Gérmek -Mahiyeti ve Bilgi Degeri-”, Usul Islam Arastirmalart

32/32 (2019), 14.
23 Kur’an Yolu Meali Isra, 17/1.
24 Yavuz, “Mirac”, 30/132.
25 Yavuz, “Mi’rac”, 30/132.
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dedi. “Cibril’dir.” Dedi. Bekg¢i, “Beraberinde kimse var mi?” diye
sordu. Cibril, “Beraberimde Muhammed var.” Dedi. Bekgi, “Onun
gelmesi icin haber génderildi mi?” diye sordu. Cibril de evet, dedi.
Kapt acgilinca diinya semastnun tstiine ¢iktik. Orada oturan birini
gérdiim. Saginda ve solunda kimseler vardi. Sagina baktiginda
gtiltiyor soluna baktiginda ise aglhyordu. O kimse bana sdéyle
séyledi: “Hos geldin Salih peygamber, hos geldin Salih ogul.” Cibril’e
kim oldugunu sordum. “Bu Adem peygamberdir. Saginda ve
solunda olanlar ise eviatlarvun ruhlandw. Sag tarafindakiler
cennetliktir, o sebeple sagina bakinca gtiler. Sol tarafindakiler ise
cehennemliktir bu sebeple soluna bakinca da aglar.” Dedi.
Sonrasinda Cibril beni ikinci semaya ¢tkardi ve o semanin bekcisine
de kapwyt agcmasi séyledi... (Idris, Musa, Isa ve Ibrahim
peygamberleri de gérdiikten sonra) Hz. Peygamber devamla séyle
buyurdu: ‘Sonra ben kalemlerin cizirtilarin isittigim cok ytikseklere
ctkanldim. Iste o vakit Allah iimmetime elli vakit namaz: farz kilda.
Bu farz ile beraber dénerken Musa ile denk geldim ve o bana neyin
farz kilindigint sordu da bende elli vakit namazin farz kilindigin
haber verdim ve bana dedi ki: “Rabbine doén, ¢linkii timmetin buna
gtic yetiremez.”... ‘Derken 50’den bese ininceye kadar rabbime
miuracaat ettim. Allah: “Onlar bestir ve ellidir. Benim katimda
hiiktim degismez.” buyurdu. Musa bes vaktin de ¢ok oldugunu ve
tekrar rabbime miiracaat etmemi sdéyledi; ancak ben “Rabbimden
utanurim.” dedim. Sonra Cibril beni Sidretii’l-Miinteha’ya c¢ikarda.
Sidre o kadar degisik renklerle bezenmisti ki onlarin ne oldugunu

bilmiyorum. Sonra cennete girdirildim ici incilerle bezenmisti ve
topragt misktendi.’ 726

Hz. Peygamber’in hem peygamberlerle gértismesi hem de Allah ile ruyet
gerceklestirmesi meselenin diinya sahnesi disinda gerceklestigini gdostermektedir.
Devaminda ahiret ahvalinden bilgilere erismesi de hadisenin gaybi oldugunu
kesinlestirmektedir. En basindan séyledigimiz gibi rivayetin her bir alt bé6limu ayri
izah konusudur. Hem fikhi hem de kelami bircok y6nti olan bu rivayetin yalnizca
“Namaz” ile alakali olan bolimu izah edilmeye calisilacaktir.

C. NAMAZIN ELLI VAKITTEN BES VAKTE INDIRILMESININ MAHIYETI

Gecmisten bugline neredeyse blitin semavi dinler icin namazin emredildigi bazi
ayetlerden anlasilmaktadir.?? Islam’da da namaz, bes temel esastan biri hatta en
6nemlisi sayilmistir. Namazin bes vakit olarak farz kilinmamasindan 6nce, iki vakit
olarak sabah ve aksam kilindigi Kur’an’t Kerim ve kaynaklarda gecmektedir.28

26 Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi (Istanbul: Otiiken, 1987), 445-450.

27 Kur’an Yolu Meali Bakara Suresi, 1/83; Ali Imran Suresi, 3/39; Enbiya Suresi, 21/73.

28 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/351.



- 40 -

Yukarida zikrettigimiz rivayete gére Mi’rac’ta namaz, Hz. Peygamber’in Allah ile
gorismesinde elli vakit olarak farz kilinmisti. Daha sonra Hz. Musa’nin
tesvikleriyle Hz. Peygamber’in, Allah’a muracaat ettigi ve namazin bes vakte
indirildigi gecmektedir. Alimlerin, vakti indirmenin mahiyeti hakkinda cesitli
yaptiklar1 yorumlar; genelde tahfif mi, nesih mi yoksa tedri¢ mi? oldugunu
sorgulayan Ui¢ neden Utzerinde sekillenmistir diyebiliriz.

[lk sarihimiz Hattabi (v.388), Buhari serhlerinden biri olan A’lamii’l Hadis- fi Serhi
Sahihi’l-Buhari adli eserinde namaz vaktini indirmenin (tahfifin) mahiyetini ve
sebebini su sekilde izah etmistir: “Bu, ilk emrin farz olmayan bir emir gibi olmast ve
onda bir zorluk olmamast icindi. Ancak bu, Allah’a yalvarma, O'ndan yardum dileme,
O'na muhtachg: belli etme ve O'ndan sefaat isteme durumudur.”?® Hattabi (v.388) ve
ondan sonra gelen sarihlerin ekseriyeti bu ctmleden de anlasilacagi tzere
hiukmtin tmmete agir gelmesi sebebiyle hafifletildigi kanisindadir. Sahih-i Buhari
sarihi ibn Hacer (v.852) Fethii’l-Baride, Ibn Miinir’den (v.683) nakille; indirimin
sebebinin hafifletme oldugunu soyler ve hafifletme olmadan 6nce vaktin elli vakit
oldugunu ancak htitkmuin bes vakit olarak konuldugunu ifade eder.30 Bu duruma,
Allah’in kolaylik olsun diye yolcunun namazinin rekatini hafiflettigini dértten ikiye
duistirdigtinii 6rnek verir.3! Yani aslolan Ibn Hacer’e (v.852) gore kolaylik sebebiyle
hafifletmedir. Bir diger Buhari sarihi Bedreddin Ayni (v.855) de bu meseleyi
Allah’in kullarina rahmeti ve kolaylastirmasi olarak yorumlar. Zira hafifletme
durumu olmasaydsi, o iki nebi bunu bilirlerdi ve Allah’a mtiracaat etmekten imtina
ederlerdi. Hz. Musa ve Hz. Peygamber ilk farzin yani 50 vakit htikmtintin kesin
olmadigini biliyorlardi. Eger ilk farzin (Namaz 50 vakittir) htikm@ kesin olsaydi
boyle bir indirim talep etmezlerdi. Kesinlik olmayan bu htiiktim icin, hafifletme yani
indirme istemeleri gayet dogal ve kabul edilebilir karsilanmistir.32 Olaya farkh
diyebilecegimiz bir cihetten bakan bir diger Buhari sarihi Kastallani (v.923)
serhinde, aslinda basindan beri bes vaktin farz oldugunu ifade eder. Ona goére
huktm basindan itibaren “5S vakit namaz, S0 vakitlik sevap” olarak belirlenmistir.
Ancak bunun tam aciklanmasi ve anlasilmasi icin Hz. Peygamber, Hz. Musa
vesilesiyle birka¢ kez Allah’a mUiracaat etmistir. Nihayetinde 50 vaktin mukafat, 5
vaktin emir oldugu anlasilmistir.33

Yalnizca Buhari degil diger hadis kitaplarinin sarihleri de benzer kanaatler
belirtmislerdir. Ornegin Sebbir Ahmed Osmani'nin (v.1976) Mtislim serhi Fethii’l
Mitilhim’e baktigimizda o da meseleyi bu cercevede degerlendirip ekstra olarak Hz.
Peygamber’in immetine olan sefkat ve merhametine de vurgu yapmistir.34 Ayni
zamanda merhametinden dolayr hikum hafifletilse dahi sevaptan mahrum

29 Eba Stileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el- Hattabi el-Biisti Hattabi, A’lamii’l
Hadis- fi Serhi Sahihi’l- Buhari (Suudi Arabistan: Turasil-Islamiyye, 1988), 1681.

30 Ebi1l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethu’l Bari bi-Serhi Sahihi’l-
Buhari (Riyad: Dar Tiybe lin-Nesr ve’t-Tevzi, 2005), 56, II.

31 [bn Hacer, Fethu’l Bdri bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, 57, 11.

32 Ebu Muhammed (Ebti’s-Sena) Bedriiddin Mahmtid b. Ahmed b. Masa b. Ahmed Ayni, Undetii’l-Kari fi
Serhi Sahihi’l-Buhdri (Liibnan-Beyrut: Daru’l-Kiitiib-i lmiyye, 2001), 67, IV.

33 Ebiil-Abbas Sihabtiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Irsadii’s-Sari (Beyrut-Liibnan:
Daru ibn Hazm, 2021), 650, III.

3¢ Fazlullah Cabir (Sebbir) Ahmed ed-Diytubendi el-Osméani Sebbir Ahmed Osmani, Fethu’l-Miilhim fi serhi
Sahihi Miislim (Ltibnan-Beyrut: Daru lhyai’t-Ttirasi’l-Arabi, 2006), 255-256, II.
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kalmay1 istemeyen Hz. Peygamber’e mukafat olarak 50 vakitlik ecir sabit
birakilmistir. Mezklr serhte dikkat cekilen bir baska nokta da Ummetlerin
peygamberlerden zayif olmalandir. Zira Hz. Peygamber’e 50 vaktin farz
kiinmasinin ardindan timmetin buna gi¢ yetiremeyecegi gerekcesiyle geri déntp
Allah’tan htkmu hafifletmesini istedigi bir gercektir. Sebbir Ahmed Osmani’ye
(v.1927) gore huktim Hz. Peygamber icin uygulanabilir olsa da timmetin zayifligi
sebebiyle uygulanmasi cok zordur.35 Unutulmamalidir ki immetleri gli¢c yetirme
itibariyle peygamberlerinden zayiftir, elli vakit Hz. Peygamber icin uygulanabilir
olsa dahi timmet icin bir hayli zordur.36

Modern dénemlere yaklastigimizda 20. ylzyil sarihlerinden Azimabadi (v.1911) bu
meseleyi gecmise tabi kalarak hafifletme olarak yorumlamistir.3?” Seheranfiri
(v.1927), meseleyi Hz. Peygamber’in sefkatine yorarak hafifletme ile
iliskilendirmistir.38 Zira ilk dénemde aciklamasi yapilan “merhamet ve rahmet”
kavramlar1 Hattabi’den3? sonra yakin doénemde ilk kez yeniden 20. yulzyilda
“sefaat” ile karsimiza cikmaktadir. Bundan énce, ibn Battal40 ve Kastallani4! gibi
bazi alimlerimizde de yorumlarinin sefaat ekseninde sekillendigini gérmek
mumkutndir. Nitekim Hz. Peygamber, ahirette gerceklesecek sefaatinin bir
o6rnegini dlinya sahnesi lizerinde bir vecibe nazarinda tezahur ettirmistir. Bu da
bazi alimler nezdinde hafifletme olarak yorumlanmistir.

Yakin doénem serhlerine baktigimizda ise konu klasik serh literatirtiintin bir
derlemesi olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Mesela Ibrahim Canan (v.2009) belki
klasikte gormediklerimize ek olarak ilgili hadisin ag¢iklamasinda su yorumu
yapmaktadir: “Rabbimiz, namazin ehemmiyetini geregince takdir etmemiz icin elli
vakit olarak farz etmis, litfunun kereminin genisligini ifade icin de bes vakte
indirerek elli vakit olarak degerlendirmeye tabi tutmustur.”+2

Alimlerin neredeyse tamamu tahfif altinda meseleyi izah etmekle beraber nesih ve
tedri¢ seklinde yorumlar da yapmislardir. Ancak hi¢ stiphesiz bu kavramlar fikih
usultindeki anlamlarindan farkli anlasilmistir.

Nesih kavrami bilinen tanimiyla, serq bir htikmtin daha sonra gelen ser bir delille
kaldirilmasi olarak bilinir.43 Ancak burada, elli vakit namazin fiilen uygulanmadan
ve teblig edilmeden, htitkmuintn kaldirilmasi s6z konusu oldugu icin bazi alimler
bunu klasik anlamda bir nesih olarak kabul etmemistir. Clinkd burada, daha 6nce
farz kilinmis ve sonradan kaldirilmis bir vecibeden ziyade, hentiz uygulanmamais

35 Sebbir Ahmed Osmani, Fethu’l-Miilhim fi serhi Sahihi Mtislim, 255, II.

36 Sebbir Ahmed Osmani, Fethu’l-Mtilhim fi serhi Sahihi Mtislim, 255, 1I.

37 Ebt’t-Tayyib Muhammed Semsti’l-Hak b. Emir Ali Diyantvi Azimabadi, Avnii’l-ma’bud (Dimesk: Daru’l-
Feyha, 2013), 312-313, I.

38 Halil Ahmed bin Mecid Seharenfari, Bezlii’l- Mechud fi Halli Ebi Davud (Liibnan-Beyrut: Darti’l Besairu'l
Islamiyye, 2006), 269, II.

39 Hattabi, A’lamu’l Hadis- fi Serhi Sahihi’l- Buhari, 1681.

40 Ebi1l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi ibn Battal el-Kurtubi, Serhu’l,
Cami’i’s-Sahih (Riyad: Mektebett’r-Rtisd, ts.), 1/13, II.

41 el-Kastallani, frsadii’s-Sari, 650, III.

42 Tbrahim Canan, Kiitlib-ii Sitte Muhtasart ve Serhi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988), 299, VIII.

43 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/579.
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bir vecibenin kolaylastirilmasi s6z konusudur. {bn Hacer bu konuda séyle bir
aciklama yapmaktadir: “Bir mesele de neshin varligindan s6z edebilmek icin
hiikmitin tamamen ortadan kalkmast gerekir. Ancak burada gériildiigii tizere
namazin tamamen ortadan kalkmadigi tam tersine hiikmiintin hafifletildigi
gértilmektedir. Ayrica nesih, ancak kendisine ulasildiktan ve onunla amel edildikten
sonra vuku bulur. Bu nedenle, nesih vuku bulmadan énce bir fiilin nesh edilmesi
caiz degildir.”44 O sebeple denebilir ki eger burada nesihten s6z edilecekse, klasikte
bilinen htikkm hazfeden nesih degil htikmin agirhgini hazfeden bir nesihten séz
edilebilir. Gortulmektedir ki, alimler arasinda neshin tebligden 6nce caiz olup
olmamas1 konusu Uzerinde de durulmustur. ibn Hacer bu durumun mtimkin
olmadigini sdylemekte baz alimler tarafindan da desteklenmektedir.45 Ancak bazi
alimler, aksine burada tebligden o6nce neshin caiz oldugu htkmtnin
cikarilabilecegini iddia etmislerdir.46 Bazi alimler ise buradaki neshi, Mi’rac’ tan
once kilinan -iki vakitlik- namazin kaldirilmasi agisindan kabul etmislerdir. Mi’rac
o6ncesi namaz nesh edilmis ve yerine bes vakit namaz gelmistir.47

Diger taraftan, bu durumu tedric olarak gérmek de mtiimkutindur. Tedric, bir seyin
sosyal olgular dikkate alinarak adim adim, asama asama gerceklestirilmesi
anlamina gelir.48 Daha cok hafiften zora seklinde gerceklestigi gértilse de nadiren
de olsa zordan hafife dogru gerceklestigi kaynaklarda ge¢mektedir.4® Mirac
hadisesinde, namaz vakitlerinin indirilmesi de bu nadir olayin en bariz
orneklerindendir. Burada, ilk basta elli vakit olarak belirlenen namaz, zaman
icinde bes vakte indirilmistir. Elbette ki burada kastedilen zaman icerisindeki
indirme dtnya zamani gibi dustnutlmemelidir. Oradaki zamandan kasit Hz.
Peygamber’in Allah’a muracaat icin gidip gelmesi seklinde anlasilmalidir. Bu
durumda, namazin baslangicta agir bir ytk olarak getirilip sonra adim adim
hafifletilmesi, tedrici bir stirecin 6rnegidir. Ayni zamanda tedrici olarak htikmtin
nesh edildigi sonucuna baglamak da mumktndur. Serhlerde tedricilik htkmi
direkt olarak ifade edilmese de sarihlerin nesh catis1 altinda bu meseleye temas
ettiklerini gérmek ve onlarin c¢ikanimlarindan bu yorumlari yapmak
mumktndr.50

Goruldugu tizere alimlerin cogu meseleyi tahfif cihetinden aciklamislardir. Ancak
yorumlarinda nesih vurgusu yapan alimlerin de var oldugu tespit edilmistir. Ortak
diyebilecegimiz kaniya gore ise buradaki nesih klasikte bilinenden farklidir.
Sarihler tedriciligi ve neshi bir blitiinlin parcalari olarak ele almislar ve nihayetinde

44 [bn Hacer, Fethu’l Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhdri, 57, II.

45 Ayni, Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, 72, IV. el-Kastallani, frsadii’s-Sari, 51, XIIL

46 Tbn Battal el-Kurtubi, Serhu’l, Cami’i’s-Sahih, 1/13, Il. EbQ Zekeriyya Yahya b. Seref b. Mtiri Nevevi, el-
Minhac fi Serhi Sahthi Miislim bin Haccac (Liibnan-Beyrut: Risale, 2015), 627, 1. Ebti'l-Hasen Nurtddin
Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi Ali el-Kari, Mirkatii’l-Mefatih serhu Miskatii’l-Mesabih (Beyrut-
Libnan: Daru’l-Kiittibil-llmiyye, 2001), 558-559, X. Sebbir Ahmed Osmani, Fethu’l-Miilhim fi serhi
Sahihi Miislim, 256, 1I.

47  Babanzade Ahmed Naim - Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Terctimesi ve Serhi
(Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 242, II.

48 Talip Turcan, “Tedric”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2011),
40/265.

49 Tuarcan, “Tedric”, 40/266.

50 Rivayette gecen, Hz. Musa ve Hz. Peygamber’in diyalogu kismui tedricilik olarak anlasilabilmektedir.
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tahfife baglamislardir. Burada Allah, tmmetin teklifini hafifletmis ve onlara daha
kolay bir teklif vermistir. Bu bakis acisina gore, namazin bes vakte indirilmesi,
sadece bir zorunluluk degil, ayni zamanda Allah’in immete gésterdigi merhamet5!?
ve kolaylik olarak kabul edilir. Ayrica hafifletme Hz. Peygamber’in sefaati ile de
aciklanmistir.52 Hattabi (v.388), Ibn Battal (v.449), Kirmani (v.786), Ibn Hacer
(v.852), Kastallani (v.923), Seheranfari (v.1927) ve Ibrahim Canan (v.2009) gibi
nice sarih meseleye; Hz. Peygamber’in sefaati Allah’in magfireti seklinde bir cerceve
cizmislerdir.

D. ALLAH KATINDA HUKMUN DEGIiSMEZLiGi

Mirac hadisesinde dikkat ceken mevzulardan birisi de hi¢ stphesiz Allah’in
hiikmiintin degisebilirligi meselesidir. Hiiktim degisikligi klasik Islami literatiirde
nesh olgusu seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Nesh denildiginde akla ilk olarak
ayetlerde olabilecegi gelse de cogu zaman hadislerde de nesh kavrami karsimiza
cikmaktadir.53

Kimi sarihler, Allah’in ilminde degisiklik olmayacag: fikrini esas alir. Bu goériise
gore, ilk emrin elli vakit olusu ve ardindan bese dtistirtilmesi, ezelde zaten bilinen
bir takdirin sahneye konmasidir. Yani bu bir degisiklik degil, tedrici bir tecellidir
ki bu gortist paylasan alimlerden birisi olan Kastallani’ye gére namazin basta 50
vakit olarak bildirilmesi, S5 vakit oldugunu belli etmek icindir. Yani Hz.
Peygamber’in muracaat ederek aslolan hukmi o6grenmesi amaclanmistir
denilebilir. En basindan itibaren htikim zaten 5 ecir ise 50 idi. Ancak bunun dogru
anlasilmasi1 adina Hz. Peygamber’in Allah’a danismasi yani muracaat etmesi
gerekiyordu. Neticede hadise bu sekilde cereyan ederek hak olan gortis belli olmus
oldu.54 Allah yapilan her sevabin karsiligini on kati olarak takdir etmis5 ve burada
da bunun bir 6rnegi belki de hikmetinin anlasilabilmesi icin bizlere gdsterilmistir.
“Benim katimda s6z degismez.” lafzindan kasit, amel olarak bes vakit olsa da sevap
olarak elli vakittir.56 Yani Allah’in besi elliye denk kildigi s6zt/hikmt
degistirilemez.57

Alimlerin dikkat c¢ektigi bir noktada hiikmin ashnda 50 vakit olarak
kesinlesmemis olmasidir. Bu durum iki buytk peygamber tarafindan da
bilinmektedir. Eger 50 vakit htikma kesin bir hikim olsaydi, ne Hz. Musa

51  Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Kirmani, el-Buhari bi Serhi Kirmani (Libnan-
Beyrut: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1981), 7-8, IV.

52 Hattabi, A’lami’l Hadis- fi Serhi Sahihi’l- Buhari, 1681; el-Kastallani, Irsadii’s-Sari, 650, III. Canan,
Ktitiib-ti Sitte Muhtasart ve Serhi, 299, VIIL.

53 Ali Osman Kockuzu, Hadisde Nasih Menstih (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1975).

54 el-Kastallani, Irsadii’s-Sari, 650, III.

55 Kur’an Yolu Meali, 140, En’am Suresi, 6/160.

56 Eba Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri Ibnii1-Arabi, Arizatiil-AhfezI fi Serhi’t-Tirmizl
(Lubnan-Beyrut: Daru’l-Kitiib-i [lmiyye, 1997), 13-14, II.

57  Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Yasuf b. Ali Kirmani, Serhu’l Kirmani Ala Sahihi’l Buhari El
Kevakibu’d Derari Fi Serhi Sahihi’l Buhari (Liibnan-Beyrut: Daru lhyai’t-Ttirasi’l-Arabi, 1981), 7-8, IV.
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muracaat1 tavsiye eder, ne de Hz. Peygamber Allah’a muracaati
gerceklestirebilirdi. 58

Bu kisim sarihler tarafindan hem nesh hem de tahfif kavramiyla aciklanmaya
calisilsa da ortak kanaat; her seyin Allah’in ilmi ekseninde gerceklestigidir. Yani
netice itibariyle vakit bastan beri 5, ecir ise bastan beri 50 vakte denk idi. Yalnizca
bu htikkmin daha rahat anlasilmasi i¢in bir tedricilik uygun gértildti. Daha agik
ifadelerle; hiikmtin degismemesinden kasit, vaktin besten asagiya indirilmemesi
demek degildir, hikmtin degismemesinden kasit; bes vaktin elli vakte denk olmasi
hikmtintin degismezligidir. Yani htikmedilen vaktin sayis1 ka¢ olursa olsun ecrin
elli vakte denk olacagi htikmti, Allah katinda degismeyecek bir htikiimdr.

E. HZ. PEYGAMBER’IN DEFAATLE ALLAH’A MURACAAT ETMESI

Mi’rac hadisesinin dikkat ceken bir diger meselesi ise Hz. Peygamber’in strekli
olarak Allah ile gértismesi durumudur. Hz. Peygamber, bilindigi tizere semalar
aras1 yukselirken her katta bir peygamber ile karsilasmis ve en son Allah ile
gorusmustir. Bu gérismenin mahiyeti alimlerce farkli yorumlansa da Ehli Stinnet
alimlerinden bazisina goére bu durum ruayet ile aciklanmistir.5® Hz. Peygamber,
Allah tarafindan hepimizin bildigi bazi hediyelerle®® dénerken tekrar Hz. Musa ile
gorusmus ve onun sorusuna binaen namazin elli vakit olarak farz kilindigini
sOylemistir. Devaminda Hz. Musa’nin kendi kavminin daha azmna gic
yetiremedigini ve Hz. Peygamberin Ummetinin de gli¢ yetiremeyecegini ifade
ederek Hz. Peygamber’i tekrar Allah’a muiracaat etmeye yonlendirmistir. Buraya
kadar her sey az da olsa anlasilmaktadir. Ancak her seferinde Hz. Peygamber’in
vakti nasil indirtmeye gittigi meselesi farkli kesimler tarafindan zaman zaman
suistimale varacak sekilde farkli yorumlanmaya sebep olmustur.

Gecmisten bugltine Mi’rac hadisesi bazi yonleriyle reddedilmis bazi yonleriyle ise
kabul gérmustir. Gunumuzde bazi ilahiyatcilar tarafindan da Mirac hadisesi
farkli yoénleriyle kabul gérmemektedir.6! Ozellikle Hz. Musa ile Hz. Peygamber’in
diyalogu kismi, deyim yerindeyse Hz. Peygamber ve Allah arasinda bir pazarlik62
olarak yorumlandigi gibi Hz. Peygamber’in stirekli Allah’a muiracaat etmesi de
zihinlerde Allah’in bir mekanda oldugu anlayisini dogurmasi sebebiyle de
hadisenin kabultinden geri durulmustur. Klasik serh literattirine bakildiginda
alimlerin meseleyi bu sekilde yorumlamadign gértilmektedir. Oncelikle alimler
muracaatin ka¢ kere oldugunu aciklamislardir. Bazi rivayetlerde gecen her
defasinda bes vakit indirdi s6ztine binaen dokuz kez miuracaat edildigi ifade
edilmistir.63 Zira her gidiste elliden beser azaltilarak nihayetinde vakit bese kadar
dusuralmustir.

58 Ayni, Umdeti’l-Kari fi Serhi Sahthi’l-Buhari, 67, 11.

59 Ali Turgay, Hadislerde Rii’yetullah (Kahramanmaras: Kahramanmaras Stitcti imam Universitesi, Yiksek
Lisans Tezi, 2021), 9.

60  Miuislim, el-Camiu’s-Sahih, “iman”, 279.

61 Azimli, “Isra ve Mira¢ Olaylar1 Uzerine Bazi1 Miilahazalar”, 58.

62 Oztiirk, “Muhtelif Yonleriyle Mirac Mucizesi”, 125.

63 Ibn Hacer, Fethu’l Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, 538, XVII.
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Hz. Peygamber’in muiracaati, cumhur ulemaya gore surekli Allah ile gérismek
degil duasini tekrarlamak olarak yorumlanmistir. Hz. Peygamber her duaya yani
muracaata baslamadan 6nce Cibril’e bakar ve onay alirdi, onun onayina binaen de
Allah’a muracaat eder ve vaktin indirilmesini talep ederdi. Bes vakte kadar
indikten sonra tekrar mtiiracaat etmeden 6nce Cibril’e bakmis ve sonrasinda “Ben
rabbimden utandim.” climlesini séylemistir. Nitekim evvelinde de Allah: “Benim
nezdimde htikiim degismez.” buyurmustur.64

Bu miracaati bagka trlti yorumlayan alimler de vardir. Mesela Sebbir Ahmed
Osmani (v.1976) ve Mahmtd Muhammed Hattab es-Stbki’ ye (v.1933) goére; Hz.
Musa’nin Hz. Peygamber’i tekrar tekrar Allah’a géndermesinin hikmeti, rtiyetin
tekrarini istemesi ve Allah'in Hz. Peygamber’e Ittfettigi seyi bilmesiydi. Zira riiyetin
tekrar ilk rtyette olandan daha kapsamlidir.65 Hz. Musa, daha evvelinde rtyeti
istemis ancak engellenmisti. Riyetin Hz. Peygamber’e verildigini bildigi i¢in geri
déntistiinil tekrarlayarak riyeti tekrarlamak istedi ki Allah1t gbremese bile gdreni
gOrstin diye.66 Bu yorumlar objektiflikten uzak duygusal yorumlardir.

Boyle bir muracaat nasil mimkin olabilir ve neden Hz. Musa sorularina da
alimlerin cevap verdikleri gortlmektedir. Umdetii’l-karide gectigine gore; her iki
peygamberde 50 vakit htikkmun degistirilemez kesin farz huktim olmadigini
biliyorlardi. Bu sebeple miiracaat: uygun gordtiler.67 Neden Hz. Musa sorusu igin
de onun Israilogullari’na dayanan tecriibesi ve Allahn yanindan dénerken
karsilastig ilk peygamber olmasi seklinde izah edilmistir.68 Ayrica Hz. Musa’nin
insanlarin hallerini yani teklifi kaldiramayacaklarini ve agir gelecegini daha iyi
bildigine dair yorumlarda zikredilmistir.69

Hz. Peygamber’in neden bes vakitten sonra “Rabbimden utandim, muracaat
edemem.” demesini de Ayni su sekilde cevaplamistir: “Rabbinden utanmasmnin
sebebi, eger bes vakitten sonra indirme isteseydi, sanki bizzat bes vakti kaldirmayt
istemis gibi olurdu. Bu nedenle bundan sonra miiracaat etmekten utandi, ézellikle
de Rabbinden su sézil isittikten sonra: “Benim katimda s6z degistirilmez.”70 Buna
karsin da Hz. Peygamber, “Allah’in bu httkmtine teslim oldum.” yani “Daha ona
muracaat etmeye utandim.” demistir.

F. NAMAZIN BES VAKTE INDIRILMESIYLE ALAKALI BAZI iDDIALAR

Bu hadise bircok noktadan elestirilere maruz kalmistir. Biz yalnizca namaz
vakitlerinin indirilmesiyle alakali olan iki iddiayr ve cevaplarini vermekle
yetinecegiz.

64  [bn Hacer, Fethu’l Bari bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, 537 XVII.

65 Sebbir Ahmed Osmani, Fethu’l-Miilhim fi serhi Sahihi Mtislim, 255, II.

66  Mahmud Muhammed Hattab Subki - Emin Muhammed Hattab, Fethiil-Melikil-Mabud Tekmiletiil-
Menhelil-Azbil-Mevdud Serhu Siineni'l-imam Ebi Davud (Beyrut-Lubnan, 1974), 19, IIL

67 Ayni, Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahthi’l-Buhari, 67, II.

68 Sebbir Ahmed Osmani, Fethu’l-Mtilhim fi serhi Sahihi Mtislim, 255-256, II.

69  Ebt’l-Mevahib Muhammed Habibullah b. Abdillah b. Ahmed Maye’ba el-Cekeni Sinkiti, Serhu stinen-i
Nesat “Surtik-u envar” (Riyad: Muessesett’t-Tarihu’l-’Arabi, 2004), 27, IV.

70 Ayni, Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahithi’l-Buhari, 67, IV.
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1. Namazn elli vakitten bes vakte dlismesi, rivayetlerde her defasinda yarisina
indirmek olarak gectigi icin bu matematiksel olarak hatalidir. Bu durum rivayetin
sahih olmadigina delildir.7!

Muslim’de gecen rivayette; Allah’in kullari icin bes vakit bes vakit seklinde indirdigi
gecmektedir.”2 Bu rivayetten yarisi olarak bir anlam ¢ikarmak mtmkin degildir.
Ayrica serhlerde “satr” kelimesi yaris1 anlamina gelmekle birlikte yarisindan daha
cok ya da daha az anlamlar1 da tasimaktadir.”3 Bu sebeple baz: rivayetlerde gecen
mabhiyetini tam bilemedigimiz “yarisi” sézcliglinii, matematiksel hesaplamalara
gore anlamlandirilip rivayetin sihhatine dair aciklama yapmak tutarl bir davranis
olmayacaktir.

2. Hz. Peygamber’in namaz vaktinin diigmesi i¢in her seferinde Allah’a muiracaat
etmesinin bir cesit pazarlik olarak gértilmesi.”*

Pazarlik, bir alisveris neticesinde makam olarak iki esit kimse tarafindan
gerceklestirilir. Burada rab ve kul arasinda gecen bir talep ve kabul soéz
konusudur. Rab ile kulu arasinda boyle bir yakistirma yapmak mtmktin degildir
zira ne rab kulun makamindadir ne de kul rabbinin mertebesine erisebilecek
kudrettedir. Burada talep-lutuf iliskisi vardir.7”S Hattabi’nin de serhinde soyledigi
gibi Allah kati, isteme kapisidir.76 Hz. Peygamber de bunu bildigi icin Rabbine
niyazda bulunmus ve ondan hafifletme talep etmistir.

G. SONUC

Sarihlerin ¢ogunlugu, mira¢ hadisesinde esas olanin Allah’in rahmeti ve
kolaylastiric1 iradesi oldugunu, dolayisiyla bu indirmenin daha cok tahfif
kategorisine girdigini ifade etmislerdir. Bu yorum hem rivayetin maksadina hem
de immete sunulan kolaylik ilkesine en uygun aciklama olarak éne ¢ikmaktadir.

Mi’rac hadisi 6zelinde namazin elli vakitten bes vakte indirilmesi meselesi, klasik
hadis serh literattirinde cok yo6nlt bir sekilde ele alinmis ve farkli dénemlerde
farkli acilardan yorumlanmustir. Ozellikle hadisin tedrici tesriye dair sundugu
bilgiler, hem immetin ibadetine yonelik bir kolaylastirma saglamakta hem de Hz.
Peygamber’in rahmetini ve sefkatini yansitmaktadir. Hadis serh literattriine
baktigimizda sarihlerin gértisleri, bu rivayetin hem fikhi hem de kelami boyutlarini
anlamamiza yardimci oldugu gibi ginimtizde de meselenin mabhiyetiyle alakali
modern bilimin de kullanilarak cesitli calismalarin yapilmasiyla mesele izah
edilmeye calisilmistir. Modern dénemde yapilan calismalarin daha c¢cok “zaman”
olgusunun mahiyeti odakli oldugu tespit edilmis ve meseleyi mustakil sekilde alt
basliklara ayirmaktan ziyade genel olarak incelendigi gozlemlenmistir.

71 Oztiirk, “Mubhtelif Yénleriyle Mirac Mucizesi®, 127.

72 Miuslim, el-Camiu’s-Sahih, “iman”, 259.

73 Haydar Hatipoglu, Stinen-i [bn Mdce Tercemesi ve Serhi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2012), 885.
74 Agirakca, “Kaynaklar Isiginda Isra ve Mirag Olayr”, 9.

75 Oztiirk, “Muhtelif Yonleriyle Mirac Mucizesi”, 126.

76  Hattabi, A’lami’l Hadis- fi Serhi Sahihi’l- Buhart, 1681.
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Klasik serh literattirti, modern serh kaynaklar1 ve bilimle harmanlanarak
anlamlandirilmaya gayret edilen calismalar gozden gecirildikten sonra; meseleye
su sekilde bir yorum getirmek de mtimkundtr: Mi'rac'in gerceklestigi sema, bizim
diinyamizdan mabhiyet itibariyle oldukca farklidir. Nitekim Hz. Peygamber’in diger
peygamberlerle gériismesi, Sidretti’l-Muinteha’ya ulasmasi, cennet ve cehennemi;
cennetlikleri ve cehennemlikleri gérmesi, bu farklilifin acik géstergelerindendir.
Dolayisiyla orada bahsedilen vakit ile dinyada kastedilen vakti ayni sekilde
anlamamak gerekir. Zira Hz. Peygamberin déntstinde yataginin hentiz
sogumamis olmasi da dlnya-ahiret/kul-rab nezdinde degisen zaman algisinin
orada farkl isledigine dair 6énemli bir delildir. Bu baglamda denilebilir ki, orada
ifade edilen ‘elli vakit’, bizim dlinyevi zaman anlayisimiza gére belirlenmis bir 6l¢ti
olmayabilir. Belki de semavi dtizlemdeki elli vakit, dlinya sartlarinda bes vakte
tekabul etmektedir. Bu sebeple Allahin ‘htikmtm degismez’ buyurmasi, bu
anlamda yorumlandiginda bir celiski teskil etmez. Cinkt bu bakis acisiyla
semadaki “elli”, dlinyada “bes” vakte tekabtil ettigi icin htiktim sabittir.

Sonug olarak, bu rivayetin tarihsel gelisimi ve giintimtizdeki yorumlar: hem hadis
serh literattiriindeki derinligi hem de Islam’in evrensel &gretileri kullanilarak
calismalarin zamanla nasil sekillendigini buna binaen de meseleyi anlamamiza
katkilar saglamaktadir. Nakli deliller dikkate alindiginda Mi’rac yasanmis olmasi
itibariyle basindan itibaren kabult gerektiren bir hadisedir, itikaden reddi ktfrt
gerektirmese de kisiyi ehli bidatten yapar. Ayrica itibar edilen hadis kaynaklarinda
rivayetin ayrintili bir sekilde geciyor olmasi da bizlere inkar1 gerektirecek bir imkan
vermemektedir. Rivayete blittintiyle itibar etmekle birlikte su an Utzerimize farz
olan bes vakit namazin Mirac gecesi farz kilindigini delillere sadik kalarak kabul
etmek gerekir.
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ARAP VE BATI DUNYASINDA SEMANTIGIN TARIHSEL GELIiSiMi
Hesham MOTOVA* & Sadi BIYIK*

Giris

Dilbilim (linguistik), insanin dil yetisini ve dogal dilleri sistematik ve bilimsel
yontemlerle inceleyerek dilin yapisini, isleyisini ve evrensel 6zelliklerini anlamay:
hedefleyen disiplinler arasi bir bilim dalidir.! Bu disiplin, tarih boyunca insan
dustncesinin 6nemli odak noktalarindan biri olmus ve cesitli kullttrlerde farkh bakis
acilariyla gelismistir. Modern dilbilim anlayisinin temellerini atan F. de Saussure ile
dilbilim, cesitli alt disiplinlere ayrilip genis bir bilimsel alan haline gelmis ve diger
bilim dallariyla etkilesim icinde ilerlemeye devam etmistir?2 Bu disiplinin 6énemli alt
dallarindan biri olan semantik (anlambilim), dilsel ifadelerin anlamini sistematik bir
bicimde inceleyerek dilin anlam boyutunu hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
ele almaktadir.

Semantik, dilbilimciler arasinda genelde dilsel ifadelerin anlamini inceleyen bir dal
olarak tanimlanmakla birlikte, hangi anlamin incelendigi konusunda farkli gértisler
bulunmaktadir.3 Bu cesitli tanimlar, semantigin kapsamini ve inceleme alanlarini
belirlerken disiplinin zenginligini ve ¢ok yénlultiglinti de ortaya koymaktadir. Batida
19. ytzyilda Christian Karl Reisig (1792-1829) ve Michel Bréal (1832-1915) gibi
isimler, anlam degisimlerini merkeze alan calismalarla semantigi akademik bir
disiplin haline getirmistir. Arap dlinyasinda ise Sibeveyhi’den (6. 180/796) Ahmed
b. Faris (6. 395/1004)e kadar uzanan dénemde yapilan dil ve anlam odakl
calismalar, modern doénemde semantik calismalarina metodolojik bir cerceve
olusturmustur.

Bu calismada semantigin tarihsel gelisimi ele alinirken Arap ve Bat1 dliinyasi tizerine
yogunlasilmis; diger kultirel baglamlardaki semantik gelismelerin detayina
girilmemistir. Arap ve Bati dinyasindaki semantik c¢alismalarinin tarihsel
gelisiminin incelenmesi, glincel dilbilim calismalarina metodolojik ve teorik katkilar
sunmasi agisindan 6nemli gérilmektedir.
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2 Dogan Aksan, Her Yéntiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: Tturk Dil Kurumu Yayinlari, 1979), 1/22.

3 Muhammed Mucahit Asutay, Arap anlambilimi ve Arap anlambiliminin el-hasa’is’teki temelleri (Erzurum:
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Calisma, her iki kulttrdeki semantik calismalar:i temel kavramlar, yéntemler ve
tarihsel stirecler tizerinden karsilastirarak, semantigin evrensel bir disiplin olarak
nasil sekillendigini ortaya koymay: amaglamaktadir. Bu baglamda arastirmamiz, su
sorulara yanit aramaktadir:

e Semantigin evrensel bir disiplin olarak ortaya cikmasinda hangi medeniyetlerin
katkis1 belirleyici olmustur?

e Semantigin kokenleri ve tarihsel gelisimi, tek bir kulttrel aidiyet cercevesinde
sinirlandirilabilir mi?

Calismanin hipotezi; semantigin evrensel bir disiplin olarak ortaya cikisinin; Antik
Hint, Yunan ve Islam medeniyetlerinin dilsel-felsefi birikimleri arasindaki karsilikl
etkilesimle sekillendigi yéntindedir. Bu durum g6z 6ntinde bulunduruldugunda
semantigin, tek bir kulttirel aidiyet cercevesinde sinirlandirilamayacagi; aksine,
medeniyetler arasi entelekttiel aligverisin ve tarihsel birikimin bir Grint oldugu
soylenebilir.

Calismada kullanilan dilbilime iligkin genel bilgiler i¢in, Dogan Aksan’in “Her
Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim” adli temel eserinden istifade edilmistir. Arap
dinyasinda semantik alanindaki gelismelerin incelenmesi, Muhammed Mticahit
Asutay’in “Arap Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Hasa'is teki Temelleri” baslikli
doktora tezi cercevesinde gerceklestirilmistir. Bati1 diinyasindaki semantigin tarihsel
gelisimi konusunda ise birden fazla tez ve makalelerden istifade edilmistir. Ancak
yapilan literattir taramasinda, bu kaynaklarin her birinin semantik calismalarin belli
bir yéntine odaklandigi, 6zellikle Arap ve Bati semantik geleneklerinin karsilagtirmali
analizine odaklanan mustakil bir c¢alismanin olmadigi ve konuyla alakal
calismalarin literatiirde sinirli sayida oldugu goézlemlenmistir. Bu nedene bu
calisma, her iki kultirdeki semantik arastirmalari; temel kavramlar, yontemsel
yaklasimlar ve tarihsel dontistimler baglaminda incelemekte ve semantigin tarihsel
stirecteki gelisimini ortaya koymay: amaclamaktadir.

Arastirma Yontemi

Bu calisma, semantik kavraminin tarihsel ve kavramsal gelisimini hem Arap hem de
Bati dunyasi1 baglaminda ele almakta; betimsel analiz yaklasimi temelinde
sekillenmektedir. Nitel arastirma modeline bagl olarak yurttilen calismada,
tarihsel literatir taramasi1 yontemi tercih edilmis ve konu, farkli yazarlarin akademik
gorusleriyle desteklenmistir. Ayrica Arap ve Bati diinyasinda semantigin tarihsel
gelisim seyrini ortaya koymak amaciyla, anlam teorilerine yén veren kavramsal
yaklasimlarin ve diistinsel arka planin izini stirmeyi hedefleyen tarihsel yéntemden
istifade edilmistir. Bu yontem sayesinde; klasik donemden modern déneme uzanan
semantige dair distnsel temel ve kuramsal gelismelerin ait olduklar1 kulttirel
zeminde degerlendirilmesi, mtimkutn hale gelmistir.
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1. Semantik (Anlambilim)

Semantik konusunu ele almadan 6nce, bu disiplinin tist yapisini olusturan dilbilime
(linguistik) deginmek yararh olacaktir. Dilbilim, insamin dil yetisini ve dogal dilleri
sistematik ve bilimsel yontemlerle inceleyerek dilin yapisini, isleyisini ve evrensel
ozelliklerini anlamay1 hedefleyen disiplinler aras: bir bilim dalidir.4 Dilbilim tarihine
bakildiginda, bu alanin insan dustncesinin odak noktas: olarak cok eski
donemlerden itibaren 6nemli bir yer tuttugu gértilmektedir. Dilbilim tarihi, insanin
dustnsel seriiveninin bir yansimasidir. Antik Hint ve Yunan uygarliklarindan ¢ikan
temel dustnceler, Roma ve Orta ¢cag Avrupa’sinda gelistirilmis; Arap diinyasinda ise
koklu bir gelenege déntismustir. Dilbilim calismalarinin bu tarihsel gelisimi, bugtin
dilin yapisini ve 6ztinl anlamaya yonelik modern yaklasimlara ilham vermeye devam
etmektedir. F. de Saussure’tin 6ncultk ettigi modern dilbilim, yeni yaklasimlar ve
yontemlerle genis bir alana yayilmis, kendi icinde cesitli alt disiplinlere ayrilarak
gintimuzde 6nemli bir bilim dali haline gelmistirS Nitekim dilbilim, dilbilimsel
calismalarin sinirlarini asarak ruhbilim, anlambilim, sézbilim, dilpatalojisi, mantik,
felsefe, toplumbilim ve hukuk gibi pek ¢ok farkli alanin verilerinden
yararlanmaktadir.6

Semantik (Anlambilim) terimi, kékenini Yunanca semantikos kelimesinden almakta
ve bu kelime “isaret ediyor” veya “delalet ediyor” anlamina gelmektedir. Terimin kokt
ise Yunanca “sema” kelimesine dayanmakta olup “isaret’ veya “gésterge” anlamini
tasimaktadir.” Anlambilim, arastirdig anlamin kapsamai ve niteligi acisindan farkl
sekillerde tanimlanmistir. Adindan da anlasilacagi tizere bu disiplin, dilsel ifadelerin
anlamini sistematik bir sekilde arastiran ve inceleyen bir bilim dalidir.8 Bu alanda
ozellikle Kur’an semantigi tizerine calismalariyla taninan Japon sarkiyat¢i Toshihiko
Izutsu (1914-1993),° semantigi “bir dilin anahtar terimleri tizerine yapilan analitik
calisma”10 olarak tanimlayarak alanin odak noktasini belirlemistir.

Anlambilimin temel islevinin anlami incelemek oldugu konusunda dilbilimciler
arasinda genel bir uzlas: bulunmakla birlikte, bu disiplinin tam olarak hangi anlam
boyutunu ele aldigina dair farkli yaklasimlar mevcuttur.!! Alanin kapsamina iligskin
cesitli tanimlar su sekilde siralanabilir:

e “Anlam teorisini ele alan dilbilimi dalidir. Gostergelerin anlam
yuklenebilmesi icin gerekli kosullar1 arastiran dilbilim alanidir.”12

4 Kiran - Kiran, Dil bilime giris, 48.

5 Aksan, Her Yoniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim, 16-22.

6 Peter Strevens, “Uygulamali Dilbilim: Bir Ozet”, cev. Nesibe Fakili, Ankara Universitesi TOMER Dil Dergisi
Dilbilim Cevirileri Ozel Sayist 37 (Kasim 1995), 20.

7 Fayiz ed-Daye, [lmu’d-Deldleti’l-‘Arabiyye -en-Nazariyye vet-Tatbik (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 1996),
6.

8 Ahmed Muhtar Omer, flmu’d-Deldle (Kahire: Alemu’l-Kutub, 2006), 11.

9 Ibrahim Kalin, “Toshihiko Izutsu”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2001), 23/552.

10 Toshihiko Izutsu, God And Man In The Qur’an (Malaysia: Islamic Book Trust, 2008), 6.

11 Asutay, Arap Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Hasa’is’teki Temelleri, 35.

12 Omer, llmu’d-Deldale, 11.
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e “Anlam O6gretisi; gdstergelerle ya da sbézciikler ve 6nermelerle, onlarin
dile getirdigi anlam arasindaki baglantiy1 inceleyen bilgi dali.”13

o “Dil égelerinin tasidig1 anlami ve dilin anlam yapisini ¢éztiimleyen bilim
dalidir.”14

1.2. Arapca’da semantik kavrami

Arapcada semantik kavrami, genellikle ilmu’d-deldle (&Y elr—) terkibiyle ifade
edilmistir. Bunun temel nedeni, eski Arap dilcilerin semantikle iliskili konulari
delalet kavrami cercevesinde degerlendirmis olmalaridir. Alternatif bir kavram olarak
dustuntlebilecek mana (<) kelimesi ise, tirevleri agisindan bu disiplin i¢in yeterli
gorilmemistir. Ornegin, delalet (YY) kavrami 33 «JA J sl ey ) «ca¥VA (VA gibi
ttrevleriyle zengin bir kavramsal altyap: sunarken, mana (*4) kelimesinin tlirevleri
bu acidan yetersiz bulunmustur. Ayrica, bir diger alternatif olan medni (24
kelimesi ise hem mana () kelimesinin cogulu olmasi hem de belagat ilmi
icerisinde 6zel bir disiplin olarak kabul edilmesi sebebiyle semantigin karsiligi olarak
uygun goérulmemistir. 15

Islamn ilk dénemlerinde Arap dilbilimciler, semantik kapsaminda
degerlendirilebilecek pek cok konuyu yukarida da belirttigimiz tizere deldlet kavrami
cercevesinde incelemislerdir. Bu déonemdeki alimlerin temel amaci; Kur’an-1 Kerim
ve hadislerin dogru bir sekilde anlasilmasini saglamakti. Bu nedenle delalet, yalnizca
dilbilimsel bir konu olmakla kalmamis, ayni zamanda fikih, kelam, tefsir, usal,
belagat ve tenkit gibi farkl disiplinlerin de 6nemli bir calisma alani haline gelmistir. 16
Arap dilcilerin bu amacla delalet kavrami cercevesinde ele aldiklari calismalara
deginmeden 6nce; Arap dinyasinda dil calismalarinin nasil basladigina deginmek,
stireci daha iyi anlamak acisindan faydali olacaktir.

2. Klasik Dénemde Dil Calismalarinin Baslangic1

Arap dili kaidelerine yo6nelik calismalarin baslamasini saglayan en O6nemli
etkenlerden biri, konusma dilinde gortlen hatalardir. Literatiirde, dilde yapilan bu
hatalari ifade etmek icin lahn terimi kullanilmaktadir. Lahn, “soézltkte “nagme, ezg?’,
kiraatte ve dilde ise “hata etmek; s6ztin maksadint anlamak” anlamlarina gelirken,
yaygin terim anlami; “dilde ve kiraatte hata” yapmaktir.17 Arap olmayan ve bogaz
harflerini telaffuzda zorlanan milletlerin Islamiyete girisi, dilin kullaniminda bariz
hatalarin ortaya cikmasina neden olmustur. Bu hatalarin cogu, Asr-1 Saadet'ten
sonra gorulmekle birlikte, Peygamber Efendimiz (s.a.v) zamaninda da gramer
hatalarina rastlaniyordu. Dildeki ilk hatalar, mevali ve Araplasmis Kkisilerin

13 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii (Ankara: Inkilap Yayinlari, 1998), 23.

14 Stiheyla Bayrav, Yapisal dilbilimi (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yayinlari, 1998), 119.

15 Asutay, Arap Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Hasa’is’teki Temelleri, 39; ed-Daye, llmu’d-Delaleti’l-
‘Arabiyye -en-Nazariyye ve’t-Tatbik, 9.

16 Asutay, Arap Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Hasa’is’teki Temelleri, 27.

17 Abdurrahman Cetin, “Lahn”. Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
27/55-57.
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konusmalarinda ortaya cikmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.v), gramer hatasi
yapildiginda sahabeye, “arkadasiniz: irsat edin” seklinde uyarilarda bulunmustur.18
Peygamber Efendimiz (s.a.v) zamaninda dil kaidelerinin belirlenmesi konusu
giindeme getirilmemis ve bu konuda herhangi bir calisma gayreti gésterilmemistir.
Bu durum, o dénemdeki hatalarin yaygin ve genis ¢capl olmadigini géstermektedir.
Ancak, ilerleyen dénemlerde farkhh irklarla birlikte yasayan Araplar, dilde
tahribatlara neden olmus ve bu hatalar halkin konusma diline de yansimistir.

Dilde yapilan hatalar, yalnizca konusma diliyle sinirlh kalmamais; insanlarin okuma
ve anlama stireclerine de yansimustir. Ozellikle Arapcaya vakif olmayan yabanci
topluluklarin Kur’an-1 Kerim tilaveti sirasinda yaptiklar:i gramer hatalari, ayetlerin
anlamlarinda ciddi sapmalara yol acmistir. Bu duruma 6rnek olarak kaynaklarda
sikca aktarilan bir olay dikkat cekmektedir: Ebu'l-Esved ed-Du'eli, bir adamin Tevbe
Suresi’nin “Allah da O’nun Rasulii de miisriklerden uzaktu”19 (Tevbe 9/3) ayetini
ds.y3 yerine 4su)3 seklinde okuyarak anlami -hasa- “Allah, musriklerden ve
Rastlinden uzaktir” biciminde tahrif ettigine sahit olur.20 Bu olay, dilbilgisi
kurallarinin sistemli bigcimde tespit edilmesinin ne denli elzem oldugunu ortaya
koymus; Arap dili kaidelerinin belirlenmesine yo6nelik ilmi calismalarin
baslatilmasina zemin hazirlamistir. Baslangicta Kur’ani Kerimi korumaya yonelik
olarak yapilan bu calismalar sonraki dénemlerde semantige katk: saglayacak genis
capli calismalarin yapilmasini saglamistir.

2.1. Klasik donemde Arap dilinde anlam arayisi

Bu baslik altinda Sibeveyhi, Cahiz, ibn Diireyd, bntil-Enbari, Ibn Cinni ve Ahmed
b. Faris gibi 6nde gelen Arap dilcilerinin semantik konulariyla alakali calismalari,
fonetik ile anlam arasindaki iligkileri ve anlam degisimlerini inceleyen yaklasimlar:
ortaya konmaya calisilacaktir. Bu baglamda, 6ncelikle Sibeveyhi’nin lafiz ve mana
iliskilerine dair gelistirdigi teorik cerceve, Arap dilinde semantik konularinin
anlasilmasinda temel bir ¢ikis noktas: olarak dikkat cekmektedir. Sibeveyhi, Arap
dilinde lafiz ve mana iliskilerine dair yaptig1 siniflandirmalarla, klasik dil anlayisinda
semantikle alakali konulara deginen dilcilerden biri olmustur. Sibeveyhi, el-Kitab
isimli eserinin “Jleall Ldll O baghikl bélimiinde kelimeler arasindaki lafz ve mana
iliskilerini ti¢ kategoride incelemistir. Ona gore bazi kelimelerin hem lafzi hem
manas1 farkli olabilirken, bazilar1 farkli lafizlarla ayni anlama gelebilmektedir,
bazilar1 ise ayni lafizla farkli anlamlar tasiyabilmektedir. Sibeveyhi’nin bu
siniflandirmasi, Arap dilbiliminde lafiz-mana iliskilerine dair tartismalara 6nemli bir
teorik zemin hazirlamigtir. Ayrica Sibeveyhi, bir kelimenin farkli anlamlar
kazanmasinin baglama bagl oldugunu vurgulamis ve anlamin sabit olmayip
kullanima gore degisen bir yap1 tasidigini belirtmistir. Bu durumu, “353” fiilinin bir
cumlede “6fke duymak”, baska bir ciimlede ise “kayip bir seyi bulmak” anlamina
gelebilmesi 6rnegiyle acikca ortaya koymustur.2! Lafiz ve mana iligkilerine dair bu

18 Ebu Tayyib Lugavi, Merdatibu'n-nahviyyin (Kahire: Mektebetti nehdati Misr ve matba‘atiha, 1955), 5.
20 Mengutas Dil Okulu (Mengtitas), “Arapcanin Temel Kurallar1” (Erisim 6 Ocak 2025).
21 Ebu Bisr Sibeveyh, el-Kitab (Kahire: Mektebetti’l-Hanci, 2014), 24.
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teorik temelin ardindan, dilin islevsel boyutunu ele alan ve anlam degisimlerini
toplumsal-kultiirel baglamda inceleyen bir diger 6nemli isim ise Cahiz’dir.

Cahiz, calismalarinda dilin ortaya cikisi ve kullanimi gibi dilbilimle ilgili temel
meseleleri ele almis; Islam’in gelismesiyle baz1 kelimelerde meydana gelen anlam
degisimlerini ve bu kelimelerin kazandigi yeni anlamlari da detayli bir sekilde
incelemistir.22 Cahiz, delalet ilminin fonetik ve semantik temellere dayandigini fark
etmis ve bu dogrultuda ses ve anlam konularini ele almistir. Ozellikle el-Beyan ve't-
tebyin adli eserinde, bu alanla ilgili énemli bilgiler sunmus ve calismasina sesin
tanimini yaparak baslamistir.23 Cahiz'in el-Beyan ve't-tebyin adli eserinde ses ve
anlam iliskisine odaklanmasi, onun dilbilime olan yaklasiminin disiplinler arasi bir
cercevede gelistigini gostermektedir. Sesin tanimiyla baslayan bu analiz, fonetik ile
semantik arasindaki etkilesimin erken dénem Arap dilbiliminde nasil ele alindigina
dair 6nemli bir bakis acis1 sunmaktadir. Bu, dilin sadece bir iletisim arac1 degil, ayni1
zamanda anlam tasiyicist ve kulttrel ifade bicimi olarak goéruldiglini ortaya
koymaktadir.

Dil ile anlam arasindaki iligkileri sadece kullanim baglaminda degil, sézctiklerin
kokeni ve tlrevleri tizerinden de ele alan bir diger 6énemli yaklasim ise istikak ilmi
cercevesinde sekillenmistir. Anlambilime en yakin dilbilim disiplinlerinden biri olan
etimoloji, Islam ilim geleneginde <“istikak” ilmi olarak adlandirilmistir.2¢ Bu
baglamda, Ibn Diireyd, istikdk ilmine dair el-Istikak adini verdigi mtistakil bir eser
kaleme almistir. Ibn Diireyd, bu eserinde, Arabistan’daki bazi kabile ve krallik
isimlerinden so6z etmis ve bu isimlerin kokenlerini gerekcelendirmeye calismistir.
Ornegin, ielai kabilesinin isminin kékenini, Guney Arabistan’dan Kuzey Arabistan’a
goc etmelerine dayandirmis ve bu ismin, “uzaklasmak” anlamina gelen &= fiilinden
tiredigini ifade etmistir.25 Sézctik kokenlerine dair etimolojik agiklamalarin yami
sira, Arapcadaki cokanlamh (d3i%) ve zit anlamli (d‘l\ibi) gibi semantik konular1 da
erken donem dilcilerinin ilgisini cekmis; bu konulara sistematik bir yaklagim getiren
isimlerden biri Ibnti’l-Enbari olmustur.

Arap dilindeki zit anlamli kelimelere dair en genis so6zlik olma o6zelligi tasiyan
Kitabii'l-Ezdad isimli eserin muellifi Ibn’l-Enbari, Arapcadaki cokanlamli ve zit
anlamli kelimelerin elestirilerine karsilik énemli gértisler ortaya koymustur. Ona
gore; Arap dilinde bir s6zlin baslangici, sonuyla iliskilidir ve bir kelimenin anlamu,
climlenin tiim kelimeleri tamamlanmadan tam olarak anlagilamaz. Ayrica Ibna’l-
Enbari, lafizlarin iki zit anlama gelebilecegini kabul etmekte ve bu durumun gayet
mumkun oldugunu belirtmektedir.26 Onun bu yaklasimi, kelimenin yalnizca tek
basina degil, cimle ve metin baglaminda degerlendirilmesi gerektigini vurgulayan
glinimliz semantik anlayislarla uyumlu bir bakis acis1 sunmaktadir. Tbntil-

22 Sultan Duran Gurbuz, “Arap anlam biliminin temellendirilmesinde kadim dilcilerin rolti: Cahiz érnegi”,
Anasay Dergisi 8/29 (Agustos 2024), 123.

23 Taceddin Uzun, “el-Cahiz ve [lmu’l-lugadaki (Dilbilimdeki) Yeri”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat
Faktiltesi Dergisi 10/10 (2000), 104.

24 Mutlu Turkmen, Kur’an-it Kerim ve Kitab-t Mukaddes’te ‘brk’, ‘sbh’ ve ‘kds’ kéklerinin semantik incelemesi.
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007) 78.

25 [brahim Enis, Delaletu’l-elfaz (Kahire: Mektebetu’l-Anglo el-Misriyye, 1993), 67.

26 Asutay, Arap Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Hasd’is’teki Temelleri, 137.
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Enbarinin baglam merkezli bu yaklasiminin yani sira, dildeki anlam olusumuna
seslerin etkisi baglaminda yaklasan dilciler de olmustur; bu baglamda 6zellikle ibn
Cinni’nin ¢alismalarn dikkat cekmektedir.

Ibn Cinni el-Hasdis isimli eserinde seslerin anlam tizerindeki etkisini vurgulayan
lafzi delalet kavramiyla, anlamin yalnizca dilbilgisel ve baglamsal diizeylerle sinirh
olmadigini, fonetik unsurlarin da anlam olusumunda temel bir rol oynadigim
belirtmistir. Ibn Cinni’nin bu yaklasimi, dilsel birimlerin ses ve anlam arasindaki
iliski temelinde incelenmesini 6ngérerek modern semantik calismalar icin énemli bir
cerceve olusturmaktadir. Lafzi, sinai ve manevi anlam gruplandirmasi ise anlamin
farkl katmanlarini aciklamaya yonelik erken bir siniflandirma modeli olarak dikkat
cekmektedir. Ayrica, sézclklerin anlam degisimlerini sistematik bir sekilde ele alan
Ibn Cinni, el-istikdku’l-ekber terimini ilk kez kullanarak Arap dili etimolojisinin
temellerini atmis ve bu alanda bliytik bir rol oynamistir.27 Ses-anlam iligkisine dayali
teorik yaklagimlar gelistiren ibn Cinni’den sonraki dénemde Ahmed b. Faris; anlam
degisimlerini, daha cok toplumsal degisimler ve kulttirel ihtiyaclar tizerinden
degerlendirmeye calismistir. Ahmed b. Faris’in Mu'cemu Mekayisi’l-Luga adli eseri
bu konuda énemli bir 6rnek teskil etmektedir. Ibn Faris, eserinde lafizlar ile bu
lafizlarin delalet ettikleri anlamlar arasindaki iligkiye 6zel bir vurgu yapmistir.28
Ibnii'l-Faris, anlam degisimlerini ele alirken, semantik acisindan kavramsal ve
toplumsal degisimlerin dil Uzerindeki etkisine odaklanmistir. Ona goére, anlam
degisimlerinin temel sebepleri arasinda daha o6nce de belirtildigi gibi; ihtiyac,
toplumsal ve kulttirel degisim ile anlam bozuklugu gibi faktérler yer almaktadir:

1. ihtiyac: Ibnti'l-Faris, lafizlarin toplumun degisen gereksinimlerine ve
ihtiyaclarina goére yeni anlamlar kazanabilecegini vurgulamistir. Ornegin, ’é
kelimesinin, baslangicta “yas meyvenin kabugundan ayrimast” anlaminda
kullanihirken, Islam’la birlikte “giinah isleme ve Allah’a itaatsizlik” anlaminda
kullanildigini belirtmistir.

2. Toplumsal ve kiiltiirel degisim: [bnti'l-Faris, Islam’n gelisiyle eski kavramlarin
gecerliligini yitirmesi ve yerlerine yeni toplumsal hayat: ifade eden kavramlarin ihdas
edilmesini buna 6rnek géstermistir. Ornegin, cahiliye déneminde “gériindrigtiniin
ziddina hareket eden” anlaminda kullanilan (& teriminin, Islamiyetle birlikte
“Miisliiman oldugunu iddia edip de icindeki kiifrtii gizleyen kimse” anlaminda
kullanilmaya baslandigini ifade etmistir.

3. Anlam bozuklugu: Ibnti’l-Faris’e gére anlam degisimlerinin bir diger sebebi de
anlamin zamanla bozulmasidir. Bir lafzin, konuldugu anlamin ve baglamin disinda
kullanilmaya baslanmasi, onun baska anlamlara kaymasina sebep olmustur. Bu
durum, kisinin bir kelimeyi dogru anlamadan kullanmasi ya da kelimeyi belirsiz bir
bicimde telaffuz etmesiyle ortaya c¢ikmistir. Lafiz, zamanla asil anlamindan
uzaklastirilarak zit ya da ilgisiz bir anlamda kullanilmaya baslanmistir.

ibn Haldun, Halil b. Ahmed’in Kitabu’l-‘ayn adli eserinden hareketle bu durumu
“dilsel bozulma” olarak degerlendirmistir. Ona gore, lafzin Araplar tarafindan
konulan anlam disinda kullanilmasi, zamanla anlamin kaymasina neden olmustur.

27 Yasar Daskiran, “Ibn Cinni'ye gére anlami etkileyen unsurlar”. Islami Arastumalar Dergisi 32/3 (Eylil
2021), 734.
28  Enis, Delaletu’l-elfaz, 66-67.
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ibn Kuteybe de bu hususa temas etmis; “gazap” yani “6fke” anlamina gelen “ieiall”
kelimesinin zamanla “utanma” anlaminda kullanilmaya baslanmasini bu baglamda
drneklendirmistir.29 Bu bilgiler dogrultusunda, Ibnii'l-Farisin dildeki anlam
degisimlerini sadece dilsel degil, ayni1 zamanda toplumsal, kultirel ve bireysel
etkenler ¢ercevesinde ele aldig sdylenebilir.

Sonug olarak, klasik dénem Arap dilcileri, anlami sadece s6zcuiiklerin s6zltik anlami
lzerinden degil; ses, baglam, kullanim ve toplumsal degisimlerle iliskili olarak ele
almislardir. Sibeveyhi’den Ahmed b. Faris’e uzanan bu sutrecte, anlamin olusumu ve
degisimine dair gelistirilen teorik yaklasimlar, semantik dtstncenin temellerini
olusturmustur. Bu tarihsel birikim, 20. ylzyilda bazi1 Batili dilbilimciler tarafindan
yeniden ele alinarak sistematik teorilere déontstartlmustir. Boylece semantik, Bati
dinyasinda sistematik bir disiplin haline gelmistir.

3. Batr’da Semantigin Dogusu ve Kurumsallagsma Siireci

19. ytzyilla gelinceye kadar, Batili dustntrler ve dilbilimciler anlam tUzerine
yaptiklar1i calismalarda en c¢ok anlam degisimleri konusuna yogunlasmislardir.
Ozellikle, kelimelerin zaman icinde nasil farkli anlamlar kazandigi sorusu, bu
donemin temel arastirma alanlarindan biri olmus ve bu y6nelim Bati’da semantik
kavraminin temellerinin atilmasini saglamistir.30

Semantik kelimesinin, Grekce semantike ve semantikos sozciiklerinden ttredigi ve
bu kelimelerin anlam itibariyla “anlam veren” ya da “anlam belirten” anlamina geldigi
bilinmektedir. Alman asilli dilbilimci K. Reisig’in, 1826-1827 yillarinda hazirladigi
Latin Dil Bilimi Uzerine Dersler adli eserinde, semosiologie terimini ilk kez anlambilim
karsilig: olarak kullandig: ifade edilmektedir. Bunun yani sira, Fransiz bilim insani
Michel Bréal’in 1883 yilinda kaleme aldig1 bir makalede, semantigin programini ¢izen
kisi olarak 6ne ¢iktig1 ve bu terimi teknik anlamda ilk kez kullanan kisi olarak kabul
edildigi aktarilmaktadir. Bu nedenle Bréal, genellikle semantigin kurucusu olarak
kabul edilmektedir. 1894 yilinda Amerikan Filoloji Toplulugu'na sunulan Reflected
Meanings: A Point in Semantics baslikl bildiri ile semantik, Bati dinyasinin
akademik glndemine girmistir.3! Dolayisiyla bu slUre¢, semantigin tarihsel
koklerinden modern akademik alana gecisinin bir yansimasi olarak diistinebilir.

Bati’da semantigin gelisimi, her ne kadar 19. ylizyilda Christian Karl Reisig ve Michel
Bréal gibi onculerle belirginlesmis olsa da bu disiplinin kokenleri, daha 6nce de
belirtildigi izere Eski Hint ve Eski Yunan'a kadar ulagsmaktadir. Anlam incelemeleri
ve anlam sorunlarina dolayli yaklasimlarin tarihsel baglami, semantigin uzun bir
gelisim strecine dayandigini gostermektedir32 Bu bilgiler; semantigin yalnizca
modern dénemle sinirli bir bilimsel alan olmadigini, aksine, diistince tarihinin

29 Ulyan b. Muhammed el-Hazimi, “Arap anlam bilimi”. cev. Tahsin Yurttas, Bartin Universitesi Islami llimler
Faktiltesi Dergisi 1/2 (Haziran 2014), 105-106.

30 Dogan Aksan, “Anlambilim, ilgili alanlar ve Turkge”, Ankara U. TOMER Dil Dergisi 16/3 (Subat 1994),
118.

31 Abdulkerim Seber, “Semantik-delalet kavramlarinin mukayesesi ve anlam bilim kavraminin
muhtevasinin tespiti’, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2013), 100.

32 Dogan Aksan, Her yontiyle dil ana cizgileriyle dilbilim (Ankara: Turk Dil Kurumu, 1982), 3/142.
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baslangicindan itibaren insanin anlam arayisini sistematik bir sekilde inceleyen bir
gelenekten beslendigini géstermektedir. Dolayisiyla, 19. ytizyilda Reisig ve Bréal gibi
onculer tarafindan sekillendirilen modern semantigin, aslinda Eski Hint ve Eski
Yunan felsefesiyle baslayan ve tarih boyunca farkl yaklasimlarla zenginlesen derin
bir entelekttiel stirecin devamu niteli§inde oldugunu séylemek mimkutndir.

Bu tarihsel stireklilik i¢cinde, Bati'da lafiz ve anlam olgular1 semantics ad1 altinda ele
alinmis; semantigin modern bir bilim dali olarak kurumsallagma streci, 19. ylzyilin
ortalarindan itibaren belirginlesmistir. John Rupert Firth’in (1890-1960) belirttigine
gore, bu alandaki arastirmalar Richard Chenevix Trench (1807-1886) ile baslamistir.
Mayhew, Skeat, Darmester, Bréal ve nihayet Ferdinand de Saussure'e kadar uzanan
bu surecte semantik, tarihsel baglamda anlamda meydana gelen degisiklikleri
incelemistir. Bu incelemeler; anlam genislemesi, anlam daralmasi, anlam degismesi
ve mecaz basliklan altinda sistematik bir sekilde ele alinmistir.33 Anlama iligkin ilk
arastirmalar Trench ile baslasa da yukarida da belirtildigi gibi modern anlamda
semantigin temellerini atan ilk isim Michel Bréal olmustur. 1897 yilinda yayimladig:
Essai de Semantique adli eseriyle, semantik teriminin bu alanda bilimsel bir kavram
olarak yerlesmesini saglamis ve bu disiplini diger alanlardan bagimsiz bir ¢calisma
konusu olarak ortaya koymustur.34

Bréal’in calismalar1 sonrasinda, anlam Uzerine yapilan arastirmalarin sayisinda
belirgin bir artis gézlemlenmistir. Bu dénemin en etkili eserlerinden biri, Charles Kay
Ogden (1889-1957) ve Ivor Armstrong Richards (1893-1979) tarafindan yazilan The
Meaning of Meaning adli kitaptir. 1923 yilinda yayimlanan bu eserin, semantik
alaninda Bréal’in calismasindan daha genis bir kabul gérdtgta siklikla ifade
edilmektedir.35 Firth'in delalet teorisi ise anlamin yalnizca dilsel dtzeye
indirgenemeyecegini, aksine baglam, fonetik, morfolojik, gramatik ve leksikolojik
unsurlarin buittinsel etkilesimi sonucu ortaya ciktigini vurgulamaktadir.36

1930’lu yillara gelindiginde Amerika’da Alfred Korzybski (1879-1950) tarafindan
baslatilan genel anlambilim akimi, anlamla ilgili konulari oldukca genis bir
perspektiften ele almistir. Bu yaklasim, dilin gerceklikle iliskisini incelemekle
beraber ruh ve sinir hastaliklar gibi cesitli sorunlar1 da kapsamaktadir.37 Korzybski,
toplumda kullanilan tim kelime ve kavramlarin tanimlarinin acik ve anlasilir bir
sekilde yapilmas:1 gerektigini dustunmektedir. Ona gore, bu hedefin
gerceklestirilmesi, toplumun gelecegini olumlu yonde sekillendirecektir. Anlam
karmasasinin, toplumsal ve bireysel sorunlarin ¢oéztilmesindeki temel engel
oldugunu vurgulayan Korzybski, bu nedenle gostergelerin dogru bir bicimde
kullanilmasinin zorunlu oldugunu savunmaktadir.38 Ayrica Korzybski, dilin yalnizca
distinme sureclerini degil, insanin tim davranislarini etkiledigini ileri sGirmustar.

33 Abdulkerim Miticahid, “Semantigin Arap ve Bati dliinyasindaki sertuveni”, cev. Celalettin Divelekci,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 /2 (Agustos 2006), 261.

3¢ Muhammed es-Sa‘ran, IImu’l-Luga: Mukaddime li’l-Kari’i'l-‘Arabi. (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1999),
237.

35 Ahmed Muhtar Omer, flmu’d-Delale (Kahire: Alemu’l-Kutub, 1998), 23.

36 Daskiran, “Ibn Cinni’ye gére anlami etkileyen unsurlar”, 725.

37 Aksan, Her yoniiyle dil ana cizgileriyle dilbilim, 3/145.

38 es-Sa‘ran, llmu’l-Luga: Mukaddime li’l-Kari’i’l-‘Arabi, 241-242.
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Ona gore, bireylerin dil anlayisi yetersiz ve hatali oldugunda, bu durum
davranislarinin da bozulmasina yol acacaktir. Bu nedenle insanin, dili merkeze alan
bir yaklasimla yeniden egitilmesi gerektigini ifade etmektedir.3® Bu yaklasim,
gostergelerin dogru kullanimi ve dilin etkili bir sekilde 6gretilmesine yonelik
calismalarin yalnizca dilbiliminde degil, egitim, psikoloji ve sosyoloji gibi bircok
toplumsal alanda da énem tasidigini géstermektedir.

Korzybski’nin anlami cok boyutlu bir cercevede ele alan yaklasiminin ardindan,
semantik alaninda daha sistematik ve teorik temellere dayanan calismalar da dikkat
cekmistir. Bu baglamda, ingiliz dilbilimci John Lyons (1932-2020) tarafindan kaleme
alinan Semantics adli eser, semantik alaninda o6nemli bir yer tutmaktadir. So6z
konusu calismada Lyons, alana 0zgl terminolojinin sistematik bir sekilde
diizenlenmesine ve birbiriyle iliskili kavramlarin kapsaminin metodolojik bir
yaklasimla tanimlanmasina katki saglamistir. Eserde, teorik cercevenin yani sira
kavramsal ayrimlar titizlikle analiz edilerek 6rneklerle desteklenmis; her bir baslk,
disiplinler arasi1 bir perspektifle detaylandirilmistir.40 Bati'da semantik alaninda
yasanan bu kuramsal ve yontemsel gelismeler, Arap dunyasindaki anlam
arastirmalarini da etkilemis; bu etki, 6zellikle modern dénemde yapilan calismalarla
daha belirgin hale gelmistir.

4. Modern Donem Arap Diinyasinda Semantik

Arap diinyasinda modern semantik calismalarin a énciiliik eden Ibrahim Enis (1906-
1977), klasik ve modern déneme ait yaklasimlar: sentezleyerek, bu alanda yeni bir
cerceve ortaya koyan ilk kisi olmustur.4! Enis’in alana yaptig1 bu katki, Arap dilinde
modern semantik anlayisin sekillenmesinde O6nemli bir déntim noktasini
olusturmustur. Enis, Arap diline dair semantik yaklasimini, Bat1 dilbilim teorileriyle
klasik Arap dil anlayisi arasinda bir képri kurmaya calisarak sekillendirmistir.
Anlami sadece s6zctigiin sozltkteki karsiligiyla sinirh gérmemis; fonetik, morfolojik,
toplumsal ve baglamsal unsurlar: da dikkate alan cok katmanl bir yap: olarak ele
almistir. Delaletii’l-elfaz adli eserinde modern semantik teorileri sistematik bicimde
degerlendirmis ve bu teorileri, Arap filozoflar1 ile dilcilerinin goértsleriyle
karsilastirarak yorumlamistir. Enis, 6zellikle Bloomfield’in yapisalct yaklasimindan
etkilenmis; anlami dilsel dagilim cercevesinde tanimlamaya yénelmis ancak anlamin
baglamsal islevine de vurgu yapmaktan geri durmamistir. Bu dogrultuda, semantik
coziimlemeyi sadece bicimsel olarak degil, ayni zamanda dilin toplumsal ve
iletisimsel isleviyle baglantili bir stire¢ olarak gérmustir. Anlami cok boyutlu bir olgu
olarak degerlendiren Enis, bu yaklasimiyla Arap diline modern semantik
perspektifler kazandirmay: basarmistir.42

39 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast -Anlambilim ve Iletisim-, cev. Murat Ciftkaya (Istanbul:
insan Yayinlari, 1995), 14.

40 Asutay, Arap Anlambilimi ve Arap Anlambiliminin el-Hasa’is teki Temelleri, 26-27.

41 Daskiran, “Ibn Cinni’ye gére anlam etkileyen unsurlar”, 725.

42 Numan Abdulhamid Bukara, “el-Kitabetu'l-lisaniyyetu’l ‘Arabiyye min’er- Ru'yeti'lGarbiyye ila't-Te'sili’l-
Islami lil-Menhec”, Melik Suud Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi 1/1
(2009), 6-9.
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Enis’in bu 6ncti yaklasimi, modern Arap semantik diistincesinin temel taslarini
dosemis; onu takip eden dilciler, anlami baglam ve kullanim merkezli bir sekilde ele
alarak bu alandaki calismalari daha da gelistirmislerdir. Bu cercevede en dikkat
cekici orneklerden biri, Temmam Hassanin (1918-2011) gelistirdigi karineler
teorisidir. Onun bu teorisi; Arap¢anin semantik alanina énemli katkilar saglamistir.
Hassan bu duslUncesiyle anlamin yalnizca irdb veya gramer kurallarina
dayanmadigini, lafzi ve manevi karinelerin etkilesimiyle olustugunu ortaya
koymustur. Ayrica Hassan, klasik amil teorisinin 6tesine gecerek, anlamin
baglamsal dayamsma (93 ’85x) ile daha iyi anlasabilecegini savunmustur.43

Bati’da gelisen kuramsal cercevelerden etkilenen bir diger 6énemli isim ise Ahmet
Muhtar Omer’dir. (1933-2003). Ahmet Muhtar, kaleme aldigi [lmu'd-deldle adl
eserinde semantigin temel tanimlarini, konularini ve gtincel tartismalarini ele alarak
disiplinler arasi bir yaklasim sergilemis; Bloomfield (1887-1949), Ogden (1889-
1957), Richards (1893-1979) ve Ullmann (1914-1976) gibi Batili dilbilimci ve
filozoflarin teorilerinden istifade etmistir. Calismasinda, anlam degisiminin nedenleri
ve bicimlerini Arapca 6rneklerle aciklamis; es anlamlilik, zit anlamlilik ve es seslilik
gibi semantik konular1 lzerinde durmustur. Ahmet Muhtarin anlamin yapisal
analizini; cimle-metin dlizeyine tasimasi ve Ferdinand de Saussure (1857-1913)Un
gosterge bilimini dil-dis1 géstergelerle genisletmesi ve baglamsal semantigin énemini
vurgulamasiyla 6zglin calismalar ortaya koyarak modern dénemde semantik alanina
6nemli katkilarda bulunmustur.44

Tartisma

Bu calisma, semantigin Bati ve Arap dinyasindaki tarihsel gelisimini ele almis;
disiplinin evrensel bir nitelik kazanmasinda medeniyetler arasi entelekttiel
etkilesimin belirleyici rolinii ortaya koymustur. Elde edilen bulgular, semantigin tek
bir kulttrel ya da cografi baglamla sinirlanamayacagini; aksine Antik Hint, Yunan
ve Islam medeniyetlerinin dilsel ve felsefi miraslarinin karsilikli etkilesimiyle
sekillendigini gostermektedir.

Calismanin temel sonucuna gore, semantik hem Bati'da hem de Arap dinyasinda
bagimsiz bicimde gelismis; ancak bu iki gelenek, birbirini tamamlayici yaklasimlar
ortaya koymustur. Bati'da Michel Bréal’in anlam degisimleri tizerine odaklanan
calismalari, semantigi modern bir dilbilimsel disiplin haline getirirken; klasik dénem
Arap dilcileri, delalet teorisi ve baglamsal analizler yoluyla anlamin toplumsal ve dini
baglamdaki islevine vurgu yapmistir.

Bununla birlikte, 6nceki bazi calismalarin, Dogu-Bati karsilastirmasini ytlizeysel
dltizeyde ele almasi, her iki gelenegin metodolojik ortakliklarinin géz ardi edilmesine
yol acmistir. Bu calisma, Arap dilciliginin baglamsal semantik ve anlam degisimleri
konusundaki erken dénem katkilarini vurgulayarak bu eksikligi gidermeyi ve Bati
merkezli anlatiya denge getirmeyi amaclamistir. Bu cercevede semantigin evrensel

43 Daskiran, “Ibn Cinni’ye goére anlam etkileyen unsurlar”, 726.
44 Mansur Teyfur, “Ahmet Muhtar Omer ve ‘lmu’d-delale’ Adli Eserinin Modern Arap Anlambilimindeki
Yeri”, Tasavvur / Tekirdag llahiyat Dergisi 8/2 (Aralik 2022), 1221-1222.
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bir disiplin olarak sekillenmesinde medeniyetler aras: etkilesimin belirleyici oldugu
hipotezi, tarihsel ve teorik verilerle desteklenmistir.

Sonug olarak bu calisma, semantigin tarihsel gelisimini ktilttirel etkilesim ekseninde
analiz ederek dilbilimsel arastirmalarda hakim olan Bati merkezli bakis acisinin
otesine gecmeyi hedeflemistir. Hem Bréal’in anlam degisimi teorisi hem de ibn
Cinni’nin lafzi delalet anlayisi, anlamin ¢éztimlemesinde baglamin ve toplumsal
dinamiklerin belirleyici roltinti vurgulayan yaklasimlar olarak éne ¢cikmaktadir. Bu
durum, semantigin yalnizca tarihsel degil ayni zamanda kultirel ¢esitliligi yansitan
6nemli bir disiplin oldugunu ortaya koymaktadir.

Sonuc

Antik Hint, Yunan ve Orta Cag Islam diinyas: gibi cesitli medeniyetlerin diistince
geleneklerinden beslenen modern dénem Batili ve Arap dilbilimcilerin c¢abalar:
sayesinde semantik, anlami hem dilin yapisinda hem de toplumsal baglamda
inceleyen sistematik bir disiplin haline gelmistir. Boylece semantik, dilbilim alaninin
temel alt disiplinlerinden biri olarak, yazili ifadelerin anlamlarini, kulttrel
baglamlarini ve dil-dtistince iliskisini sistematik bir sekilde ortaya koyma noktasinda
dilbilim alanina o6nemli katkilar saglamistir. Modern dénem Batili dilbilimcilerin
cesitli medeniyetlerin diistince geleneklerinden beslendigi dustnuldtiginde ve bu
calismada da deginilen klasik dénem Arap dilcilerin semantik alandaki 6nemli
katkilar1 g6z 6ntnde bulunduruldugunda onu belirli bir cografyaya veya kultture
dayandirmak yanlis olacaktir. Dolayisiyla semantik, farkli medeniyetlerin birbirini
tamamlayan katkilariyla sekillenen ortak bir cabanin tirtintidir. Semantigin farkl
kulttrlerden beslenen bu birikiminden yararlanilarak yapilacak olan yeni semantik
calismalariyla birlikte 6zellikle tefsir, hadis ilmi ve Arap dili ve belagati alanindaki
anlam kapaliliklari ve yorumsal karmasikliklar giderilerek Kur'an ayetlerinin, hadis
metinlerinin ve edebi metinlerin daha dogru bir sekilde anlasilmas:i saglanmis
olunacaktir. Bu acgidan ilahiyat alaninda yapilan calismalarda semantik
arastirmalarin dikkatle ele alinmasi ve bu alandaki eksikliklerin yeni calismalarla
giderilmesi o6nerilmektedir. Ayrica, anlambilim ¢alismalarinda disiplinler arasi is
birliginin gelistirilmesi, bu disiplinin akademik ve pratik potansiyelinden daha etkin
bir bicimde yararlanilmasini saglayacaktir.
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SELEME B. MUSLIM EL-‘AVTEBI ES-SUHARI’NIN HAYATI, iLMi
KiSiLiGi VE ESERLERI

Mehmet ORTULU* & Recep KIRCI*

GIRIS

Insanlarin birbirileriyle iletisiminde dil dnemli rol oynayan unsurlardan biridir. Dilin
surekliligi ve gelisimi ise o dili kullananlar ve dilin kurallarini belirleyerek ona hizmet
edenlerin de arasinda bulundugu bazi etkenlere dayanmaktadir. Dlinya Uizerinde
gelisimi devam eden ve glinumuze kadar strekli gelisen dillerden bir tanesi
Arapcadir. Ayrica Misliimanlar icin Kur’an ve Stinneti anlama ¢abasi Islam Tarihi
boyunca en 6nemli faaliyetlerden biri olmustur. Bundan dolay:r Musltimanlar ilk
dénemlerden itibaren Arapcanin égrenilmesine ve dgretilmesine Islam cografyasinin
her yerinde buiytik bir 6nem vermislerdir. Boylece Arapca tim Muslimanlarin ortak
kultar ve ilim dili olmustur. Bu sebeple Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da bircok
eser Arapca olarak kaleme alinmistir. Buglin milyonlarca kilometre kare alanda
yasayan bircok Muslliman i¢in Arapca ya anadili ya da ikinci dil olarak yaygin bir
sekilde varligini stirdtrmektedir.

Arap dilinin gramerinin tespit edilip giintimuize intikali, émrtint bu yolda harcayip
emegini buna teksif eden dilciler sayesindedir. Bu grup dilciler tek bir etnik kékene
bagli olmayip bircok farkli milletten olusmaktadir. Ayni zamanda bunlar farkl
cografyalarda yasayan kisilerdir. S6z konusu bu dilcilerden biri de Asya kitasinda
(Arap Yarimadasinin giineyinde) Umman’da yasayan Seleme b. Mtislim el-‘Avtebi es-
Suhari el-'Umani’dir (6.5- 6. yy?). el-‘Avtebi’nin hem kendi ifadelerinden hem de
hakkinda yazilanlardan anlasildigina gore o, kendini ilme ve eser telifine adamis bir
alimdir.

Arastirmada Seleme b. Miislim b. Ibrahim el-‘Avtebi es-Suhari’nin hayati, ilmi kisiligi
ve eserleri ele alinacaktir. Ancak muellifin yasadigi asir hakkinda net bir bilgi
bulunmamaktadir. Arastirmacilar onun hayati hakkindaki malumati, kendisine
nispet edilen eserlerin ve ondan bahseden diger muelliflerin eserlerinin
muhtevasinda aramislar, bunlardan hareketle bazi gortisler ileri stirmuslerdir. Bu
arastirmada amacimiz bu gértis ve degerlendirmeler 1s18inda bdyle bir calisma ile
konuya ilgi duyanlara hizmet edip alana mttevaz bir katki sunmaktir. Calismada
literattir tarama yontemiyle muellifin yasadigi doénemlere yakin kaynaklar ve

Ogretmen, Batin Sosyal Bilimler Enstittisti Temel islam Bilimleri Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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gintimuzde yazilan kaynaklar incelenmistir. Onun hayatina dair bilgiler ancak farkh
kaynaklar: tarayip inceleyerek ya da kendisine nispet edilen eserlerde aktardig:
haber ve olaylardan hareketle elde edebilmektedir. Arastirma dil bilimci alimin
hayatina, yasadigi doneme, cografyaya ve ilmi kisiligine 1s1k tutacagindan bizim
acimizdan o6nemli gérulmustir. Arastirma ulasilabilen kaynaklarla sinirlidir. Es-
Suhari’nin hayat: hakkinda yasadig déneme yakin kaynaklarda detayl saglam derli
toplu bilgiler bulunmamasi da bizim ic¢in bir sinirlilik olusturmaktadar.

el-‘Avtebinin dil bilimsel eseri Kitabii’l-ibane ve onun muhakkikleri Dr. Abdulkerim
Halife, Dr. Nusret Abdurrahman, Dr. Salah Cezar, Dr. Muhammed Hasen “Avvad ve
Dr. Casir Ebu Safiyye tarafindan yazilan tahkikin mukaddimesi ve muellifin hayat:
bolimi, calismamizda yararlandigimiz en 6nemli kaynaklar arasindadir. Fikih
alanindaki, Stleyman b. Ibrahim el-Babeziz el-Vercelani ve Davud b. Omer el-
Babeziz el-Vercelani tarafindan tahkiki yapilan Kitabti’z-ziya adli eserinden ve
tahkikin mukaddimesinden ve yine ona nispet edilen, nesep ilmi alanindaki,
Muhammed Thsan en-Nassin tahkik ettigi el-Ensdb adindaki eserden ve birinci
cildinin basinda Sultan b. Mubarek b. Hamed es-Seybani tarafindan yazilan
muellifin hal terciimesinden de yararlanilmistir. Ayrica Yakut el-Hamevinin
Mu’'cemii’l-buldén kitabindan, Ibnil-Esirin el-Kdmil fi't-tarih kitabindan, el-
Mi‘veli'nin Kisas ve ahbar cerat fi Uman kitabindan, el-Battasi’nin Ithdfii’l-a'yan fi
tarihi ba’z-t ‘ulema-i Uman kitabindan, el-izkevi'nin Kesfii’l-gumme el-cami liahbari’l-
Umme kitabindan, es-Siyabinin Sahsiyydtiin Umaniyye kitabindan, el-Berradi’nin
Risale fi ma semi’ti bihi ev vekaftii ‘aleyhi min tevadlifi ashabina kitabindan ve diger
bircok eserden istifade edilmistir.

1. Umman’in Cografi Konumu

Umman’in gintmuizdeki resmi adi Umman (Uman) Sultanligl olarak gecmektedir.
Asya kitasinin gliney batisinda Arap Yarimadasinin giiney dogu kisminda yer alan
tlkenin baskenti Maskat’tir. Ulke idari bakimdan Batine, Zahire, Dahile, Sarkiye,
Vista olmak tizere bes mintikaya ayrilmistir. Maskat, Zafar, Mtisendem, Bureymi
adlarinda bes muhafazas: vardir. Muhafazalar da altmis bir idari birim seklinde
vilayetlere ayrilmislardir. Umman topraklarinin btiytik bir kismi ¢ollerle kaplidir.!

2. Umman’in Tarihi

Antik kaynaklarda tilkenin adi Umana ve Magan olarak gecmektedir. Tarihi milattan
once Uc¢ bin yillarina dayanir. Bir rivayete gore tilkenin ismi “a’mane” kelimesinden
gelir.2 Diger bir rivayete gére Umman adi buraya ilk gelen Arap yerlesimci Uman b.
Kahtan’dan kaynaklanmistir. ilk dénemlerde Misir ile siyasi, Stimerler ile ticari

iliskileri olduguna dair bilgiler bulunmaktadir. O dénemlerde Romal1 yazarlar

1 Mustafa L. Bilge, “Umman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakfi
Yayin Matbaacili ve Ticaret Isletmesi, 2012), 42/140.

2 Ebu Abdillah Sihabtddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rumi Yakut el-Hamevi, Mu 'cemii’l-
btildan (Beyrut: Daru Sadir, 1977), 4/150.



- 69 -

Umman’in zenginliklerinden bahsederler ki bu zenginlik Himyeriler déneminden
itibaren baslamistir.3

Umman milattan sonra birinci asirdan itibaren Fars egemenligi altina girmeye
baslamistir. Bu asrin sonlarinda da Araplar bu ulkeye géc etmeye baslamislardir.
Araplardan bélgeye ilk yerlesenlerin Malik b. Fehm 6énderliginde Yemen’den gelen
Ezd kabilesi mensuplar oldugu rivayet edilir. Kudaa kabilesinden bazi gruplar da
bolgeye yerlesmistir. Bunlarla Sasaniler arasinda daha sonra catismalar olmustur.
Hz. Peygamber zamaninda Ebti Zeyd el-Ensari ve Amr b. As bdlgeye Islam’a davet
icin géonderilmisler, bélge hakimi Abd ve Ceyfer b. Ctilenda kardesler tarafindan iyi
karsilanmislardir. Béylece Islamiyet Umman’da yayilmaya baslamistir (8/630).

Amr b. As boélgede Hz. Peygamber’in vefatina kadar kalmistir. Sonra Medine’ye
donmdustir.4 Ezd kabilesi mensuplarn irtidat hareketlerine katilmis olsalar da Hz.
Ebu Bekir'in génderdigi ordu tarafindan yenilgiye ugratilmalarindan sonra tekrara
Islam’a dénmtslerdir. Hz. Omer ve Hz. Osman dénemlerinden Umman’a Medine’den
valiler goérevlendirildigi bilinmektedir.5

tarafindan yonetilmistir. Emevilerin ilk dénemlerinde Emevi yonetimi ile bolge
glcleri arasinda catismalar yasanmistir. Daha sonralar: gérevlendirilen idarecilerin
bolge halkina iyi davranmalari nedeniyle catismalar durmustur.6

Abbasiler déneminde Ebu’l-‘Abbas es-Seffah (750-754) tarafindan Ebu Ca’fer el-
Mansur (754-775) Irak valisi olarak tayin edilmis, o da Cenah b. Ubade b. Kays el-
Henaiyi Umman’a idareci olarak atamistir. Sonra onu azledip onun yerine oglu
Muhammed b. Cenah’1 atamistir. Cenah b. Ubade ibaziyye’ye iyi davranmistir. Hatta
Umman’in yénetimi Ibaziyye’ye birakilmigtir.?

Umman Hicri 132-134 yillar arasinda Birinci Umman imameti Dénemi, 134-177
arasinda Ctilenda Ogullar Yénetimi, 177-280 yillart arasinda Ikinci Umman imameti
Doénemi, 280-317 yillar1 arasinda Beni Same Devleti dénemi, 282-342 yillari
arasinda Uclinci Zayif Umman Imameti Dénemi, 293-905 yillar1 arasinda
Karmatiler dénemi, 407-579 yillar arsinda Dérdiinct Ikili Umman imameti dénemi,
579-906 yillar1 arasinda Beni Nebhan Devleti dénemi, 809-964 yillar1 arasinda
Besinci Umman Imameti Dénemi, 964-1026 yillar1 arasinda fkinci Nebhan Devleti
Doénemi, 1026-1034 yillar1 arasinda Umman Emirlikleri Donemi ve 1034-1162 yillan
arasinda Ye’aribe Devleti Donemlerini yasamistir.8

Ya'rubi hanedanindan I. Seyf b. Sultan’in vefatindan sonraki i¢ karisikliktan sonra
yoénetime gelen II. Seyf b. Sultan’in 6ltiimtinden (1156/1743) sonra Imam Ahmed b.

3 Bilge, “Umman”, 42/141.

4 Ebu Stileyman Muhammed b. "Amir b. Rasid el-Efevi el-Mi'veli, Kisas ve ahbar cerat fi Uman (Umman
Sultanhig: Vizaratt’t-Turasi’l-Kavmiyyi ve’s-Sekafe, 2014) , 82-83.

Bilge, “Umman” , 42/141.

el-Mi'veli, Kisas ve ahbar cerat fi Uman, 85-92.

el-Mi'veli, Kisas ve ahbar cerat ft Uman, 94.

el-Mi'veli, Kisas ve ahbar cerat fi Uman, 96 vd.

® N o v
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Said (6.1197/1783[?]) Umman’da yonetimi ele gecirmistir. Béylece Bl Said hanedani
donemi baslamistir. Gintimtizde de yonetim ayni hanedanin elindedir.®

3. Sosyal ve Kiiltiirel Durum

el-‘Avtebi’nin yasadigi iddia edilen dénemlerde Umman’in sosyal ve kultirel
durumuna bakmanin muellifin yetistigi ortam hakkinda bir kanaate sahip olmak
acisindan faydali olacagini diistintiyoruz.

el-Makdisi (6.390/1000 civari) Ahsenii’t-tekasim fi marifeti’l-ekdlim adli eserinde
Umman hakkinda soyle diyor: “Uman’a gelince onun kasabasi Suhar’dir. Onun
sehirleri ise Nizva, es-Sir, Dank ...”.10 Ancak el-Makdisi’nin, Umman’a ait olarak
saydigr sehirlerin arasinda “Avteb’i zikretmedigi gériliiyor. Bu da "Avteb’in o
donemlerde Suhar’in bir mahallesi oldugunu goésteriyor.11!

Yakut el-Hamevi Umman hakkinda, bu ismin konulmasi, onun kékeni ve cografi
sinirlarinin belirlenmesi lizerine uzun bir bahis acmistir. Eserde konu su sekilde
gecmektedir “O, Hecer’in dogusundadir. Hurma ve ekinleri bulunan bircok tlkeyi
kapsar ancak sicagiyla darb-1 mesel olmustur.”.12 el-Makdisi eserinde oranin halk:
arasinda yaygin olan mezhebin ne oldugu hususunda bir ifade bulunmuyor. Yakut
ise bu konuda su ifadeleri kullaniyor: “Guntmuizde (hicri yedinci asrin baslari)
ibazidir, bu mezhebin disinda orada az bir yabanci azinlik vardir. Onlar bunu da
saklamiyorlar.”.13 Bu demektir ki Ibaziyye Umman’da yaygin ve aleni bir mezheptir.
Tarihi kokleri ise hicri dérdiincti ve besinci asirlardan daha erken dénemlere
dayanir.14

el-Makdisi, Seleme b. Muslim el-‘Avtebi’nin dogup buyudugi ve yetistigi yer olan
Suhar’dan da bahsetmistir. Onun tasvirleri vasitasiyla yaklasik doérdiincti asrin
sonlarindaki haliyle sehir hakkinda bir kanaat sahibi olmak mtmkin. Zira bazi
kaynaklar el-‘Avtebi’nin bu dénemde yasadig1 gériistinti tercih ediyor.15

el-Makdisi soyle diyor:

Suhar ‘Uman’in kasabasidir. Cin denizinde ondan daha buytk bir
sehir yoktur. Mureffeh, mesktn, temiz, bereketli, meyveli, varlikli ve
Zebid ve San’a’dan daha asil bir sehir. flginc carsilar, zarif ve deniz
kiyisina yayilmis bir belde. Tugla ve tik agacindan yapilmis evleri
yuksek ve harika. Carsilarinin sonunda, deniz kenarinda bulunan
caminin glizel ve uzun bir minaresi var. Sehir halkinin tath su
kuyular: ve tatli su kanallar var. Onlar her hususta bolluk ve refah

9  Bilge, “Umman” , 42/142.

10 Ebu Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna es-Sami el-Bessari el-Makdisi,
Ahsenti’t-tekasim fi ma’rifeti’l-ekalim (Leiden: Beril Matbaasi, 1906) , 70-71.

11 Ebu’l-Mtiinzir Seleme b. Miislim b. Ibrahim el-Avtebi, Kitabii’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye (Umman, 1999)
,1/11.

12 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemii’l-btildan, 4/150.

13 Yakut el-Hamevi, Mu cemii’l-btildan, 4/150.

14 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi’l-lugati’l-Arabiyye, 1/11.

15 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/9.
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icinde. O, Cin’e giden koridor, dogunun ve Irak’in hazinesi, Yemen'’in
imdadina yetisen dayanagdir. Farslar oraya hakim olmuslardir.
Namazgah hurma agaclarinin ortasindadir.16

ifadelerden anlasildigina gére sehirde hayatin ve medeniyetin nabzi hep atmaktadir.
Dogal glizelliginin yaninda mureffeh, tticcari bol bir sehirdir. O ayni zamanda
dogunun ve Irak’in mahzeni, Yemen’in imdadina yetisen destegi ve dayanagidir.1?

Yine el-Makdisi’nin ifadelerinden Suharin o doénemde tarimsal bakimdan da
kendisine ve ¢evresine yetecek sekilde verimli oldugu kanaatine varilabilir.

Metinde gecen “Farslar oraya hakim olmuslardir.” s6zti dikkat cekiyor. el-Makdisi
bu soézliyle hicri 362 ve hicri 363 yillar1 arasinda Umman’ ve onun kasabasi Suhar’
mahveden olaylara deginiyor olmalidir.18 Zira Ibn0’l-Esir (6.630/1233)
Adududevle’nin Kirman’dan Umman’a bir ordu sevk ettigini ve hicri 362 yilinda
denizde ve karada gerceklesen siddetli bir savastan sonra Suhari ele gecirdigi
bilgisini veriyor.19

Hicri 363 yilinda, Rebiulevvel ayinda Adududevle’nin veziri Vezir Ebu’l-Kasim el-
Mutahhar b. Muhammed, Suhar daglarini ve orada bulunan Surat’ istila etmigtir.20

Dikkat cekici olan bir husus da Yakut el-Hamevi (6. 626/1229), Mucemii’l-btildan
kitabinda Suhar’dan bahsederken ve Makdisi’nin kitabinda zikrettiklerini metniyle
birlikte aktarirken “Oraya Farslar hakim olmuslardir.” ibaresini atlamasidir.2! Belki
onun, metne sonradan dahil edildigini distinmustir. Zira bu ibare sehrin dogasinin
ve Ummanin anlatildigi genel baglam ile uyumlu degildir. Bu ibarenin
zikredilmemesi mustensihlerin ntshalar cogaltirken yaptiklari bir hatadan da
kaynaklanabilir. Ya da sehir Yakut zamaninda tekrar oranin halkinin eline
gecmistir.22

el-Makdisi Suhar ve onun camiinden bahisle devamla sdyle diyor: “...En gtizel sekilde
insa edilmistir. Havasi1 kasabanin en glizel, en temiz havasidir. Camiin mihrabi
donen bir sarmal yapi seklinde. Onu kah sari kah yesil bazen de kirmizi olarak
gOrtirstin.”.23

Buna goére Suhar, Umman’in kasabasidir. Ticari bir merkezdir. Hicri dérdincu
asirda Cin denizi kiyisinda ondan daha muhtesemi yoktur. O, gelisiminin zirvesinde
olup medeniyetin aydinlik merkezidir.24

16 el-Makdisi, Ahsenti’t-tekasim fi marifeti’l-ekalim, 92.

17 el-Avtebi, Kitabii’l-ibane fi’l-lugati’l-Arabiyye, 1/9-10.

18 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/10.

19 Ebtl-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnt’l-Esir, el-Kamil fi’t-
tarih (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l- Ilmiyye, 1987), 7/348.

20 [bnwl-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 7/348.

21 Yakut el-Hamevi, Mu 'cemii’l-biildan, 3/393-394.

22 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi’l-lugati’l-Arabiyye, 1/10.

23 el-Makdisi, Ahsenti’t-tekasim fi ma rifeti’l-ekalim, 93.

24 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/10-11.



-7 -
4. Siyasi Cerceve

el-Battasi Ithafii’l-a’yan fi tarih-i ba’'z-1 ‘ulema-i Uman adl esrinde, Seyh Ebu Ali el-
Hasen b. Said en-Nizviden bahsederken, onun besinci ylzyilin ilk yarisi
alimlerinden oldugunu ve 6grencilerinden birinin de ez-Zwya, el-lbane ve diger bircok
eserin muellifi olan Seleme b. Muslim el-‘Avtebi es-Suhari oldugunu belirtir.25 Bu,
el-Avtebi'nin s6hretinin, 453 yilinda vefat eden26 hocas1 Ebu Ali el-Hasen b. Said en-
Nizvi'nin séhretiyle birlikte yayildigi anlamina gelir. Bu da el-Avtebi'nin Ibaziyye
devletinin imamlar el-Halil b. Sazan ve Rasid b. Said ile ¢cagdas oldugu sonucuna
gdturir.2? Rivayetler, iImam Rasid b. Said 'in Hicri 445 yilinin Muharrem ayinda vefat
ettigini gosteriyor.28

Buna goére el-Avtebi, Hicri dérdiinct ylzyilin sonlarinda ve besinci ytzyilin
ortalarinda, cogunlukla Abbasi hilafetinin ve ardindan Karmatilerin Umman'da
kendilerine biat edilen Ibazi imamlariyla olan miticadeleleriyle anilan biiytik ve
degisken siyasi olaylara tanik olmustur.29

Ibni'1-Esir, 363 yili olaylarini anlatirken Adudtiddevle'nin ordusu ile Berim’de
toplanan Zenciler arasindaki savastan bahsettikten sonra soyle der:

Sonra Uman daglarinda Surat’tan bir¢ok topluluk bir araya geldi ve
kendilerine emir olarak Verd b. Ziyad'1 sectiler, halife olarak da Hafs
b. Rasid'i atadilar. Gugleri artti. Adudiuddevle, Mutahhar b.
Abdullah'1 denizden génderdi, o da Uman'in Harfan bélgesine ulasti,
oranin halkina saldirdi, onlar1 agir bir sekilde yendi, esirler aldu.
Sonra Suhar'dan dért glinlik mesafedeki Dama'ya gitti, oradakilerle
savasti ve onlar1 buytk bir yenilgiye ugratti... Emirleri Verd ve
Imamlan Hafs maglup olup kagtilar, Mutahhar onlari o daglarin
kasabas1 olan Nizva'ya kadar takip etti, oradan da kactilar... Verd
oldurtildi, Hafs Yemen'e kacti ve orada bir muallim oldu... Ulke
istikrar kazandi, itaat etti ve tilkede muhalif kalmadi.30 Olaylar
birbirini izledi, Hicri 374 yilinda Adudtddevle'nin oglu
Samsamuddevle icin “Uman'da hutbe okundu, Uman
Serefiiddevle'ye aitti, vekili ise Ustad Hiirmiiz'dii. Surat'tan biytk
bir kalabalik Uman'da toplandi ve Emir olarak birini sectiler ve esir
alindi, Umman tekrar Serefiddevle'ye gecti.3!

el-‘Avtebi’nin yasadigi kabul edilen asirlardan biri de hicri altinci ytiz yildir. Umman
bu dénemde de ¢ok zor bir stirecten gecmekte idi. Umman’da ciddi kargasa ve siyasi
cekismeler vardi. Rustakiyye medresesine mensup bazi alimler hicri 496 yilinda
Imam Rasid b. Ali'nin yénetimine isyan etmisler, isyan buytiylince Rustak’a gidip

25 es-Seyh Seyf b. Hamud b. Hamid el-Battasi, [thafii'l-a'yan fi tarihi ba'z-t ‘ulema-i Uman (Mektebti’l-
Mtstesari’l-Has licelaleti’s-Sultan li’s-Su’ini’d-Diniyye ve’t-Tarihiyye, 2016) , 1/339.

26 el-Battasi, Ithafii’l-a’yan fi tarihi ba'zt ‘ulema-i Uman, 1/339.

27 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/12.

28 Serhan b. Said el-izkevi, Kesfii'l-gumme el-cami liahbari’l-Umme (Maskat: Uman Sultanlhig Miras ve
Kulttr BAkanligi, 2013), 3/174.

29 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/12.

30 [bnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/348-349.

31 Ibnwl-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 7/419.
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kendilerine destekci toplamaya baslamislar ve imam Rasid b. Ali'nin gérevden azlini
talep etmislerdir. Kalkisma basarisiz olmus. Isyanin planlayicisi ve énderi
konumundaki kadi Neccad b. Mtisa el-Manahi imam tarafindan idam edilmistir. Ayni
yil imam da vefat etmistir.32

Imam Rasid'den sonra yénetime Imam Muhammed b. Ebi Gassan gecmis ve el-
Batine halkina mektup géndererek kendisine biat etmeleri cagrisinda bulunmus,
halk da Imam Muhammed’e géntillii olarak biat etmistir. Hicri 557 yilinda vefat eden
Imam Muhammed b. Hanbes de ydénetime ortak olmustur. Bu dénemde taht
kavgalar: hic eksik olmamistir. imam Muhammed b. Ebi Gassan, Suhar yéneticisi
Nebhanli sultan el-Mursid b. el-Mursid b. Felah ile cetin bir mucadele icinde
olmustur. Bu miicadelede bilhassa el-Batine’deki kabileler, Nebhanlilara kars: imam
Muhammed b. Ebi Gassan desteklemislerdir.33 Iimam Muhammed déneminde hicri
549 yilinda Hardele b. Sema‘a ve kardesi Cebr vefat etmislerdir. Hicri 552 yilinda
vefat edene kadar bdlgede Imam Muhammed b. Ebi Gassan yénetimde kalmistir.34

Imam Muhammed b. Ebi Gassan’dan sonra hicri 549 yilinda yénetim Mtsa b. Ebil-
Me‘ali b. MGsa b. Neccad’a (6. 579/1183) gecmistir. Umman’da isler karisik bir hal
alinca Hicri altinci ytzyilin ikinci yarisinda kendilerine biat edilen ti¢c imamdan
biridir. MGsa b. Ebil-Me‘ali b. Masa b. Neccad, isyanlar: ve catismalari bitirmis ve
halk: arasinda adalet ve hakkaniyete riayet ederek onlarin génliinii kazanmistir.
Otuz yil stiren bu huzur ve gliven ortami hicri 579 yilinda bedevilerin isyani ile
bozulmus ve bu isyanla birlikte Umman’da yeni bir fitne ve kargasa doénemi
baslamistir. Imam Musa ve kardesi Abdullah yanlarinda bulunanlarla birlikte Tav
koytinde isyancilar tarafindan éldtrtlmuslerdir. Bu durum otuz yil boyunca adaletli
yb6netimin nimetlerinden istifade eden halki ¢ok tizmustur.35

Umman, bundan sonra hicri altinct ytiz yilin sonlarina kadar cesitli olaylara sahit
olmustur. Sultanlar ve imamlar, Nebhanilerin bélgeye gelisinden 6énce de sonra da
hakim olduklar1 bolgelerde birbirlerinden bagimsiz hareket etmislerdir. Blittin bu
kavgalara ilaveten bolgede Nebhaniler devleti de iktidar savas: vermistir. Tarih
kaynaklar1 o doénemin olaylarini kronolojik olarak dtizenli bir sekilde
aktarmamaktadir.36

Umman’da o donemde bdylesine cok olaylar ve karisikliklar yasandigi halde el-
‘Avtebi’nin telif ettigi kitaplarda bunlara dair bir bilgi bulunmamaktadir. Dolayisiyla
onun bu olaylar ve karisiklar esnasinda nasil bir tutum icinde bulundugu

32 Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Tuhfetii’l-a’'yan bisirati ehli Umdn (Mektbetii’l-Istikame, ts.),
1/32; el-Battasi, [thafii’l-a’'yan fi tarihi ba’z-1 ‘ulema-i Uman, 1/558; Ebuwl-Miinzir Seleme b. Miislim b.
Ibrahim el-Avtebi, Kitabii-z-ziyd (Umman Sultanligt: Vizaratiil-Evkaf ve’s-Su’ani’d-Diniyye, 2015), 1/30;
Litfi Ozbey, el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, sézciikbilimi ve gramerine katkilari -el-lbane érnegi- (Bayburt
Unversitesi, Doktora Tezi, 2023), 18-19.

33 Ebu Bekir Ahmed b. en-Nadr el-'Umani Ibnti'n-Nadr, ed-De‘dim (Umman Sultanlh: Vizaratii’t-Tirasi’l-
Kavmiyyi ve’s-Sekafe, 1988), 8-9.

34 el-Avtebi, Kitabii-z-ziya, 1/30; Ozbey, el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, sézctikbilimi ve gramerine katkilari -
el-Ibane 6rnegi-, 19.

35 el-Avtebi, Kitabii-z-zwya, 1/30-31; Ozbey, el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, s6zciikbilimi ve gramerine katkilari
-el-Ibane 6rnegi-, 19.

36 el-Avtebi, Kitabii-z-zwya, 1/31; Ozbey, el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, sézciikbilimi ve gramerine katkilari -
el-Ibane 6rnegi-, 19-20.
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bilinememektedir. Bu durum onun butléin bu kargasa ve siyasi cekismelerden uzak
kalarak adeta mtinzevi bir hayat yasadigini, kendini ilme adadigini géstermektedir.
Halbuki onun muasirt baz alimler bu olaylarda aktif roller almislardir. Buna hicri
557 yilinda vefat eden Ebubekir b. Ahmed b. ‘Abdillah b. Musa el-Kindi 6rnek
verilebilir.37

5. el-‘Avtebi’nin Adi ve Nesebi

Mtellifin adi1 Kitabii'l-Ibane’nin hicri 1420 miladi 1999 yilindaki tahkikli ilk
baskisinda s alall i3l Jles o 44l geklinde harekeli olarak gecmektedir.

Kitabii’l-lbane’nin mukaddimesinde verilen bilgilerden 6grendigimize gére Seleme b.
Muslim el-‘Avtebi es-Suhari’nin adi, el-Ensab kitabinin muhakkiki tarafindan hicri
1402, miladi 1981 baskisinda Selime b. Mtisellem el-‘Avtebi es-Suhari seklinde ifade
edilmistir. el-Ensab kitabinin hicri 1405, miladi 1984 yilindaki ikinci baskisinda ise
muellifin ad1 harekesiz olarak soyle gecmektedir: s taall i sall alia ¢ dabs Ginall &) 3all Cails
38 Bu isimlerin hepsini Araplar erkek cocuklari icin kullansalar da el-Ibane
muhakkiklerine gore yaygin olani sudur: ali o 3k 39

el-Ensab kitabinin ulasabildigimiz hicri 1427, miladi 2006 yilindaki dérdiinct
baskisinda da miiellifin ad1 dis kapakta ve i¢c kapakta harekesiz olarak _wll sl il
ol gl alue 0 4l geklinde gecmektedir. Ancak Sultan b. Mubarek b. Hamed es-
Seybani tarafindan kaleme alinan muellifin terceme-i halinde adi 85 olus én ks
seklinde harekeli olarak yer almaktadir.40

ez-Zwya kitabimin hicri 1436 miladi 2015 yilinda yayinlanan birinci baskisinda,
muellifin adi harekesiz olarak séyle gecmektedir: 5sall )l (n alose (p Aalu 2a3lall,

Es-Seyh Seyf b. Hamud b. Hamid el-Battasi'nin fthafii’l-a’ydn fi tarih-i ba’z-1 ‘ulema-
i Umdn adli kitabinda muellifin ismi soyle gecmistedir: s taall anl ) cp ale cpdales H3all g
sl Muellif, Seleme b. Muslim el-‘Avtebi hakkinda dort sayfada bazi bilgiler vermis,
bazi tasniflerine deginmistir. el-fbane fi’l-luga kitabi da bunlardandir. el-‘Avtebi’nin
vefat tarihinden bahsetmemis ancak besinci asrin ilk yarisinda yasayan alimlerden
oldugunu zikretmekle yetinmistir. Ayrica Ezd kabilesinin Tahiye kolundan oldugunu
ifade etmistir. Fakat yararlandig kaynaklari zikretmemistir.4!

Serhan b. Said el-izkevi el-"Umani’nin telif ettigi Kesfii'l-gumme el-cami liahbari’l-
Umme kitabinda da muhakkiklerin dipnotu olarak ayni bilgiler bulunmaktadir.42

Onun adi ve nesebiyle ilgili olarak birbirini tamamlayan bu rivayetler vasitasiyla
adinin Seleme b. Miislim b. Ibrahim el-‘Avtebi es-Suhari el-'Umani, kiinyesinin de
Ebu’l-Munzir oldugu anlasilmaktadir. “Avteb’de dogmustur ve oraya nispet

37 el-Avtebi, Kitabii-z-ziya, 1/31; Ozbey, el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, sézciikbilimi ve gramerine katkilari -
el-Ibane 6rnegi-, 20.

38 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/7.

39 el-Avtebi, Kitabii’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/8.

40 Ebu’l-Munzir Seleme b. Muslim el-Avtebi, el-Ensab (Umman, 2006), 1/9.

41 el-Battasi, [thafii’l-a’yan fi tarihi ba’z-1 ‘ulema-i Uman, 1/350-353.

42 el-izkevi, Kesfii'l-gumme el-cami liahbari’l-Umme, 3/295.
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edilmistir. "Avteb, Suharin dogusunda ona bagl sehirdir. O zamanlar onun bir
mabhallesi durumundaydi.43

6. el-Avtebi’nin Dogum ve Vefat Tarihi

Elimizdeki kaynaklarla, muellifin dogum ve vefat yil1 tespit edilemedigi gibi yasadig:
asrin belirlenmesi hususunda da ihtilaf edilmistir.44

el-‘Avtebinin cocuklugu ve ailesi hakkinda kaynaklarda kayda deger bir bilgiye
rastlanilmamaktadir. Ancak Umman’in Suhar vilayetinde dogdugunu ve ilimle igtigal
eden bir aileye mensup oldugunu sdylemek mumkundir. Clinkt bizzat kendisi
Kitabii’z-ziya’ adli fikih ansiklopedisinin dérdinct cildinde babasiyla alakali s6yle
sOylemektedir:

Ohdany i (e AL (0 e 5 s Gl a8l AL 1 8 IS 4l Gulie ol 0o s ) o alass sl 5 (A 55

“Babam Muslim b. Ibrahim, Abdullah b. Abbas’tan Kadir gecesinin Ramazanin yirmi
yedinci gecesi olduguna dair hadis rivayet etmigtir.”.45

Bazi arastirmacilar Hicri 277, Miladi 887 yilinda meydana gelen ve Kitabti’l-ensab’da
da anlatilan4¢ Ravza Vak’asinda*’ adi gecgenlerden birinin el-‘Avtebi oldugu
kabultinden hareketle onun hicri tGg¢linci asirda yasadigini kabul etmislerdir.
Kitabii’l-ensdab’da su ibare gecmektedir: “Ve Miislim ile Ahmed b. Isa el-‘Avtebi’ye
yazdilar ve onlardan Beni Umran'dan Atik'ten olanlarin Batine'de kendilerine biat
etmelerini istediler”.4® Buna binaen es-Siyabi, Tahiye'nin Mfuslim ve Ahmed'in
nesebinde zikredilmedigi, oysa onlarin ayni Seleme asiretinden olduklar1 ve o
dénemde Atik'in Umman topraklarinin Batine boélgesinde yaygin oldugu sonucuna
varmistir.49

Kitabti’z-ziyya’nin tahkikinin mukaddimesinde bu rivayetler séyle degerlendirilir:

Buttn bunlar: sunduktan sonra gértiyorum ki -Allah en iyisini bilir-
bu soy zincirleri tek bir metne dayanmalarina ve farkli sonuclar
vermelerine ragmen, aslinda bu sahisla hicbir ilgisi olmayan
ihtimaller ve ictihatlardir. Ozellikle de bu hiiktimlerin hepsinin,
mekanda birbirine yakin ve zamanda birbirinden uzak iki farkl
sahsiyete ait stipheli iki isme dayandigini bildigimizde. Iste bu isme
dayanip ondan c¢ikardiklari seyleri zikretmislerdir. el-‘Avtebi, ez-
Ziya’'nin besinci cildinde soyle demistir: ‘Bir kadin namaz kilarken
biri ondan izin istese kadin tesbih ifadesi soyler; Stileyman b. el-
Hakem (h. 237) ve Mdslim b. Ibrahim’den rivayet edildigine gére

43 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/9.

44 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/5.

45 el-Avtebi, Kitabtii’-z-zwya, 4/502.

46 el-Avtebi, el-Ensab, 2/746-761.

47 es-Salimi, Tuhfetii’l-a’'yan bisirati ehli Uman, 1/231-239.

48 el-Avtebi, el-Ensab, 2/746-747.

49 Ahmed b. Suad es-Siyabi, Sahsiyyatiin Umaniyye (Maskat: Zakirath Uman, 2017), 141-142.



-76 -

bazilar1 onda namaz bozacak bir durum goérmediler...’.50 Burada
metin bunu ima etse de Mislim b. Ibrahim ismiyle kastedilen
muellifin babasi degildir; ¢linki aralarindaki zaman farki bunu
reddetmektedir; sadece isimler aynidir; ciinkti burada adi gecen
kisiden ve Stileyman b. el-Hakem’den Ebu Zeyd el-Vaddah b. "Akabe
(h. 237) de rivayet etmektedir. Bunlarin hepsi tictinci hicri ytzyil
alimlerindendir. Bu bilgilerden anlasiliyor ki Miislim b. Ibrahim, 277
yilindaki Tenufteki meshur Ravza Vak'asinda kendisiyle yazisma
yapilan ve Imam es-Salt b. Malik’e yardima katilan kisidir. Bu da
gosteriyor ki, dayandiklari olay ve haberler tek bir sahsa ait degildir;
bilakis sadece isimde birbirine benzeyen iki sahis vardir. Ayrica tim
bu cikarimlari zaruret olmaksizin zorlama kabilinden sayabiliriz;
cinkll sorun 6ncelikle genelin ispatindadir (o, Ezdi mi yoksa degil
mi?). Sonra da bu iki bliytik ve kokll kabile Kahtani Ezd’e dayanan
amca c¢ocuklari olmalarina ragmen 6zel olanda ictihat yapiliyor (Tahi
mi yoksa Atiki mi?). Allah en dogrusunu bilir.5!

es-Siyabi, Asdaku’l-mendhic fi temyizi’l-Ibaziyye mine’l-Havaric adli eserinde el-
‘Avtebi’yi “Uman’in Meshur Alimlerinin Besinci Tabakas1” bashig altinda zikretmistir
ve Tahiye’den oldugu bilgisini vermistir.52

el-lbane muhakkiklerine gore arastirmacilarin cogu el-‘Avtebi’nin Hicri dérdtinct
asrin ortalarinda yasadigini kabul ederler. Bu goriiste olanlar el-‘Avtebi’nin Kitabti’l-
ensab’inda zikrettigi krallarin ve halifelerin tarihini Hicri 345 yilina kadar getirmesini
delil kabul ederler.53 Bazilar1 da buna besinci asrin baslarini da ilave ederler. Zira el-
Ensab, el-lbane ve ez-Ziyd kitaplarinda el-‘Avtebi’nin bahsedilen dénemdeki
kaynaklara muracaat ettigi gértlmektedir. Kitabii’z-ziyaé'nin muhakkikleri bunlar:
saglam delil olarak gérmezler.54 el-Battasi de el-‘Avtebiyi besinci asrin ilk yarisinda
yasayan alimlerden kabul eder.55

Kitabti’z-zizya muhakkiklerinin de ifade ettigi gibi el-Avtebinin Kitabti’'l-ensab’da
huktmdarlar ve halifelerden bahsederken Hicri 345 yilina kadar olan bilgilere
dayanmasi, onun 6lim tarihini belirlemede kesin bir kanit degildir. Ctinkt bazi
sebeplerden dolay1 bu eserin muellife ait oldugunu kesin bir sekilde séyleyemiyoruz.
Zira Kitabii’l-ensab detayli bir incelemeyle ele alinmis degildir. Dahasi, Kitabti’z-
ziy@’da bu esere hicbir atifta bulunulmamaktadir. Buna karsilik, Kitabii’l-ibane adli
eserine ilk alt1 ctizde on besten fazla atif bulunmaktadir.56

Bazilar1 da el-Ensab kitabinda gecen su ifadeyi delil kabul ederek onun dérdtinct
asrin Gg¢lncu ceyregi icinde dogdugunu kabul ederler:

50 el-Avtebi, Kitabti-z-zya, 6/509.

51 el-Avtebi, Kitabii-z-zwya, 1/15-16.

52 Salim b. Hammud b. Samis es-Semaili es-Siyabi, Asdaku’l-mendhic fi temyizi’l-Ibaziyye mine’l-Havdric
(Umman Sultanligi: Vizaratt’t-Turasi’l-Kavmiyyi ve’s-Sekafe, 1979), 54.

53 el-Avtebi, el-Ensab, 1/118.

54 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/17.

55 el-Battasi, Ithafii’l-a’yan fi tarthi bazt ‘ulema-i Uman, 1/350.

56 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/23.



-77 -

Bana Fars'in Siraz sehrinden bir adam soyle anlatti: “Cenaze namazi
icin Ibn-i Dlireyd'in cenazesine katildim. Defin isi bittikten sonra,
bir hamal (Kitabii’z-ziyd’da deve cobani olarak gecmektedir.) getirildi
ve onun yanina defnedildi. Insanlar saskinlikla séyle dediler: ‘Kimin
yanina kim’ ve birbirlerine su beyitleri okuyorlardi... Bu beyitler
soyledir...57

Bazi arastirmacilara goére bunun dogruluguna delil, el-‘Avtebinin Sirazli sahistan
bunu “$»” (bana anlatti) lafziyla aktarmasi ““xes” (duydum) veya “+l” (bana ulasti)
dememesidir. Buna gére, Sirazli sahis 321 (935) yilinda ibn Diireyd’in cenazesine
katilmis ve onu hafizasinda tutmus, sonra yaslihiginda el-‘Avtebi’ye yetismistir. Bu
durumda ikisinin gérismesi muhtemelen 380-390 (990-1000) yillar1 arasinda
olmustur ki bu da el-‘Avtebi’nin birkac yil 6nce dogdugunu gosterir.58

Kitabii’z-ziya muhakkiklerine gére el-Avtebinin Ibn Dureyd’in cenazesi ile ilgili
olarak zikrettigi hikaye, Sirazlidan isitme seklinde olmayip muhtemelen iki
olasiliktan biridir: Ya bu nakil dogrudan kendisine ait degildir, aksine bir kaynaktan
aynen alinmig ve Uizerine yorum yapilmamistir. Ya da Kitabii’l-ensab, Kitabii’z-ziya
ve Kitabti’l-ibane'nin muellifi ayni kisi degildir; ctinkt Kitabti’z-zyya'da Kitabii’l-
ensdb’a herhangi bir atif veya isaret bulunmamaktadir. Ayni sekilde, bunun tersi de
gecerlidir. Buna karsilik, Kitabii’z-ziya@’da bircok yerde Kitabti’l-ibane'ye atifta
bulunulmaktadir.59

Kimileri de, el-Ensab adli kitabinda®® {bn Hazm el-Endeliisi’den (6. 456/1064) ve ez-
Ziya adli ansiklopedisinde Ebu Hamid el-Gazzali'den (6. 505/1111) nakilde
bulunmas: ve yasadiklar1 yerler arasindaki uzaklik géz 6ntine alindiginda, onu
besinci ylizyilin ve altinci ytizyilin baslarinin alimlerinden saymaktadir. es-Seybani,
bu son rivayeti esas almaktadir.6!

Ancak el-Ensdb kitabinda ismi gecen el-Endeltisi’nin Hicri 456 yilinda vefat eden ibn
Hazm el-Endelusi degil, Hicri 238 yilinda vefat eden Abdulmelik b. Habib el-Endeltisi
oldugunu soéyleyerek bunu reddedenler olmustur. Ebu Hamid el-Gazzali’den nakilde
bulunmasina gelince, bunun acik ve kesin olmadigini, bilakis mustensihler veya
diger alimler tarafindan altinci ylizyil alimlerinin nakillerinin eklenmesi s6z konusu
oldugunu ifade etmislerdir. el-‘Avtebi’nin 6mrintn altinct Hicri ytzyila kadar
uzamast ihtimalini uzak bir ihtimal olarak gérmuslerdir. Bu nakillerin bir araya
getirilmesinin zor oldugunu ve el-‘Avtebi'nin Sirazlidan naklettikleri ile bu nakiller
arasinda bir celiski bulundugunu séylemislerdir.62

Kitabti’z-ziya'nin Ozelliklerinden biri de, el-Cevami’, Beyanii’s-ser” ve el-Musannef
gibi diger Mesarika eserlerinin aksine, mustensihlerin nadir eklemeleri disinda,
muellifin metninden gelmeyen fazlaliklarin bulunmamasidir. Bu durum, el-
Avtebinin kitabina muistensihlerin ekleme yapma ihtimalini ortadan kaldirmaktadair.

57 el-Avtebi, el-Ensab, 2/783.

58 el-Avtebi, Kitabti’-z-zwya, 1/18-19.
59 el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 1/23-24.
60  el-Avtebi, el-Ensab, 2/234.

61  el-Avtebi, el-Ensab, 1/9.

62 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/21.
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Bu, ibn Hazm el-Endiiliisi’den (6. 456/1064) Kitdbti’l-ensdb’da nakledenin ve Ebu
Hamid el-Gazzali'den (6. 505/1111) Kitabti’z-ziya’'da nakledenin bizzat kendisi
oldugunu kanitlamaktadir.63

Ahmed b. Sutd es-Siyabi de, Sahsiyyadtiin Umdaniyye isimli kitabinda el-Avtebinin
besinci asrn ikinci yarisinda yasadigini ifade etmistir. Buna delil olarak da onun
kaynaklar1 arasinda hicri 456 yilinda vefat eden Ibn Hazm el-Endeliisi’nin
Cembheratii nesebi’l-Arab eserinin bulunmasini géstermistir.64 el-Avtebi, Lakit b. el-
Haris’in nesebiyle ilgili olarak ondan s&yle nakilde bulunmustur: “Lakit b. el-Haris
ogullari, el-Haris b. Malik b. Fehm ogullarindandir. Ka’b b. Sar b. Bekr ogullar1 da
onlardandir.”.65 Yine ayni kaynakta el-Ezdi nispesiyle adi gecen el-Avtebi’nin Tahiye
kabilesinden mi ve yoksa el-Atik kabilesinden mi oldugu hususunda tartisma
mevcuttur.66 Kitabii’z-ziya@'nin mukaddimesinde ayni mesele tartigilmistir.67 es-
Siyabi, el-Avtebinin Rustak firkasi imami Ebu Muhammed Ibn Bereke okuluna
mensup oldugu bilgisini veriyor.68

Ahmed el-Kindi, bu gortise ek olarak, hicri besinci ytizyilda Umman'da énemli bir
olay yasandigi, Miisliimanlarin séz birligi etmek ve saflarini birlestirmek icin Imam
Rasid b. Said (6. 445/1053) riyasetinde alimlerin ve kadilarin toplandigi, Musa b.
Musa ve Rasid b. Nazar olaylarindan sonra bu ayriligin yasandigini belirtmistir. Bu
toplantiya katilanlardan el-‘Avtebi’nin hocasinin oglu oldugu iddia edilen el-Hasan
b. Said b. Kureys'’in hicri besinci ytizyilin sonlarinda yasadig: ve el-‘Avtebi ile cagdas
olup vefatlarinin birbirine yakin oldugu ifade edilmistir.69

Ahmed b. Hamd el-Halili, el-Avtebinin Ebu Hamid el-Gazali’'den (6.505/1111)
nakilde bulunmasindan hareketle yasadiklari yerlerin uzakligi ve Gazalinin
sO6hretinin ancak altinci asirda yayilmis olabilecegini dikkate alarak muellifin altinci
asirda vefat ettigi gériistindedir.70

Said el-"Abri de 2008 yilinda duizenlenen Uluslar aras: el-Avtebi es-Suhari
Sempozyumundaki “Kitabii’z-Ziya Ozelinde el-‘Avtebinin Fikih Metodolojisi” adli
bildirisindeki ifadesine gore el-‘Avtebi’nin altinct ylzyila girdigini kabul
edenlerdendir.”! Buna delil olarak da onun Hicri 513 senesinde vefat eden Neccad
b. Musa el-Manahi’nin Hakaikku’l-edille (Ekille) kitabindan nakilde bulunmasini
gOsterir.72

el-Avtebinin Kitabii’z-ziya’da, Hakaiku'l-edille adli kitaptan nakilde bulundugu
sabittir. Said el-Abri’nin bahsettigi gibi el-Avtebi, Neccad b. Musa el-Manahi’nin (6.
513/1119) el-Ekille ve hakdiku l-edille eserinden nakilde bulunmustur. Kitabti’z-ziya
muhakkikleri el-Ekille adli bu kitabin ctizleri kayip oldugundan bundan emin

63 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/24.

64 es-Siyabi, Sahsiyyatiin Umaniyye, 142.

65 el-Avtebi, el-Ensab, 2/791.

66 es-Siyabi, Sahsiyyatiin Umaniyye, 141,147.

67 el-Avtebi, Kitabti’-z-ziya, 1/14-16.

68  es-Siyabi, Sahsiyyatin Umaniyye, 147.

69 el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 1/19.

70 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/20.

71 el-"Abri'den aktaran el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/20-21.
72 el-Avtebi, Kitabti’-z-ziya, 1/20-21.
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olamadiklarini sonrasinda ilk cildin bir ntishasina ulastiklarini ifade etmislerdir.
“Kitab1i'l-llm” (c. 1) ve “Kitabi1'1-Usal” (c. 3) béliimlerinde el-Avtebi’nin ondan tam
metinler naklettigini gérditiklerini ve onun el-Avtebinin kaynaklarindan oldugunu
teyit ettiklerini bildirmislerdir.7s

Kitabti’z-zizya muhakkiklerince gerceklestirilen bazi tahricler ve bazi metinlerin
tetkiki yoluyla el-Avtebi'nin kendi cagdas: (h.6.yy) muelliflerin bazi kitaplarindan
nakiller yaptig1 gértilmektedir. Nitekim besinci cildde et-Tart(isi olarak taninan Ebu
Bekir Muhammed b. el-Velid el-Endultsinin (6. 520/1126) Siracii’l-miiluk adl
kitabindan nakil yaptig: tespit edilmistir. Farkli kisimlarinda Carullah Mahmud b.
Omer ez-Zemahserinin (6. 538/1144) el-Kessdf, el-Esds, el-Faik, el-Mustaksd,
Rabi‘ul-ebrar ve diger kitaplarindan nakilleri vardir.74

Ayni sekilde, birinci ve besinci ciltlerde Ebu Muhammed Abdullah b. Atiyye el-
Muharibi el-Garnatinin (6. 542/1147) el-Muharraru’l-veciz adli kitabina
dayanmaktadir. Ayrica, Muhammed b. Abdulkerim b. Ebi Bekr es-Sehristani’nin (6.
548/1153) el-Milel ve'n-nihal adli kitabinin tg¢lnct cildinden lafzen ve manen
nakilde bulunmaktadir. Yine, Ebu Said Nigsvan b. Said el-Himyeri’nin (6. 573/1178)
el-Huru’l-'in adli kitabindan da nakiller yapmaktadir. Hatta on altinci cildinde (s. 53)
Semsti'l-‘ulum adli kitabini kendi ismiyle zikretmis ve ruba’iyyatin tanimini
yaparken soOyle demistir: “Semsti'l-‘uluim’dan naklettigim de béyledir.” Kendisinden
nakilde bulunmus olabilecegi bir diger isim de Liibabii’l-adab muellifi Ebu’l-Muzaffer
Usame b. Munkiz es-Seyzeri'dir (6. 584/1188). Bu nakiller, ya dogrudan ya da asil
kaynaklarla karsilastinildiginda nakledenlerin hepsinin ayni metinleri aktarmasi
seklindedir. ez-Ziya muhakkikleri gére son sik 6ne cikmaktadir. Daha da ilginci,
dérdiinct cildin baska bir yerinde Ibniil-Hadddd Muhammed b. Manstr'un (6.
673/1275) el-Cevheru’n-nefis fi siyasetir-reis adli kitabini zikretmis ve ondan
nakillerde bulunmustur. Bundan dolay: el-Avtebi 'nin 6ltim tarihinin yedinci hicri
yuzyilla kadar dayandigi sOylenmistir. Ancak aksini gdsteren bir durum ortaya
cikincaya kadar bu, ihtimalden uzak gérinmektedir.7s

Ayni sekilde muhakkiklerin ifadelerine gére, ez-Zwyda kitabindan Ibn Vassafin
(6.7.yy/13.yy) el-Hallii ve'l-isabe fi serh ed-de’dgim adli kitabinda bircok nakilde
bulundugu gibi Ummanli diger muelliflerin ondan nakilleri g6z ardi edilemez. Bu
eser, altinci ytzyilin sonlar ve yedinci ylizyilin baslarinda telif edilmistir. Nitekim
600 Hicri yilina ait bir ntishasi da bunu géstermektedir.76

el-‘Avtebinin, isimleri ayni ktnyeleri farkh iki sahsiyet oldugu goértist de ileri
strdlmustir. Mesela Prof. John Wilkinson bunlardan biridir.77 Bu sahsiyetlerden
birinin kiinyesi Ebu’l-Mtinzir, digerinin ki ise Ebu Ibrahim’dir. Buna gére adi Ebu’l-
Miuinzir Seleme b. Miislim b. Ibrahim b. Seleme b. Muislim seklindedir.?8 Wilkinson

73 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/25.

74 el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 1/26-27.

75 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/27.

76 el-Avtebi, Kitabi’-z-zwya, 1/27.

77 Martin H. Custers, Bibliyografya’l-Ibaziyye (Umman Sultanhgt: Vizaratti’l-Evkaf ve’s-Su*ani’d-Diniyye,
2012), 2/552-666.

78 Abdurrahman es-Salimi, “Teaddtdiyyetti’l-’Avtebi ve tercemettiihti ev iskaliyyatti sahsiyyetiTAvtebi es-
Suhari”, Mecelletii Nizva 21 (Ocak 2000), 250-253.
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daha sonra bu gértisiinden rlicu etmis, ikisinin de ayni kisi oldugunu, Ebu’l-Mtinzir
ve Ebu Ibrahim olmak tizere iki farkli kiinyesinin bulundugunu ve bunlardan ilkinin
daha sahih oldugunu kabul etmistir.79

ez-Zyya muhakkiklerine goére Mesarika kitaplarina miustensihlerin bircok
mudahalesi ve Ozellikle de 6grenciler arasinda bu kitaplarin cokca incelenmesi ve
dolasimi nedeniyle onlara yapilan eklemeler bulundugu herkesce bilinmektedir.
Ancak ez-Zwyad kitabi, ntishalarinin az olmasindan ve bircok kisiye zor gelebilecek
lugavi bahislerinin ¢ok olmasindan dolayr bu mutidahale ve eklemelerden
korunmustur.s0

Butin bu delilleri ve gerekceleri zikrettikten sonra Kitabti’z-ziya muhakkiklerinin
ulastiklart sonuc¢ daha isabetli gorinmektedir. Buna goére el-Avtebi, hicri altinci
yuUzyilin simirlarn icinde yasamis ve bu ylizyilin sonlarinda, yani yaklasik Hicri 500-
580 yillar1 arasinda dogmus ve vefat etmistir. Belirli bir tarihi kesin olarak belirtmek
mumkin degildir. Belki de muellifin eserlerinin dikkatli bir sekilde incelenmesi ve
diger eserleriyle saglam bir bilimsel karsilastirma yapilmasi daha kesin sonuclara ve
dogruya daha yakin bir tahmine ulasmay: saglayabilir.8!

Ozbey’in de belirttigi gibi el-Avtebinin eserlerine ait ntishalarin kagitlarinin ve
murekkeplerinin modern teknik ve yontemlerle incelenmesi yasadigi doénem
hakkinda gercege yakin daha sonuglar elde etmemizi saglayabilir.s2

7. el-‘Avtebi’nin Mezhebi

el-lbane muhakkiklerinin bildirdigine gére el yazmasinda el-lbane kitabinin ilk
cildine verilen baslik, onun mezhepsel aidiyetinin belirlenmesinde bir temel teskil
edebilir. Bashk su sekildedir: “es-Sifrul-Evvel min Kitabil-ibane fil-Lugatil-
Arabiyyeti’s-Serife ve Ibanetii’l-Kelam Ellefehti Vahidii Asrihi ve Kari'u Dehrihi ve
Fakihti Misrihi Seleme b. Miislim el-‘Avtebi es-Suhari el-Umani el-Vehbi el-ibazi el-
Mahbibi”.83 ifadeden anlasildigina gére bu baslik, bu dilbilimsel eseri ondan okuyup
o6grenen, dikte veya kopya yoluyla alan el-‘Avtebinin o6grencilerinin koydugu
basliktir.84

Buna gore el-‘Avtebi, Ibazi mezhebindendir. Mezhep Beni Miirre b. Ubeyd b.
Mukais'ten olan Abdullah b. Ibaz el-Mukaisi el-Mtirri et-Temimi'ye (6. ?) nispet edilir.
Ibazilik hakkinda, Ebu'l-Abbas el-Mtiberred (6. 286-900) el-Kamil adli kitabinda
detayl bilgi veriyor...85 Abdullah bin Ibaz'in mezhebi hakkinda da Miiberred séyle
diyor: “Abdullah b. baz'in sézli, Stinnet'e en yakin soézdiir...”.86

79 el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 1/22.

80 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/28.

81  el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 1/28.

82 Ozbey, el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, sézciikbilimi ve gramerine katkdari -el-Ibane 6rnegi-, 17.

83 el-Avtebi, Kitabii’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/13.

84 el-Avtebi, Kitabii’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/14.

85 Ebu’i-Abbas Muhammed b. Yezid el-Muberred, el-Kamil (Beyrut: Muessesetti’r-Risale, 1997) , 3/1203-
1226.

86 el-Muberred, el-Kamil, 3/1220.
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Ibazi mezhebinin ilk égretmeninin, Tabiin alimlerinden Cabir b. Zeyd (6. 93/711-12)
oldugu rivayet edilir. Abdullah b. ibaz'in Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan'a (6.
86/705) cevap olarak yazdigi mektup, Ibaziyye akidelerini aciklama ve Kur'an
ayetleriyle delil getirme hususunda bir temel olarak kabul edilir.87

el-‘Avtebinin Vehbiyye'ye nispet edilmesine ve ibazi-vehbi olmasina gelince, Vehbilik
ile Ibaziligin ana kolu kastedilmektedir. Bu isim ilk kez Kuzey Afrika'da Imam
Abdulvehhab b. Abdurrahman b. Rtistem (6. 208 /823) zamaninda ortaya ¢ikmistir.88
Kaynaklar bu ismin koékeni ve sebebi hakkinda farklilik gésterir. Bazilari, Kuzey
Afrika'daki Ibazilerin bu adla Imam Abdiilvehhab'a, Ruistemi devletinin ikinci
imamina nispet edildigini belirtir. Onun imametini kabul edenler, ona nispetle
Vehbiler olarak adlandinilmislardir ve onlar Kuzey Afrika'daki ibazi mezhebinin
buytk cogunlugunu olusturmaktadirlar. Gtintimtize kadar o boélgede varliklarini
sturdirmuslerdir. Baz1 modern Ibazi kitaplari, Vehbilerin, Siffin Savasi'ndan sonra
Ali bin Ebi Talib ile arasinda gecen Nehrevan Savasi’nda éldtrtlen ilk muhakkime
imami Abdullah b. Vehb er-Rasibi'ye (6. 38/658) nispet edildigini belirtir.89
Vehbiyyenin imam Abdtlvahhab’a nispet edilmelerine karsi cikanlar, bunun dogru
olmasi halinde, sahih Arapca dilbilgisi kurallarina goére nispetin “Vehbiyye” degil,
“Vehhabiyye” olmas1 gerektigini belirtiyorlar.90

Hicri on birinci ytizyilda yasamis olan Ebu Said Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhati
de (IV./X. ytuzyil [?]) el-Kesf ve’l-beyan adli kitabinda mezhebin Abdullah b. Vehb er-
Rasibi’ye nispetle “Vehbiyye” firkasi olarak adlandirildigini belirtiyor.9!

el-‘Avtebi'ye bu nispenin verilmesi, onun Ibazi akidesinin ilk kaynaklarindaki
safigini ve 6zginliiglinii korudugu anlamina gelir. Ibaziligi Haricilere veya
Mutezile'ye yonelen diger firkalardan ayirma anlam ifade eder.92

el-Mahbubi nispesine gelince, el-lbane muhakkiklerine gore kaynaklarin azlig
nedeniyle bu hususta temkinli davranmak gerekir. Baglamdan, bu nispenin el-
Avtebi'nin mezhebini ve Ibazliginin 6zginligiinii ortaya koymayr amacladig
anlasiliyor.93

Bu nispet, yaklasik hicri 263 yilinda (876-877) vefat eden Omer b. Sebbeh’in seyhi

alim Mahbub b. el-Hasen ile ilgili olabilir. ibn Sebbeh ondan el-Hurufu 9 ondan
isitmisti ve Ibn Sebbeh’in Tarihu'l-Basra ve Es'aru's-surdt adli eserleri vardir. Bu

87 Ebu’l Kasim b. Ibrahim el-Berradi, el-Cevdhiru’l-miinteka (Londra: Daru’l-Hikme, 2014) , 175-185.

88 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/14.

89 Avz Muhammed Halifat, Neg’etii’l-Hareketi’l-Ibaziyye (Uman, 1978) , 22; el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-
lugati’l-Arabiyye, 1/14.

9 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/15.

91  Ebu Abdillah Muhammed b. Said el-Ezdi el-Kalhati, el-Kesf ve’l-beyan (Uman: Vizaratt’t-Turasil-
Kavmiyyi ve’s-Sekafe, 1980) , 2/423.

92 Ali Yahya Muammer, el-lbaziyye beyne’l-Furakl’l-Islamiyye (Uman: Vizaratii’t-Turasl’l-Kavmiyyi ve’s-
Sekafe, 1986) , 1/135, 2/8-38; el-izkevi, Kesfii'l.gumme el-cami liahbari’l-Umme, 2/320; el-Avtebi,
Kitabii’l-ibane fi’l-lugati’l-Arabiyye, 1/15.

93 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/15.

94 Ebii'l-Abbas Semstiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr el-Bermeki el-Irbili ibn Hallikan,
Vefeyatii’l-a’yan ve enbati ebnai’z-zeman (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 3/449.
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eserler de gosteriyor ki muellif Surat’a, Basra’ya ve onun tarihine btytk ilmi énem
atfediyordu.95

el-Mahbubi nispesi Muhammed b. Mahbub’a (6. 260/873-874) nispetle de verilmis
olabilir. el-Berradi (6.810/1407), Risdle fi ma semi‘tii bihi ev vekaftii ‘aleyhi min
tevadlifi ashabina adli eserinde Muhammed b. Mahbub ile ilgili olarak sunlar
sOyltyor: “Muhammed b. Mahbub'un kitabi, Ftru” hakkindaki ctizlerinden birine
vakif oldum, hepsi yetmis clizden olusmaktadir... Seyh Ebu Salih Ebu Bekir b.
Kasim ... ile ilgili olarak da bundan bahsediyorum.”.96

el-Ibdne muhakkiklerinin aktardiklarina gére bu risalenin muhakkikleri dipnotta
kaynaklarini aciklamadan 6nemli yorumlar yapmaislardir. 58. sayfadaki (3) numarali
dipnotta, Mesarika nezdinde Ebu Abdullah diye taninan Muhammed b. Mahbub'un,
Ibazi metodolojisini aciklayan alimlerden biri oldugunu belirtmislerdir.97

el-‘Avtebi'nin Muhammed b. Mahbub’a nispetle Mahbubi metodolojisi ve mezhebine
sahip oldugu anlasiliyor. Muhammed b. Mahbub'un, Hicri tg¢lincta yulzyilin
ortalarinda Ibazi devletinin ortaya cikisi sirasinda Suhar'da biiytik bir yargisal
konumu vardi.98

8. el-‘Avtebi’nin Hocalar:1 ve ilmi Kisiligi

Ulasilabilen kaynaklarda el-‘Avtebi’nin babasindan baska hocasi olup olmadigina
dair sihhati tartisilan ilmi silsile disinda herhangi net bir bilgiye rastlanilmamaistir.
Buna ragmen baz arastirmacilar Ibn Meddadin (6.917/1511) Sifatu nesebi’l-‘ulema
adli eserini hocalarini belirleme hususunda esas kabul etmistir. Bu eserde el-
‘Avtebi’nin ilmi silsilesi su sekilde verilmistir:

>

Ebu’l-Munzir Seleme b. Muslim, Seyh Said b. Kureys’ten, Said b.
Kureys, Muhammed b. Muhtar ve baska fakihlerden Muhammed b.
Muhtar Seyh Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Besyani’den Ebu’l-
Hasen Ali b. Muhammed b. Ali el-Asam, Seyh Muhammed b. Ebu’l-
Hasen en-Nizvani’den Abdullah b. Muhammed b. Bereke ve
baskalarindan Abdullah b. Muhammed b. Bereke de Ebti Malik Gassan
b. Muhammed b. el-Hadir es-Sallani’den ilim almastir...99

Bu silsile bu seklide devam etmektedir. ibn Meddad ‘Avtebi’nin Seyh Said b. Kureys
el-‘Akri en-Nizvi'den ilim aldigini nakletmektedir. Tarihc¢i el-Battasi (6.1420/1999)
ise Ibn Meddad’in aksine el-‘Avtebinin Seyh Said b. Kureys el-‘Akri en-Nizvi'nin oglu
el-Hasen b. Said’den (6.453/1061) ilim aldigini soéylemektedir.100 Kitabtiz-Ziya
muhakkiklerine gére burada isimlerin karistinildigi gayet asikardir. el-‘Avtebi
ansiklopedik nitelik tasiyan eserinde bu kimsenin kendisinin hocasi olduguna dair

95 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/16.

96  Ebu’l Kasim b. Ibrahim el-Berradi, Risdle fi Ma semi'tii bihi ev vekaftii ‘aleyhi min tevdlifi ashdabina
(Maskat: Mahbub Dijital Yayin, 2022) , 17.

97 el-Berradi'den aktaran el-Avtebi, Kitabii’l-ibane fi’l-lugati’l-Arabiyye, 1/16.

98 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/16.

99 Ibn Meddad’dan aktaran el-Avtebi, Kitabii-z-ziya, 1/26-25-26.

100 el-Battasi, lthdfii’l-a’yan fi tarihi ba’z-1 ‘ulema-i Uman, 1/350.
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her hangi bir bilgi vermemektedir. Bu da verilen bu bilgilerin tutarsiz oldugunu
gostermektedir. Zira gercekten bahsi gecen sahis onun hocasi olsaydi en azindan bir
defa bile olsun onun adini zikretmis olmasi gerekirdi.101

el-‘Avtebi eserinin bazi yerlerinde “hocamiz” ifadesini kullanmaktadir. Bu ifade
arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve bundan maksadin el-‘Avtebinin bizzat kendi
hocasi oldugunu sanmiglardir. Ancak ez-Ziya muhakkiklerinin verdikleri bilgilere
gore bu ifadeyle kastedilen kisilerin Ebu Muhammed b. Bereke (6. 361/972) ve Ebu’l-
Hasen el-Besyevi (6. 364/975) oldugu tespit edilmistir. Buna ilaveten el-‘Avtebi,
Kitabu’z-ziyya'nin tg¢uncu cildinde ehl-i velayetin silsilesini Hz. Peygamber ve esleri
ile baslatip bahsi gecen alim Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Besyevi ile
sonlandirmaktadir. Boéylece bu davranisi ile zimnen onlarin kendisine manevi
onderlik yaptigini vurgulamaya calismaktadir. Diger bir ifade ile el-‘Avtebi kendisinin
onlardan feyiz aldigina ve onlarin ilmi silsilesine mensup olduguna dolayl bir yolla
isaret etmektedirl02

el-‘Avtebinin talebelerinin kimler olduguna dair kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Tarihci el-Battasi gibi baz1 alimler, Kadi Ebt Stleyman Haddad
b. Said’in onun talebesi oldugunu iddia etseler de bu konuda arastirmacilar géris
birligi halinde degildir.103

el-‘Avtebi, Umman ve ¢evresinde kargasa ve kanli catismalarla karakterize edilen bir
tarih déneminde yasamistir. Ayni1 zamanda, elimizdeki kaynaklar bu bélgede medeni
ve imari bir gelismeden, hatta bilimsel ve kiilttirel bir gelismeden bahsetmektedir.104

el-lbane muhakkiklerine gére bu gelismelere ragmen, giintimtiize ulasan en eski dogu
ve bati kaynaklari, bu bdlgenin alimlerini anmamistir. Ancak, o6zellikle hala el
yazmasi olarak bulunan Ibazi kaynaklari olmak tUizere bazi eserler araciligiyla,
ansiklopedik eserler telif eden alimlerin isimleri tespit edilebilir. Bu alimler,
mezhebin eserlerine ve meselelerine bliylik 6nem vermislerdir. Bu genis bilimsel
hareket, Hicri dérdiincti ve besinci ytizyillarda (Miladi onuncu ve on birinci ytzyillar)
Islam diinyasinin dogusunda, Endiiliis ve Magrip'te zirveye ulasan Arap-islam
medeniyetinin 6nemli dayanaklarindan biri olmustur.105

Ancak bazi Ibazi kaynaklari, ézellikle "arkadaslarimizin dinlerini kendilerinden aldig
alimler..." gibi ifadelerle &alimlerden bahsetmek icin boélimler ayirmaya O6zen

gOstermistir.106

101 el-Avtebi, Kitabti-z-zwya, 1/26.

102 Ozbey, el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, sézctikbilimi ve gramerine katkilari -el-lbane érnegi-, 16; el-Avtebi,
Kitabti’-z-zwya, 1/26.

103 el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 1/35.

104 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/17.

105 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/17.

106 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/18.
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9. Kitabii’z-Z1ya Ornegi

el-‘Avtebi'nin fikih ve ser'i htiktimler alanindaki en 6nemli eserlerden biri sayilan ez-
Zya adli kitabina yazdig 6nséz tizerinde durmanin onun ilmi kisiligine 1s1k tutmasi
bakimindan faydali olacagini distintiyoruz.

el-‘Avtebi, ez-Ziya adl1 kitabinin 6nséztine hamd ve dua ile baslayarak soyle der:

Asil konuya gelirsek, Misliimanlarin eserlerinde gérdiigtim dersler
ve dinin izlerinin silinmesi (atifta bulundugumuz kaynakta “isar”
kelimesi gecmektedir. Bu durumda anlam kanaatimizce dinin
oncelenmesinin ortadan kalkmasi olmaktadir.) benim bu kitabimi
yazmama sebep oldu, beni onu tasnif etmeye sevk etti. Mezhebin
kaybolmasi, tasiyicisinin azalmasi ve onu 6grenenlerin azhifl
sebebiyle (bunu yaptim).107

el-‘Avtebi, Ibazi mezhebine ve yasadigi dénemdeki kanl olaylara isaret etmektedir ki
Umman'dan Basra'ya kadar uzanan bolge bu olaylarin sahnesiydi.108

el-‘Avtebi sozline devamla soyle diyor:

Onu (yani mezhebi) ihya etme glici ve buna ulasma yolu varken
bundan kacinmayi, ginah, ugursuzluk, kéta ve ayip olarak gérdtim.
Onu (yani bu durumu) bilgimin zayifligi, basiretimin eksikligi ve
ifade glicimin yetersizligine ragmen onu telif ettim. Bunu da
ovinmek icin degil sevap kazanmak icin, 6ne gecmek icin degil
6grenmek icin 6nderlik etmek icin degil arastirip incelemek icin
yapiyorum. {limleri tasnif ettigim iddiasinda degilim. Glizel sanatlar
telif eden bir muptedi” de degilim. Ancak kendimi ihya etmek,
unuttugum seyleri hatirlamak ve unutkanligimin ardindan ona
(ilme) dénmek, 15181yla hidayete ermek ve onun izinden giden bir
kimse olmak icin (bunu yapiyorum)...109

el-‘Avtebi, bu fikih ansiklopedisini olusturmadaki hedeflerini tevazuuyla ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda, hayati icin sectigi yonteme 1s1k tutmaktadir. Zira o, telif
ettigi eserleri riyaset icin degil arastirip inceleme icin, 6ne gecmek icin degil
o6grenmek igin telif ettigini belirtmis olmaktadir. O, hayati boyunca kendini ilme,
arastirmaya ve eser telifine adamistir.110

Ayrica el-Ibane kitabindaki yéntemine de 1s1k tutarak soyle der:

Bu kitapta gecen her garip lafz1 ve acayip manayi agikladim ki baska
kaynaga basvurmaya gerek kalmasin. Bununla amaclanan hedef ve
ortaya konulan husus Kur’an’dan sonra en kapsamli ilim, en
mukemmel sanat olan fikihtir. Kur’an tim ilimlerin asli, en

107 el-Avtebi, Kitabti’-z-zwya, 1/196.

108 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/18.

109 el-Avtebi, Kitabii-z-zwyad, 1/196; el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi’'l-lugati’l-Arabiyye, 1/18-19.
110 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/19.
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onceliklisi, en Ustlinl, imami ve en mukemmelidir. TGm bilgiler
ondan cikarilir ve tim nitelikler ondan elde edilir.111

el-Ibdne muhakkiklerine gére onun bu kitabinin icerigini belirleme konusundaki
sozlerinde, kitabinda garip lafizlar1 ve anlamlar: aciklamak icin yaptig1 isaretlerde
onemli bir dilbilimsel ansiklopedi haline getirdigi el-lbane fi'l-Liiga adl1 kitabina bir
isaret sezilmektedir. Zira bu iki kitabin her birinin kendine &zgli bir alam
bulunmaktadir.112

el-‘Avtebi 6nsozde yontemini ve amaclarini aciklamaya devam ederek sdyle diyor:

Bu eseri yazarken dinde keyfi bir yola sapmak istemedim.
Musltimanlara muhalefet etmeyi amaclamadim. Yalancilik yaparak
onlarin sézlerini degistirmedim. Yorumlarindan tamamen farkli bir
yola da girmedim. Aksine, onlarin eserlerini saglamlastirdim ve
onlar1 destekledim. Onlarin tercihlerine uygun bir yol izledim,
soylediklerini haber vererek aktardim, yazdiklarini O6zetleyerek
naklettim ve tercih ettiklerini secerek kabul ettim. Her ne kadar
onlara ve sozlerine dair ifadelerimde farkliliklar olsa da, biz uyum
icindeyiz. Onlarin mezheplerinden ayrilmaktan ve onlara uymaktan
uzaklagmaktan Allah'a siginirim...113

Eserinde muhalif ve mutabik gortsleri zikretmeye 6zen gosterdigini soyle ifade
ediyor: “Kitabin ilgili yerlerinde, bizim goértslerimize uygun olan ve bizim
gortislerimize muhalif olan kavmimizin gértslerinden bazilarini zikrettim; zira bunu
bilmek, cehaletten daha hayirhdir...”.114

Bu mukaddimenin el-‘Avtebi’nin metoduna 1s1k tuttugu ve yaraticilik, ictihat ve fikir
ozgurlugl alanlarindaki bilimsel konumunu 6ne c¢ikardigr aciktir. Ayrica, bilgileri
takip etme ve kaynaklarinda arastirma, siniflandirma ve derleme, bazi durumlarda
o6zetleme ve kisaltma yapma konusundaki konumunu da géstermektedir.115

el-‘Avtebi’nin bilimsel konumunu gosteren bir diger delil, el-Berradinin (6.810/1407)
Risdle fi kiitiibi’l-Ibdziyye adli eserinde Kitabii’z-ziya hakkinda séyledikleridir:

Kitabti’z-zizya hakkinda diyorlar ki, Magrib'e tam ve buyuk
nushadan kirk kusur ctz ulagmistir. Onun U¢ buyuk cildini
gordiim. Her bir cilt su boélumleri icermektedir: Tevhid, namaz,
talak, hayiz, alisveris ve diger hukumler. O, davet ehline ait,
gordtigim en serefli tasniftir.116

111 el-Avtebi, Kitabti’-z-ziya, 1/199-200.

112 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/19.

113 el-Avtebi, Kitabii-z-zwyad, 1/200; el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi’'l-lugati’l-Arabiyye, 1/19.

114 el-Avtebi, Kitabti-z-ziya, 1/201; el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/19-20.
115 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/20.

116 el-Berradi, Risale ft ma semi’tii bihi ev vekaftii “aleyhi min tevalifi ashabina, 20.
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Bununla birlikte, el-Berradi mtiellifin adini zikretmemektedir. Anlasiliyor ki ez-Ziya
kitabinin delaleti ve sahibinin ilmi konumu, yazari muellifine isaret etmekten ve
adinin zikredilmesinden mustagni kilmaktadir.117

el-Berradi ayrica el-‘Avtebi’nin bagka bir kitabindan da bahsetmekte ve so6yle
demektedir:

Ve Kitabtin-Nur (Nur) ez-Zwya (Isik) kitabinin bir 6zetidir. Muellifinin
Allah iyiligini versin. Kitabina “ez-Ziyd” dan dolayi1 “Nur” adim
vermesinde ne kadar da isabetli davranmistir! Yice Allah'in su
soziinden bu ifadeyi nasil da gikarmistir: " 155 Sl 5 2l Gaal) Jaa gj‘}’%
J)5s $5385" (O, glinesi bir 151k kaynagi, ay1 ise bir nur kilmis ve onun
icin menziller tayin etmistir.) (Yunus Suresi, 5). Ger¢ekten de her
birinin ismi ve anlami ne kadar da yerindedir!118

Islam devletinin dogusu ile batis1 arasinda ilmi, fikhi ve edebi kitap ve eserlerin yolu
acikti. Diger eserlerde ve tiim bilim ve sanat dallarindaki muteber kitaplarda oldugu
gibi el-‘Avtebi'nin mezhebi kitaplar: da Magrib'e ulasti.119

Cogu zaman gizli ve sakli olan, su veya bu sekilde dolasimi engellenen mezhebe ait
kitaplar1 korumada mezhebi divanlar etkili olmustur. Nitekim o dénemin
alimlerinden bahsederken el-Fihrist mtiellifi Ibnti’n-Nedim'in (6. 385/995[?]) de buna
isaret ettigi gériilmektedir.120 Ibnti’n-Nedim Haricilerin kelamcilarinin ve kitaplarinin
isimlerine de eserinde yer veriyor ve séyle diyor: “Muhammed bin Ishak dedi ki: ‘Bu
kavmin reisleri coktur. Hepsi kitap tasnif etmemistir. Belki de kitabini bilmedigimiz
kimseler kitap tasnif etmislerdir ama bize ulasmamistir. Ctink® onlarnn kitaplan
gizlenmis ve saklanmistir.” .121

el-Ibdne muhakkiklerine gére mezhebin divanlari, akidevi kitaplarin, Ibadiyye'nin
serh ve izahini yapan eserlerin korunmasina 6zen gostermisse de dilbilgisi, nahiv,
gelenek ve benzeri diger eserler mezhep ehli arasinda bu 6zeni gérmemistir. Ornegin,
Magrip'teki mezhep ehlinin divanlarinda el-‘Avtebi'nin Kitabti’z-zwyya ve Kitabti'n-nir
adl eserleri zikredilmistir. Ancak onun el-ibdne fil-liiga adl1 kitabi ile diger tarihsel
ve edebi eserlerinin bir kayd: bulunamamaktadir. Bu durum, el-‘Avtebi'nin fikih
alanindaki konumunun yaninda dilbilimsel, nahivsel ve tarihsel Onemini
azaltmaz.122

10. Kitabii’l-ibane Ornegi

Bu kitabin muhakkiklerinin esas aldigi el yazmasindaki ads, iki sekilde gecmektedir.
Kitabin ilk sayfasindaki baslik su sekildedir: "es-Sifru’l-Evvel min Kitabil-ibane fi’l-

117 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/20.

118 el-Berradi, Risdle fi ma semi’tii bihi ev vekaftii “aleyhi min tevalifi ashabina, 21; el-Avtebi, Kitabti’l-ibane
fil-lugati’l-Arabiyye, 1/20-21.

119 el-Berradi, Risale fi ma semi’tii bihi ev vekaftii ‘aleyhi min tevadlifi ashabina, 25; el-Avtebi, Kitabti’l-ibane
[fUl-lugati’l-Arabiyye, 1/21.

120 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/21-22.

121 bnti’n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma rife, ts.) , 258.

122 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/22.
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Lugati’l-Arabiyyeti’s-Serife ve Ibanetiil-Kelam Ellefehti Vahidti Asrihi ve Kariu
Dehrihi ve Fakihti Misrihi Seleme b. Muslim el-‘Avtebi es-Suhari el-‘Umani el-Vehbi
el-1bazi el-Mahbubi...". Muhakkiklere gére bu adlandirmay: yapanlann, bu kitab:
kendisinden okuyan 6grencileri veya mustensihsihler oldugu gézlemlenmektedir. E1
yazmasinin ikinci kisminin bashig ise su sekilde gelmistir: "el-Cliz’i’s-Sani min
Kitabil-Ibane, te’lifi’’s-Seyh el-Imam en-Nezih Ebi'l-Miinzir Seleme b. Ibrahim el-
‘Avtebi es-Suhari el-Umani...". Eksik el yazmasi ntishasinda da soyledir: "Haza

kitabtin minel-Ctiz’i’s-Sani min Kitabil-Ibane...".123

el-‘Avtebi, bu eseri telif etme stirecinden bahsederken kitabi icin tercih ettigi ismi de
zikrederek soyle diyor: "Bu kitabi dilin kékenleri tizerine yazdim... ve ona baska
dillerden giren bir takim harfleri zikrettim... ve ona K. el-lbane’ adini verdim.".124

Sonra el-‘Avtebi, el-ibane’nin dildeki anlamini acikliyor. Buna el-ibane ortaya cikma
ve aciklik demektir. Sabahin aydinligi belirdiginde “ziall (4 denir. “Blg Gud ¢80 W7
denir ki bu, sey acik ve belirgin oldu demektir. “ci 33 O, “beyyin”dir. « 33 ) bud U
OnA”) CCiih 38 WS B9, ol 34 Al (ails JUEW” dle aymi anlamdadir. “olills ol Y3
“Isim “El-beyan” ve “et-tibyan”... dir. Yine denir ki: “Jwiil 1)) ¢ 230 0, yani bir sey
ayrildiginda “0”, “ca”, “Gy” ve “s” denir. 1) IS e oM el 8 A A A ol el
.04, Lugatta “el-irab”a “ibane” denir. Yani falan kisi bir seyi acikladiginda “Kad
e‘rabe filantn an keza” denir...125

el-‘Avtebi bu kisa girisini su duayla bitiriyor: “Ve Allah Teald'dan bunu anlamami,
tamamlamami ve bunu yapmaya glicimulin yetmesini istiyorum. O, benim velimdir
ve buna glicu yetendir.”.126

el-‘Avtebi, kitab1 el-Ensab’da, daha 6nce yazdig: eserlerinden birkacini zikretmistir.
Bunlar arasinda ez-Zwyd, en-Nir ve el-Ibane kitaplarini zikretmiyor. Buradan ez-Zwya
ve el-lbdne adli eserlerini hayatinin son zamanlarinda yazmis oldugu kanaatine
ulasilabilir. ki buytik ansiklopedik eserine baslamadan énce kaynaklarini
tamamlayip aktarmis ve cesitli bilimlerde uzmanlasmistir. Daha sonra bu iki eseri
kaleme almistir: Biri fikthta ez-Ziyd ve digeri dil bilimi alaninda el-lbane.!27

el-‘Avtebi’nin meseleleri ele alma ydéntemine gelince érnegin el-lbane’de, "el-gayr"
hakkindaki bahsinde ez-Ziya kitabina atifta bulunarak soyle der: "... Eger sana diyet
verirse, s Ja)ll S, dersin. oskelimesi de béyledir.. Isim: sslkelimesidir.
Cogulu _slkelimesidir... Oldiirtilen kadinda, velilerinin bir kismu affetti ve ben bunu
insallah ez-Ziya kitabinda zikrettim.".128

Burada el-‘Avtebi, ez-Zyya adl kitabina deginiyor ve bu da mtuellifin izledigi titiz
bilimsel metodolojiyi gostermektedir. Zira fikhi meseleler ez-Ziya adli fikih

123 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/24.
124 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/24.
125 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/24.
126 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/24.
127 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi’l-lugati’l-Arabiyye, 1/25.
128 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 3/572.
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ansiklopedisine aittir, dilbilimsel meseleler de el-Ibane adl dilbilim ansiklopedisine
aittir.129

el-Ibdne kitabinin baska bir yerinde el-‘Avtebi sdyle der: "Ve ondan (yani Peygamber
sallallahu aleyhi ve sellem'in hadislerinden): Her dogan fitrat tizere dogar; ancak
anne babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar... Bu insallah ez-Ziya
kitabindadir.".130

Ayni sekilde, "el-Lagv' maddesiyle ilgili bahsinde el-lbane kitabinda el-‘Avtebi séyle
der: “El-Ferazdak dedi ki:

Sl cldle My Al AL daly sy
‘Eger agir sozleri kasten séylemediysen, bos sézlerinden dolay1 muaheze edilmezsin.”

Sonra soOyle diyerek devam eder: “ez-Ziya kitabinin 'el-Eyman' bélimtinde 'el-Lagv'
hakkinda zikrettigim sézler yer almaktadir.”.131

el-‘Avtebi ez-Ziya kitabinda da yine kendi kitabi olan el-lbane’ye atifta bulunuyor.
Hidayet ve sapkinlik hakkindaki bahsinde, ez-Zwyya kitabinda s6yle der: "Hidayet
Allah’tandir -azze ve celle-, on yedi vecih tizeredir ve bu el-Ibane kitabindadir.".132

ez-Zwya kitabinda lillkelimesine degindikten ve aslinmi agikladiktan sonra “Bunu el-
Ibane kitabinda zikrettim.” ifadesi yer almaktadir.133

ez-Ziya kitabinda Kur’an’nin harf sayilarindan bahsederken de Kitabti’l-Ibane’ye atif
yapmaktadir.134

ez-Ziya kitabinda yine Kur’an ile ilgili bir bahiste el-Ibane kitabina atif yapilmistir.135

ez-Ziya kitabinda dJskelimesinin basina Elif gelmesi bahsinde ve <Ssoru edatini
anlatirken el-lbdne kitabina atif yapilmistir.136

ez-Ziya kitabinin daha bircok yerinde el-lbane kitabina atif yapilmistir. Bu durum
iki kitabin es zamanl bir sekilde yazildigini géstermektedir.

ez-Ziya ve el-lbane kitaplarinda bu ifadelerden anlhiyoruz ki el-‘Avtebi, bu iki
ansiklopediyi i¢ ice ge¢cmis zaman dilimlerinde acik bir plan ve titiz bir metodolojiye
gore hazirlamaya kendini adamisti. Bu metodolojinin, dilsel olanla fikhi olan
arasinda kesin sinirlar ¢izdigi anlamina da gelmez.

129 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/25.

130 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi’l-lugati’l-Arabiyye, 3/623; 1/25.
131 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 4/223.

132 el-Avtebi, Kitabti’-z-zya, 3/221.

133 el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 1/197.

134 el-Avtebi, Kitabtii’-z-zya, 2/319.

135 el-Avtebi, Kitabii’-z-zwya, 2/484.

136 el-Avtebi, Kitabti-z-ziya, 1/411-412.
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11. Eserleri

Kitabii’z-z1ya': Yirmi dort clizden olusmaktadir. el-Battasi’nin verdigi bilgiye gore
kayip olan bazi kisimlarinin tamamlanmis olmas: umulmaktadir.137 Daha 6nce de
ifade edildigi gibi tahkikli nesri yapilmistir. Umman Sultanligi Vakiflar ve Diyanet
Isleri Bakanhg tarafindan 2015 yilinda yirmi tg cilt halinde yayinlanmstir.

Kitabii'n-Nar: Kitabii'z-ziya’nin bir oOzetidir.138 el-‘Avtebi “Ziya” kelimesinin
kullaniminda "kalplerin nuru" anlamindaki Zyadti'l-kuliib fi meani'l-Kur’an’il-Kerim
kitabindan esinlenmis olabilir ki bu eser, kaynaklarin zikrettigine goére Kuafe dil
ekoltine mensup dilbilimci alim Ebu Talib el-Mufaddal b. Seleme b. Asim'in (6.
290/903’ten sonra) yirmi kiisur clizden olusan bir eseridir. Kendisi ayni zamanda
Feth b. Hakan'in (6. 247/861) yakin cevresindendi... Halil'in (6. 175/791) Kitabti'l-
ayn adli eserinin mustedreki mahiyetindedir.139 Kitabtin-nurun bazi boéltimleri
kaybolmus ve eser hala kayip yazmalar arasindadir.140

Kitabii'l-ibane fi'l-Liigati'l-Arabiyye: Bir komisyon tarafindan tahkiki yapilarak
yayinlanmistir. Arap dil bilimi alanindaki eseridir. Ulkemizde Kitabti'l-Ilbane’nin
metodu, kaynaklari ve esere dair yapilan akademik calismalardan biri Litfi Ozbey’in
2023 yilinda Bayburt Universitesi Lisanstisti Egitim Enstitiisti Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dalinda tamamladig el-‘Avtebi’nin Arap sesbilimi, sézctikbilimi ve
gramerine katkilari -el-Ibane 6rnegi- adli doktora tezidir.

Kitabii'l-Ensab: el-‘Avtebi seleflerinin yolunu izlemistir ve Arap soy bilgilerini ¢esitli
kollariyla ele almistir. Rasulullah’in (s.a.v.) soy bilgisini 6zel olarak zikretmistir. Bu
eser, Umman Milli Miras ve Kultir Bakanh@ tarafindan tahkik edilerek
yayinlanmistir ve dérdtincti baskisi hicri 1427 (miladi 2006) yilinda yapilmistir. es-
Siyabi de Sahsiyyatiin Umdniyye adli eserinde el-Ensab kitabi hakkinda 6nemli
bilgiler vermistir.141

Kitabii'l-Hikem ve'l-Emsal: el-‘Avtebi bu eseri Kitabti'l-Ensab’inda zikretmistir.142

Kitabii Muhkemii'l-Hitabe ve'r-Resail: Kitabii'l-Ensab’inda zikrettigi
eserlerdendir.143

Kitabii Mumti'ii'l-Belaga fi'l-Viifiid ve'l-Vafidat: el-lbdne muhakkikleri bu esere ait
hicbir sey bulamadiklarini ifade ediyorlar.144

Kitabii Unsii'l-Garaib fi'n-Nevadir ve'l-Ahbar ve'n-Niikit ve'l-Esma': el-ibane
muhakkikleri bu esere dair de hicbir sey bulamadiklarini ifade ediyorlar.145

Sire / Siretii’s-Suhari: el-‘Avtebi’ye nispet edilen eserlerden biri de Sire’dir. Bu eser
kaynaklarda Siretu’s-Suhdri adiyla da gecmektedir. ‘Avtebi bu eseri, Afrika’nin

137 el-Battasi, Ithafii’l-a’yan fi tarthi ba'z ‘ulema-i Uman, 1/350-353.

138 el-Berradi, Risale fi ma semi’tii bihi ev vekaftii “aleyhi min tevalifi ashabina, 21.
139 fbnti'n-Nedim, el-Fihrist, 65.

140 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/23.

141 es-Siyabi, Sahsiyyatiin Umaniyye, 148-152.

142 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/23.

143 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/23.

144 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/23.

145 el-Avtebi, Kitabti’l-ibane fi'l-lugati’l-Arabiyye, 1/23-24.



-90 -

dogusunda bulunan Kilve sehri sakinlerinden iki kardes olan Ali b. Ali ve el-Huseyn
b. Ali'ye gondermistir. Bu eserin ‘Avtebi’ye ait oldugu, Kitabti’z-ziya nin ticlinct
cildindeki miistensih kayitlarindan anlasilmaktadir. Iki kardes, el-‘Avtebi’den dini
hiuktimlere ve mezhebe dair gortislerin ne oldugu konusunda bilgi istemektedir.
Bunun uzerine el-‘Avtebi Sire adli eserinde onlara kisa ve 6z sekilde aciklamalar
yapmaktadir. 146

Kitabii’l-imame: Bu kitabin el-‘Avtebi’ye ait oldugunu bildiren es-Salimi’dir.147 Bu
eseri ondan 6nce el-‘Avtebi’ye nispet eden bir muellife rastlanmamaistir.148

SONUC

Ibaziyye mezhebine mensup olan el-Avtebi’nin, yasadigi dénemin en énemli lugat,
nesep ve fikih alimlerinden biri oldugu anlasilmaktadir. Kitabti’l-ensab, Kitabii'l-
ibane ve Kitabtli’z-ziya adlarindaki en meshur eserlerinin, kitaplarin ctizlerine
ogrencilerinin koyduklar1 distintlen basliklardan, eserlerinin muhtevasindan ve
diger eserlerdeki ifadelerden mtellife ait olduklar: degerlendirilmektedir.

flgili béliimde el-Avtebinin hicri tiglincti asirdan altinc asra kadar yasadigi ytizyil
hakkindaki farkli gértisleri, delillerini, bunlara yapilan itirazlari ve degerlendirmeleri
zikrettik. Ayrica el-‘Avtebi’nin, altinci hicri asrin ilk yarisinda ve ikinci yarisinda vefat
eden bir¢ok muellifin eserinden nakillerde bulundugu da bilinmektedir. Bu gértis ve
degerlendirmelerden sonra muellifin Hicri altinci asirda dogdugu ve yine ayni asir
icinde vefat ettigi kanaati olugsmaktadir.

el-Avtebi’nin yasadigi asir hakkinda daha kesin sonuclar elde etmek icin mtuellife
nispet edilen eserlere ait el yazmasi ntishalarin kodikolojik incelemesinin yapilmasi,
muellif hakkinda arastirma yapacak akademisyenlerin muellifin yasadigi bolgeye
giderek oradaki kutuphane, arsiv ve benzeri mekanlarda bizzat calisma yapmasi
btiytik bir 6nem arz etmektedir.

Hicri altinci asirda yasamis oldugunu kabul ettigimizde el-Avtebinin Kitabti’l-
ensab’da krallarin ve halifelerin tarihini, Kitabti’z-ziya’da da ehl-i velayet silsilesini
neden yaklasik hicri dérdlinct asrin yarisina kadar zikrettigi akla gelmektedir. Bu
durum, mtiellifin bahsedilen déneme kadar olan zamamn Islami ilimler bakimindan
énemli bir dénem ve Islami ilimlerin temelinin atildig1 bir zaman dilimi olarak kabul
ettigini distindtirmektedir.

el-‘Avtebi’nin, eserlerinde, yasadigi dénemin kargasalari, karisikliklari, catismalari
ve siyasi cekismelerine deginmemis olmasi onun bunlardan uzak, sade ve mtinzevi
bir hayat yasadigini, kendini ilme ve eser telifine adadigini géstermektedir.

el-‘Avtebinin takip ettigi yonteme gelince, kendi ifadelerinden, eserlerinde bilgileri
bazen muhtasar olarak aktardigi, bazen uzun ve detayl aciklamalarda bulundugu
anlasilmaktadir. Bazen de bir konu hakkinda kendi gértistine karsit da olsa blitiin

146 el-Avtebi, Kitabti’-z-zwya, 1/40.

147 Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, el-Liim atii’l-merziyye min esi’ati’l-lbaziyye (Maskat: Zakiratii
Uman, 2014), 152.

148 el-Avtebi, Kitabti-z-ziya, 1/41.
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gortsleri zikrettigini ve bunlar arasinda tercihlerde bulundugunu ifade etmistir. Dil
bilimi alaninda ansiklopedik bir eser olan Kitabii’l-ibdne’de, bazi istisnalar haric
maddeleri alfabetik olarak siralamistir. Ayrica Kitabii’l-ibane’de bir kelimenin lugat
anlamini zikretmis, fikhi bakimdan aciklamas: icin okuyucuyu Kitabti’z-ziyya adli
esrine yonlendirmistir. Yine Kitabii’z-ziyd’da bir kelimeyi fikhi olarak aciklamigsa
lugat anlaminin Kitabti’l-ibane’de aciklandigini ifade etmistir. Bu da onun ilmi
meseleleri aktarmada bilimsel bir metot izledigini, her meseleyi kendi alaninda
islemek bakimindan bilimsel bir disiplin ve anlayisa sahip oldugunu goéstermektedir.

el-‘Avtebi’nin bahsi gecen bu ylzyillardan hangisinde yasadig: kabul edilirse edilsin
elde edilen bilgilerden Basra, Kufe, Bagdat, Misir ve Endtlts gibi sehirlerdeki dil
okullarinda stirdurtlen dil bilimi faaliyetlerinin, Umman’da ve onun sehirlerinde de
devam ettigi anlasilmaktadir. Bu da Kur’an-1 Kerim ve Hadisleri anlamada bir temel
teskil eden Arapcanin Ogretilmesine, O6grenilmesine ve eser telifine erken
dénemlerden itibaren Islam cografyasinin her tarafinda biiytik bir énem verildigini
gOstermektedir.
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MUTEZILE’DE ASLAH TEORISi
Mehmet Fatih OZEROL* & Kiibra KAHRAMAN*

1. Giris

Aslah teorisi, Mu‘tezile mezhebinin bes temel prensibinden biri olan adalet ilkesi
baglaminda ele alinir. Bu teori, Mu‘tezile'nin adalet anlayisinin dogal bir sonucu
olarak meydana gelen “vicab alellah” fikrinin ©&nemli bir bdélimint
olusturmaktadir. Mu‘tezili dtistincede adalet, Allah’in fiillerinin hikmete dayal
olmas:1 ve her seyi yerli yerinde, amag¢ ve gayeye uygun sekilde gerceklestirmesi
gerektigi ilkesine dayanir. Dolayisiyla Allah’in, kullan i¢in en yararli ve en uygun
olani (aslah) yapmasi gerektigi gértisti, adalet ilkesinin zorunlu bir sonucu olarak
gorulmektedir. Bu bakimdan, aslah teorisinin tam anlamiyla kavranmasi,
Mu‘tezile’nin adalet anlayisinin derinlemesine anlasilmasina baglidir.

Mu‘tezile’'ye gore fiillerin ahlaki degerlerinden biri olan “vacip” kavrami, Allah’in
yaratilisin baslangicinda varliklarin 6ztine yerlestirmis oldugu, evrensel gecerlilige
sahip ve akil yoluyla kavranabilir bir deger ilkesini ifade etmektedir. Bu ilke, genel
anlamda iyilik (htistin) kategorisinin bir alt bashigidir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s.
23). Ahlakli olmanin temel sart1 ise, Allah dahil tim faillerin bu htistin ilkesine ve
onun alt kategorilerinden biri olan vacip ilkesine uygun davranmalardir (Kadi
Abdulcebbar, 1965, s. 186). Mu‘tezile’yi diger kelami ekollerden ayiran temel nokta,
bir fiilin ahlaki degerinin, fiili gerceklestiren faile bagl olarak degismeyecegi
yonundeki anlayistir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 130).

Victb (zorunluluk) nitelemesi, Mu‘tezile’nin Allah Teald’y1 kabih (¢irkin) fiillerden
tenzih etme gayretinin bir uzantisi olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasima gore vacip
fiil, hasen fiilin bir alt tiru olarak, yapilmasi zorunlu ve terk edilmesi durumunda
cirkinlik doguran fiilleri ifade eder (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 40). Bundan 6ttirt
Mu‘tezili kelamcilarinin gértslerinin olusmasinda “viicib” kavrami 6nemlidir. (Kaya,
2020, s. 327).

Mu'tezile’nin adalet anlayisina goére Allah’in ttm fiilleri iyilik (husn) niteligi tasir; O,
kotultglh ne isler ne de onu tercih eder. Ayrica Allah, kendisi icin zorunlu (vacip)
olan bir fiili terk etmez ve fiillerinin tamami “hasen” yani ahlaken iyi olarak vasiflanir
(Kad1 Abdulcebbar & Celebi, 2013, s. 8). Buna goére Mu'tezile, bir taraftan Allah’in
butun fiillerinin iyi olduguna inanmakta, diger taraftan insanlar gibi yapmak
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zorunda oldugu fiilleri bulunan bir varlik oldugunu kabul etmektedir (Aytepe, 2019,
s. 86).

Mu'tezile’nin “viiciib ale’llah” anlayisi, mezhebin temel prensiplerini olusturan tevhid
ve adalet ilkeleriyle iliskilidir. Bu anlayis, yalnizca teorik bir kelam meselesi olmanin
otesinde, Allah ile alem arasindaki iliskinin rasyonel temeller Uzerinden
aciklanmasinda belirleyici bir islev Gistlenmektedir. Mu‘tezile’'ye gére “Allah adildir”
ifadesi, sadece O’nun zulimden uzak oldugunu degil, ayni zamanda ¢irkin fiillerden
tamamen muinezzeh oldugunu da ifade eder (Kaya, 2020, s. 327).

Mu‘tezile'nin kelam sisteminde, Allah’in bir kulunu dini sorumlulukla (teklif)
mukellef kilmas1 durumunda, bu teklifin yerine getirilebilmesi icin gerekli sartlari ve
imkanlar da yaratmasini zorunlu gérmustiir. Bu nedenle lttfun (mukellefi teklifin
gereklerini yerine getirmeye gotiren her sey) Allah TtUizerine vacip oldugunu
belirtmislerdir (Kologlu, 2024, s. 83).

Latuf, Allah'in kudreti dahilinde olan bir tasarruftur. Ytice Allah, diledigi takdirde
inangsiz kimselere de lutufkar bir muamelede bulunabilir; boyle bir durumda s6z
konusu kimselerin imani tercih etmeleri aklen mumkin ve muhtemel hale
gelebilirdi. Ancak Allah, hikmetine binaen bu tlGrden bir mutidahalede
bulunmamaktadir. Eger boyle bir lttufta bulunursa, bu O'nun ihsaninin ortaya
cikma halidir; bulunmadig: takdirde ise bu, bir zulim degil, sonsuz adaletinin bir
sonucudur. Ote yandan, Mu‘tezile'ye gore ise bu tiirden bir liituf Allahn kudreti
dahilinde degildir. Onlara gore, eger Allah’in béyle bir imkani mevcut olsayd: ve buna
ragmen kullarina gerekli litfu géstermemis olsaydi, bu durum O’nu —hasa— cimri,
zalim ve gaddar konumuna distrtrdt. Bu nedenle Mu‘tezile, ilahi adaleti korumak
adina Allah’in lttuf vermeye zorunlu oldugu fikrini savunur (Alper, 2021, s. 123-
124).

Vicub alellah dtistincesi, Allah’in baz fiilleri meydana getirmesinin O’na vacip
(zorunlu) oldugu gériistinti anlatmaya c¢alismaktadir. Viicib ale’llah anlayisinin net
ve kapsayict bicimde ifade edilmesi, kelam dustincesinde oldukca gli¢c bir mesele
olarak degerlendirilmektedir. Bu nedenle Kadi Abdulcebbar 6zellikle “salah-aslah”
konusunda gorus bildirirken, sanki “viicib” kelimesini kullanmaktan uzak durmaya
calismaktadir (Kologlu, 2000, s. 115).

Allahin aslah olan fiili meydana getirmesinin zorunlu olmasi genel hatlaryla
Mu‘tezile ekoltine dayandirilmigsa da, bu goértisiin mezhep icerisinde tamamiyle ve
tartismasiz bir bicimde benimsendigini sdylemek isabetli degildir. Zira Mu‘tezili
dustince gelenegi, her ne kadar akli adalet ve salah ilkeleri etrafinda sekillense de,
aslah ilkesinin yorumu konusunda mezhep ici baz1 goértis ayriliklarina ve kismi
reddiyelere sahne olmustur. Mu‘tezile ekoll icerisinde bazi i¢ tartismalar ve goris
ayriliklar1 bulunsa da, genel kabul goren yaklasim, Allah Teala’nin btittin fiillerinin
salah (kul acisindan en uygun ve en faydali olan) niteligi tasidigi yontindedir (Alper,
2013, s. 19).

Calismamizin temel hedefi, Mu‘tezile diistince sisteminde Allah’a zorunlu olarak ileri
strulen fiillerin i¢c ylztnu acikliga kavusturmak, s6z konusu fiillerin zorunlu kabul
edilmesine iliskin ileri stirtilen akli nedenleri analiz etmek ve bunun sonucunda
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Mu‘tezili kelamcilarinin bu yaklasimlar nasil dtizenli bir yapiya doéntistirduklerini
ortaya koymaktir.

Bu dogrultuda calismamizin temel amaci, aslah teorisinin anlayisinin Mu‘tezile
ekolu icerisinde nasil sekillendigini, hangi dlistinsel nedenlerle temellendirildigini ve
mezhep ici farklilasmalarla ne tir boyutlar kazandigini ortaya koymaktir. Bu
teorinin &zellikle Stinni mezhepler tarafindan kabul edilmemesi sebebiyle konu ile
ilgili tartismalar Mu'tezile’yi olusturan Bagdat ve Basra ekolleri arasinda meydana
gelmistir.

1.1. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada oncelikli olarak, bulgulardan genel sonuclara ulasmay: amaclayan
tiimevarim yontemi benimsenmistir. Bu dogrultuda, éncelikle konuya dair yazilmis
tez ve makaleler taranarak alana iliskin genel bir ¢cerceve olusturulmus; ardindan bu
alanda eser vermis otoritelerin calismalarinda konuya temas edilen bolimler
incelenerek, meseleye dair 6ne cikan goriis ve tespitler belirlenmeye calisilmistir.

Bu strecte klasik eserlerden elde edilen temel bilgiler, glincel ve yardimci
kaynaklardan da yararlanilarak gelistirilmis ve analiz edilmistir.

Bu calismada, arastirma konusunu teskil eden aslah teorisine dair benzer ve zit
goriisler mukayeseli yéntem dogrultusunda karsilastirmali olarak ele alinmistir. ki
karsit gértistin tutarlhiliklar1 ve mantiksal cikarimlar: analiz edilerek, objektif bir
yaklasimla degerlendirilmistir.

Arastirma suresince saglam, tutarli ve ayni zamanda tarafsiz bir bakis acisinin
korunmasina 6zen gosterilmistir.

2. Mu’tezile’nin Salah ve Aslah Anlayis1

Salah, “Kisi icin yarar saglamak, onun keyif ve nese duymasina sebebiyet vermek”
anlamina gelmektedir. Salah koktinden tureyen aslah ise “insanlar icin en
elverisli, en yararli, en giizel olan sey (ilhan, 1991, s. 495)” demektir. Allah’in
insanlar icin hayirli ve elverisli olani yaratmak zorunda oldugunu, bunun O’nun
lizerine vacip oldugunu (Topaloglu, 1981, s. 175) ileri stiren bu géris, Mu'tezile
kelaminin temel prensiplerinden birini olusturmaktadir.

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025) el-Mugni adli Mutezile’nin gérislerini yansitan
eserinde salah ve aslah kavramlarin ilk olarak Ebt’l Huzeyl el-Allaf (6. 226/841),
Nazzam (6. 231/849) ve Ali Esvari (6. 240/854)’nin kullandiklarini séylemistir. Bu
kavramlar Mu'tezilenin “viicb ale’llah” gortsleri icerisinde tartisma konusu
olmustur (Akin, 2016, s. 34).

Mu‘tezili diistince icerisinde aslah kavrami farkl sekillerde yorumlanmistir. Ebti’l-
Htizeyl’e gore, Allah’in kullar i¢cin en uygun olani (aslah) yaratmasi O’nun tUizerine
vaciptir. Buna karsilik Nazzam, mezhep icerisinde genel kabul géren aslah ilkesine
katilmamis; ona gore Allah’in, her zaman en uygun olani (aslah) degil, yalnizca
uygun olani (salah) yaratmasi yeterlidir. Bu nedenle Allah, mevcut olandan daha
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glizelini yaratmaya kadir iken, su anda yasadigimiz sartlar1 yaratmayi tercih etmistir
(Topaloglu & Celebi, 2015, s. 33).

Aslah ve lutuf teorilerini mutlak anlamda benimsemeyen Ebtl Ali, EbG Hasim ve Kadi
Abdtlcebbar ise, Allah’in her durumda aslah ve ltatuf olani gerceklestirmesinin vacip
olmadigini savunmuslardir. Onlara gére, Allah’in kul icin en yararl olani gozetme
zorunlulugu, yalnizca teklifin basladigi andan itibaren gecerlidir. Baska bir ifadeyle,
insani1 sorumlu tutmadan o6nce, onun sorumlulugunu yerine getirebilmesini
mumkun kilacak imkan ve sartlari yaratmak Allah tizerine vaciptir (Yavuz, 1993, s.
100).

Bu anlayisa gore insanin hayattan beklentileri ve arzulari, aslah ilkesinin gecerli
oldugu alan olarak tespit edilmistir. Bu cercevede s6z konusu alanda fiillerin
meydana gelmesinin insan icin yeterli oldugu ve dolayisiyla aslahin, bu alana bagh
sinirlh makdurlardan ibarettir. Ayrica, icinde yasadigimiz reel diinyada daha fazla
aslahin gerceklesmemesi de bu goriise delil olarak gosterilmistir. (Ozerol, 2023, s.
129).

Mutezile’de aslahi kabul etmeyen kelamcilar vardir. Mesela Bisr b. Mu‘temir, latuf
dogrudan Allah’a nispet edilen bir fiil olmaktadir. Eger Allah bu latufta, iman
etmeyecegini bildigi bir kimse hakkinda bulunsaydi, o kimse zorunlu olarak iman
ederdi. Ancak Allah’in bu lttfu gerceklestirmesi kendisine vacip degildir. Bisr’e gore,
s6z konusu kisiler Allah’in lttfu sayesinde iman etmis olsalardi, bu durumda,
latuftan bagimsiz olarak iman ettiklerinde elde edecekleri sevabin aynisini kazanmis
olacaklardi. Buna gore Allah’a, her durumda en Ustlin ve en faydali olani
gerceklestirmeyi zorunlu kilmak mutUmkin degildir; zira Allahin kudretiyle
yaratabilecegi iyilik sonsuzdur ve bu iyiligin belirli, sonlu bir sininn yoktur. Bu
nedenle, mutlak anlamda en iyi olani tespit etmek hem aklen hem de metafizik
olarak mtumkutin degildir (Es’ari, 2019, s. 360).

Ca'fer b. Harb, aslah gortisiinii benimsemeyen Mu tezili kelamcilar arasinda yer
almaktadir. Ona goére Allah katinda Iutuf ilkesi gecerlidir; ancak bu ltutfun, iman
etmeyecegi bilinen bir kafire yonelik olarak gerceklestirilmesi durumunda, o kisi
kufrint terk ederek iman etmis olurdu. Bu baglamda, Allahin bu tur bir lutfu
gerceklestirmemesinde bir sakinca goérmemistir. Ca‘fer, Allah’in insana kudret
vererek ve onundeki gugclukleri ortadan kaldirarak lttufta bulundugunu soéyler.
Boylece o, lutuf ilkesini teklifin yerine getirilebilmesi baglaminda yorumlamistir
(Es’ari, 2019, s. 360).

Son dénem Mu'tezilesi'nin Basra ekoltinden ayrisan Huseyni kelamcilardan [bniil-
Melahimi, goértislerinde diinyevi aslah meselesini dile getirerek Bagdat Mutezilesi’ne
daha yakin bir tutum sergilemistir. Ona gore oncelikle, Allah’in aslah olan fiili
gerceklestirmesi i¢in bu fiili yapmaya yo6nelik bir motivasyonunun (da ‘i) bulunmasi
gerekir. Bu da Allah’in s6z konusu fiilin kula yonelik bir ihsan niteligi tasidigini
bilmesi anlamina gelir. ikinci olarak ise, Allah bu fiili gerceklestirmekten alikoyacak
herhangi bir karsit motivasyonun (sarif) bulunmamas: gerekir. Bu durum; soz
konusu fiilin bir baskasi icin zarara veya mefsedete yol agcmamasi, herhangi bir kabih
(cirkin) y6n icermemesi ve fiilin Allah acisindan bir mesakkat (zorluk)
barindirmamasi sartlarina baghdir. Zira bu tir unsurlar, aslahin Allah acisindan
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vacip olma niteligini ortadan kaldiran etkenlerdir. Dolayisiyla, Allah bir fiilin kul icin
ihsan teskil ettigini biliyorsa (yani fiile yonelik bir motivasyona sahipse), bu fiil O’nun
acisindan herhangi bir zorluk barindirmiyorsa, baskalar: agisindan bir zarar veya
kottltge sebebiyet vermiyorsa ve cirkinlik iceren herhangi bir yon tasimiyorsa, diger
bir ifadeyle, fiili engelleyecek herhangi bir karsit motivasyon mevcut degilse, bu
durumda séz konusu fiilin Allah a¢isindan vacip oldugu kabul edilmektedir (Kologlu,
2018, s. 11).

Gorulduga tizere aslah kavrami zaman zaman tim Mu ‘tezile ekoliinti kusatan genel
bir ilke olarak degerlendirilse de, tim Mu ‘tezili kelamcilarin bu konuda ayni gorust
paylastigini ve Allah’in insanlar icin her zaman en iyiyi (aslah) gerceklestirmesinin
zorunlu oldugunu savunduklarini sdylemek isabetli degildir. Ozellikle Basra
Mu ‘tezilesi, Bagdat Mu tezilesi'ne kiyasla daha itidalli bir tutum benimsemistir.
Basra ekold, aslah kavramindan ziyade lttuf ilkesine 6ncelik vererek, teklifin adalet
ve imkan cercevesinde gerceklesmesini merkeze almistir (Kologlu, 2011, s. 412;
Ozerol, 2023, s. 124).

Aslah kavrami hakkinda verilen 6n bilgilerden sonra, bu ilkenin Allah’in fiilleri
kapsaminda hangi alanlara uygulanabilecegini belirlemek 6nem arz etmektedir.
Nitekim Mu 'tezili kelamcilar, baz fiillerin Allah’a vacip oldugu dustncesinde genel
bir mutabakat icerisinde bulunmakla birlikte, aslah ilkesinin hangi durumlarda ve
ne 6lctide gecerli oldugu konusunda farkli yorumlar ortaya koymuslardir. Bu yorum
farkliliklari, Mu ‘tezile icerisinde “ashabtil-aslah” ve “ashabii’l-lttuf” seklinde iki ayrn
yaklasimin dogmasina yol ac¢mustir. Konunun daha saghkli bir sekilde
anlasilabilmesi icin, bu iki grubun aslah anlayiglarini karsilastirmali olarak ele
almak yerinde olacaktir (Akici, 2024, s. 273).

2.1. Bagdat Ekoliiniin Aslah Anlayis1

Dini ve dlinyevi tim alanlarda Allah’in aslah olani gerceklestirmesinin vacip oldugu
dustncesi, genellikle Bagdat Mu ‘tezilesi'ne nispet edilen bir gérustir. Bu anlayisa
gore, Allah her durumda en iyiyi (aslah) yaratmakla ytuktmltidur (Alper, 2013, s.
20).

Bagdat ekoltiintin temsilcilerine goére, mevcut alemin yaratilmasi Allah’a vaciptir; zira
bu alemde kullar acisindan c¢esitli maslahatlar bulunmaktadir. S6z konusu
maslahatlar, Allah1t tanima, O’na ibadet etme ve nihayetinde ebedi nimet ve sevaba
ulasma gibi nihai hedefler cercevesinde sekillenmektedir (Celebi, 2002, s. 295).

Yaratilan herhangi bir varlik i¢in fayda saglayan her unsur, aslah kapsami igcerisinde
degerlendirilir. Bu temel ilke dogrultusunda Bagdat Mu ‘tezilesi, aslah kavramini son
derece genis bir cercevede ele almis ve Allahin tim fiillerinde bu ilkeye uygun
hareket etmesini gerekli gérmusttir. Bu yaklasim sebebiyle s6z konusu ekol,
literattirde “ashabtil-aslah” olarak anilmistir (Akici, 2024, s. 273).

Bagdat Mu 'tezilileri, aslah ilkesini yalnizca yaratilis ve teklif baglaminda degil, ayni
zamanda ceza ve mukafat sistemi icinde de gecerli gérmektedirler. Bu cercevede,
ginahkar (asi) ve kafir kimselerin isledikleri fiiller sebebiyle ebedi olarak
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cehennemde kalmalarinin, onlar acisindan aslah oldugu kanaatindedirler (Kadi
Abdtulcebbar, 1965, s. 106-112).

2.2. Basra Ekoliiniin Aslah Anlayis1

Her ne kadar aslah kavrami Mu‘tezile ekolti icerisinde genis kabul gérmus ve
mezhebin dislinsel gercevesini 6nemli 6lctide sekillendirmisse de, tim Mu‘tezili
kelamcilarin bu konuda mutlak bir fikir birligi icerisinde olduklarini sdylemek
mumkun degildir. Ozellikle Basra Mu‘tezilesi, Bagdatli Mu‘tezili kelamcilarin aslah
anlayisindaki kati tutumlarini benimsememistir. Basrali dustntrler, aslah
kavramini merkeze almaktansa, daha ziyade lutuf ilkesini 6n plana cikarmis ve bu
dogrultuda “ashabw’l-lutf” olarak nitelendirilmislerdir. Bu baglamda, aslah
kavramini daha yumusatilmis ve ilimli bir bicimde, sinirlar1 daha daraltilmis bir
anlam cercevesinde degerlendirmislerdir (Akici, 2024, s. 274).

Basra Mu ‘tezilesi, Bagdat ekoltine mensup Mu‘tezili kelamcilarinin benimsedigi bazi
dustinceleri reddetmis; 6zellikle Allah’in diinyevi alanlarda kullar: icin aslah olani
gerceklestirmesinin zorunlu oldugu anlayisina mesafeli yaklasmistir. Basrali
kelamcilara gore, aslah ilkesi yalnizca dini sorumluluk alani ile simirhdir. Bu
yaklasima gore Allah’in, ancak bireyin dini ytktmlultklerini yerine getirebilmesi icin
gerekli olan imkan ve sartlar1 saglamasi vacip kabul edilmektedir; dunyevi
maslahatlar ise bu baglamda zorunluluk teskil etmez (Celebi, 2002, s. 295).

Basra Mu ‘tezili kelamcilarinin aslah anlayisini daha saghkl bicimde kavrayabilmek
icin, onlarin Allahin fiillerine iliskin yaptiklan tasnifi dikkate almak gerekmektedir
(Kologlu, 2011, s. 412). Clinkt Basra ekol(i, Allahin fiillerini yalnizca ahlaki deger
acisindan degil, ayni zamanda sorumlulugun sinirlarini belirleyen rasyonel ilkeler
cercevesinde degerlendirmistir. S6z konusu tasnif, Mu‘tezili kelamcilarin Allah’a
nispet edilen fiillerin hangilerinin vacip, hangilerinin ise mtibah kabul edilecegine
dair kuramsal yaklasimlarini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, tasnifin aslah (en
iyiyi yapma) ilkesinin gecerlilik alanlarini ve sinirlarini belirlemede 6nemli bir
analitik ¢erceve sundugu séylenebilir.

Basra Mu'tezilesi’nin aslah anlayisini temellendiren 6nemli unsurlardan biri,
Allah’n fiillerine iliskin yaptiklar: ahlaki tasniftir. Her ne kadar Mu ‘tezili dustinceye
gore Allah’in buitun fiilleri hasen (iyi) olsa da, yani zati olarak kottiltik barindirmazsa
da, bu fiillerin tamami esit derecede degerlendirilmeyip belirli kategorilere
ayrilmistir. S6z konusu ayrim, Mu‘tezile’nin Allah’in fiillerini salt iradeye dayali bir
keyfiyetten ziyade, akli ve ahlaki temeller cercevesinde degerlendirme anlayisinin
dogrudan bir yansimasidir.

Bu cercevede Allah’in fiilleri tic ana kategoriye ayrilmaktadir:

1.Sadece hasen (iyi) olarak nitelendirilen fiiller: Bu tur fiiller Allah acisindan
yapilmasi uygun olmakla birlikte yapilmadig takdirde herhangi bir eksiklik ya da
kusur izafe edilemez. Allah’in sucg isleyen kimselere hak ettikleri cezalar:1 vermesi
(ikab) bu gruba 6rnek olarak verilebilir.
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2.Hasen olmakla birlikte baska ahlaki ozellikler de tasiyan fiiller: Bu grup kendi
icinde iki alt kategoriye ayrilir:

(@) Yapildiginda 6vgliye deger (medh), fakat yapilmadiginda kinamaya yol agmayan
fiiller: Bu tur fiiller, tafaddul kapsaminda degerlendirilir ve Allah tarafindan
yapilmalar1 halinde mukemmelligin bir yansimas: sayilir, ancak yapilmamalari
eksiklik teskil etmez.

(b) Yapilmadig: takdirde kinamay: (zemm) gerektiren fiiller: Bu tur fiiller Allah
acisindan vacip (zorunlu) olarak kabul edilir. Yani bu fiilleri terk etmesi, adalet ve
hikmetle bagdasmaz (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 53). Bu anlayis, Mu tezile'nin
Allah’in adaletiyle ilgili temel ilkelerinden biri olarak dikkat ceker.

Bu tasnif, Ozellikle Basra ekollinliin, Allah’in fiillerinde aslah ilkesini sinirli bir
cercevede —daha cok teklifin adaletle bagdastirilmasi noktasinda— benimsedigini ve
boylece Bagdat Mu‘tezilesi'nin genis kapsaml aslah anlayisindan ayrildigini agikca
ortaya koymaktadir.

Bu noktada su temel sorular 6ne cikar:
Allah ic¢in hangi fiiller vaciptir?

Tasnifin son kismi, yani terk edilmesi kinanmay: gerektiren fiiller neleri
kapsamaktadir?

Iste bu sorulara verilen cevaplar, Basra Mu tezilesi'nin Bagdat Mu tezilesi’'nden
ayristigl esas noktalari olusturmaktadir (Kologlu, 2011, s. 412).

Buna gore Allah’in yaratmaya baslamasi (ibtidau’l-halk) ve alemi yaratmasi, her ne
kadar 6vglye layik fiiller arasinda sayilsa da bu fiilleri gerceklestirmedigi takdirde
herhangi bir kinanmay:1 gerektirmez. Baska bir ifadeyle, Allah eger alemi hic
yaratmamis olsaydi, bu durum O’nun i¢in bir eksiklik veya kusur olarak
degerlendirilemezdi. Bu anlayistan hareketle, Allah’in yaratma fiili kendisine vacip
degildir. Ctinku bir fiilin Allah’a vacip olarak nispet edilebilmesi, s6z konusu fiilin
terk edilmesi halinde ilahi zat agisindan bir eksiklik, noksanlik ya da kinanma
sonucunu doguracak mahiyette olmasi sartina baghdir. Dolayisiyla alemin
yaratilmasi her ne kadar iyi (salah) bir fiil olsa da, “aslah” niteligine sahip degildir.
Zira aslah, sadece iyi olan1 degil, en iyi ve yapilmasi Allah’a yakisan zorunlu davranisi
ifade eder. O halde yaratma fiili Allah icin ne zorunlu (vacip) bir fiildir, ne de
yapilmadig: takdirde ilahi kemale zarar verir (Alper, 2013, s. 21).

Kadi Abdtlcebbar, her ne kadar ilahi fiiller baglaminda “vacip” terimini kullanmakta
herhangi bir sakinca gérmemisse de, Basra Mu‘tezilesi’nin yaklasimini benimseyerek
bu kavrama daha sinirl ve teknik bir anlam ytklemistir. Ancak bu tercihi nedeniyle
cesitli elestirilere maruz kaldiginin farkinda olan Kadi, bu kavramin kullanim bi¢gimi
lzerine ayrica izahatta bulunma ihtiyac: hissetmistir (Kologlu, 2000, s. 120).

Kadi Abdulcebbar’a gore tartismanin odaginda yer alan ihtilaf, esasen lafzi bir
farkliliktan ibarettir. Zira ona gore, Allah’in peygamberlere ve muiminlere hak
ettikleri mukafati vermemesi durumu, insanlarin kendi aralarindaki iliskilerde
emanetlerin riayet edilmemesi veya dogruluk ilkesinden sapilmasi gibi ahlaki
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yuktmlaltklerin ihlal etmelerine benzer. Her iki durumda da ahlaki bir eksiklik s6z
konusu olup, bu fiilleri terk eden kimse kinanmay: hak eder. Kinanmay: gerektiren
bu durumdan kurtulmak ise, ilgili fiilin yerine getirilmesini zorunlu kilar. Bu
noktada, Allah’a isnat edilen baz fiillerin O’nun sanina uygun dismedigini kabul
eden kimseler, her ne kadar “viicib” terimini Allah hakkinda kullanmaktan imtina
etseler de, 6zde bir gériis ayrilig: s6z konusu degildir. Dolayisiyla ortaya cikan ihtilaf,
mabhiyet itibariyla kavramsal degil, yalnizca lafzi bir farkliliktir (Kadi Abdtlcebbar,
1965, s. 13).

Bir diger tartisma noktasi ise “vlicib” kavraminin, yalnizca mutlak bir otorite
tarafindan yuktmltlik altina alinabilecek varliklar icin gecerli olabilecegi yontindeki
gorustur. Bu anlayisa gore, bir fiilin “vacip” niteligi kazanabilmesi i¢in, onu yuktmlt
kilacak askin bir kudretin mevcudiyeti gereklidir. Insanlar acisindan bu durum
mumkUndur; zira onlar, kendilerine bazi fiilleri zorunlu kilabilecek askin bir
otoritenin, yani Allah’in buyrugu altindadir. Ancak ayni mantik, Allah hakkinda
aynen uygulanacak olursa, bu, O’'nun tzerinde baska bir gtic bulundugu anlamina
gelir. Bu tur bir kabul, Allah’in mutlak ulthiyyetine ve askin kudretine sinir getirme
riski tasidigindan, kelami acidan problemli ve tartismali bir yaklasim olarak
degerlendirilmistir (Kologlu, 2000, s. 121).

Kadi Abdulcebbar, Allah’a yoénelik viicab ifadesinin O’nun Uzerinde bir kudret
bulundugu anlamina gelecegi yontindeki elestiriye su sekilde cevap vermektedir:
Ona gore, fiillerin vicUbiyeti, digsal bir otoritenin dayatmasindan degil, bizzat
fiillerin kendi zatlarinda tasidigl anlam ve degerlerden kaynaklanir. Dolayisiyla, “su
fiil Allah’a vaciptir” denildiginde, bu zorunlulugun Allah disinda askin bir glictin
etkisiyle ortaya ciktigi anlami tasimaz. Aksine, ister Allah olsun ister bir kul,
herhangi bir fail, bir fiilin zorunlu oldugunu aklen idrak ettiginde, artik onun kendisi
icin vacip oldugunu inkar edemez. Bu baglamda Allah da, bir fiilin kendisi i¢in vacip
oldugunu bildigi takdirde, o fiili terk edemez. Ancak burada dikkat edilmesi gereken
en temel nokta, bu vilictbiyetin Allah’in zatindan kaynaklanmasidir; yani fiilin
zorunlulugu, disgsal degil, bizzat O’'nun zati hikmeti ve adalet anlayis1 ¢cercevesinde
ortaya cikmaktadir (Kadi Abdtulcebbar, 1965, s. 14).

Basra ekoltintin goruslerini benimseyen ve genisce izah eden Kadi Abdulcebbar,
Allah’a vacip olan fiilleri yalnizca dini alanla sinirlandirmakta ve bu kapsamu teklif
(yaktumluluk) cercevesinde ele almaktadir. Ona gore, Allah’in kullarina kars: yerine
getirmesi zorunlu olan fiiller, dini sorumluluklarin gerceklesmesini temin edecek
mahiyettedir. Bu baglamda “temkin” (kulun Uzerine disen yukumluligl yerine
getirebilmesi icin gerekli ortamin ve imkanlarin saglanmasi), “latuf” (yokamlaltga
kolaylastiric1 fiiller), “muikafat1 hak edene sevap verilmesi” ve “ztiraplarin
karsiliginda bedelin 6denmesi” gibi fiiller, Mu‘tezili diistince cercevesinde Allah’a
nispetle vacip kabul edilen fiiller arasinda degerlendirilmektedir (Kadi Abdtlcebbar,
1965, s. 53). Bu cercevede Kadi Abdulcebbar, teklif kavramini merkeze alarak
sistemini insa etmektedir. Ona gore teklifin kendisi Allah acgisindan vacip degildir;
yani Allah dilerse teklifte bulunmayabilir ve bu durum O’nun herhangi bir sekilde
zemmi (kinanmayi) ya da cezayr hak etmesi sonucunu dogurmaz. Ancak Allah,
tafaddtl (lttuf ve ihsan) kapsaminda teklifi baslatmistir. Ne var ki teklif stireci bir
kez baslatildiginda, bu durum artik belirli yuktimltltklerin zorunlu olarak yerine
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getirilmesini gerektirir. Baska bir ifadeyle, teklifin fiilen ytrtrltige girmesiyle birlikte,
teklifin gerceklesmesini mtimktn kilacak sart ve unsurlarin saglanmasi Allah
acisindan vacip hale gelir (Kologlu, 2011, s. 412).

Diger yandan, kelam ilminde genel kabul géren “vacip bir fiilin vacip olmasini
gerektiren bir illet bulunmalidir” ilkesi cercevesinde, Allah’a nispet edilen viictbi
fiillerin de bir gerekceye dayandirilmas: gerekir. Kadi Abdulcebbar’a gore ise bu
fiillerin Allah’a vacip olmasinin gerekcesi, onlarin "salah" ya da "aslah" (dogru, uygun
veya en uygun) olmalar: degildir (Kadi Abdtlcebbar, 1965, s. 54). Nitekim bu fiillerin
Allah icin vacip sayilmasinin temel gerekcesi, onlarin teklifin bir parcasi olmasidir;
yani bu fiilleri vacip kilan unsur bizzat teklifin kendisidir (Kologlu, 2011, s. 413).

Boylece Kadi Abdulcebbar, Allah’a nispet edilen fiilleri belirli boltimlere ayirarak
“vicab ale’llah” (Allah tizerine vaciplik) kavraminin kapsamini bilincli ve sistematik
bir bicimde daraltma yoluna gitmistir. Cinkti onun nazarinda, her alanda gecerli
sayilacak kusatici bir aslah anlayisi, ilahi fiillerin mutlak 6zgurltigiyle celisebilecek
bazi teolojik ve mantiksal sorunlara yol agma potansiyeline sahiptir (Kologlu, 2000,
s. 123).

Sonuc olarak, herhangi bir fiilin sadece “aslah” olmasi nedeniyle Allah tizerine vacip
oldugu gortisti Basra Mu‘tezilesi tarafindan kabul edilmemistir. Bu yaklasimda teklif
esas alindigl icin, Allah’a nispetle vicab yalnizca dini alanla sinirlandirilmistir
(Kologlu, 2011, s. 413).

3. Bagdat Mu’tezilesi’nin Aslah Anlayisinin Elestirisi

Basra Mu‘tezili kelamcilarinin yaklagsimindan farkli olarak, daha genel ve kapsaml
bir aslah anlayisim1i benimseyen Bagdat Mu‘tezilesinin bu goértisii, Basra ekold
tarafindan kabul edilmemistir ve elestirilmistir. Bu konudaki elestirileri Kadi
Abdtlcebbar, Bagdatlilarin benimsedigi genis kapsamli aslah diistincesine karsi
birtakim deliller ileri sUrerek bu yaklasimin isabetsizligini ortaya koymaya
calismistir (Kologlu, 2011, s. 415). Bu deliller su sekildedir:

1. Eger genel anlamda aslah fiillerinin Allah tizerine vacip oldugu kabul edilseydi,
bu durumda ebedi ve sonsuz olan bir fiilin Allah’a vacip kilinmasi gibi imkansiz bir
sonug¢ ortaya cikardi. Clnkt Allah, kudreti geregi her zaman daha Usttin, daha
faydali (aslah) bir fiili gerceklestirmeye muktedirdir. Ancak, Allah’in
gerceklestirebilecegi aslah tuartinden fiillerin sonsuz oldugu gbéz Ontinde
bulunduruldugunda, bu tur fiillerin O’nun tizerine vacip kilinmasi, sonsuz ve stirekli
artan bir yuktimluligliin zorunlu tutulmasi anlamina gelir ki bu, aklen imkansizdir.
Bu baglamda aslah fikrinin Allah’a viicib duizeyinde nispet edilmesi, sonucta asla
gerceklesmesi mimklin olmayan bir seyin vacip kilinmasi anlamina gelir ve bu da
celiskili bir durumdur (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 56).

Kadi Abdtlcebbarin burada vurgulamaya calistigi husus sudur: Aslah kavrami
somutlagtirildiginda, 6rnegin “Ali icin su fiil aslahtir” seklinde belirli bir fiile
indirgenirse, bu durumda Allah’in kudreti sinirlanmis olur. Clinkti bu gérts, Allah’in
fillinde tek bir aslahi gerceklestirmekle kayitli oldugu ve onun 6tesinde daha
mukemmel bir yaratimin tasavvur edilemeyecegi anlamini tasimaktadir. Bu ise,



- 104 -

Allah’in sonsuz kudreti ile bagdasmaz. Ote yandan, eger aslahin cogul ve alternatifli
oldugu kabul edilirse, yani bir kisi icin birden fazla asla ihtimali varsa, bu kez de
Allahin bunlarin hepsini gerceklestirmesi gerektigi gibi aklen imkansiz bir durum
ortaya cikar. Zira Allah’n fiilleri, zaman ve mekanla kayitli degildir; ancak her
ihtimale karsilik ayni anda bircok aslahi gerceklestirmesi gerekmez. Dolayisiyla,
genel gecer bir aslah ilkesinin kabulil yerine, Allah’in fiillerinin kullarin maslahatina
(salah) uygunlugunu esas alan sinirh bir yaklasim tercih edilmistir (Kologlu, 2000,
s. 124).

Nitekim Ebu Ali el-Clibbai'ye goére, aslah ilkesinin mutlak gecerlilige sahip oldugu
yontndeki kabul, Allah’in yaratma fiilinin belirli bir baslangic noktasina sahip
olmasini aklen imkansiz kilmaktadir. Zira Allah’in her zaman en Utstin olani (aslah)
yarattigl kabul edildiginde, mevcut yaratilis diizenini asacak daha UGstin bir halin
tasavvuru her zaman mumkun olacaktir. Baska bir ifadeyle, muikellefler acisindan
en faydali olan bir halin 6ncesinde, teorik olarak daha faydali baska bir halin
bulunabilecegi dtistintltir. Bu yaklasim, aslahin mahiyetinin sonsuz dereceli
oldugunu varsayar. Sayet Allah’in en Ustlin olani yaratmasi zorunlu kabul edilirse,
bu durumda her daim daha Usttin bir varlik diizeninin yaratilmasi gerekecegi
sonucu ortaya c¢ikar. Ancak bu yaklasim, her bir yaratma durumunun ardindan
daha Ustln bir halin mtimkun olabilecegi ihtimalini dogurur. Dolayisiyla bu strec
sonsuza kadar stirer ve Allah’in yaratmasinin belirli bir baslangic¢ ve bitis noktasinin
olmas1 muimkun degildir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 56).

Aslah dtistincesinin gecersizligini ortaya koymak amaciyla ileri stirtilen bu delil, ilgili
tartismalar icerisinde en sik basvurulan ve etkili kabul edilen argimanlardan biri
olma 0zelligini tasimaktadir. Bununla birlikte dikkat cekici olan husus, ayni delilin
Bagdatlilar tarafindan da Basralilara kars: bir elestiri aract olarak kullanilmis
olmasidir (Kologlu, 2011, s. 416). Nitekim Ebtil-Kasim el-Belhi, aslah ilkesini
yalnizca dini konularla sinirlayan Basrali distnurleri, “Sizin, dini alanla sinirh
olarak aslahin Allah i¢in vacip oldugu yontindeki gortistintiz, O’'nun sonu olmayan
bir fiil gerceklestirmesini gerekli kilar” diyerek ayni delil Gizerinden elestirmis ve bu
gorusin tutarsizligina dikkat cekmistir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 61).

2. Basra ekoli bu elestiriyi Allahn da, Allah ve insamin bir fail olarak
degerlendirmesine dayandirir. Bir fail olan insanin fiilleri arasinda vacip, kabih,
mubah gibi fiiller bulunmaktadir. Ayn1 sekilde onun baz: filleri tafaddul (latuf ve
ihsan) kapsamina giren fiillerdendir. Dolayisiyla ayni zamanda bir fail olan Allah i¢cin
aslah fiili O’nun Uzerine vacip olsaydi, bu durumda O'nun fiilleri arasinda tafaddul
kapsaminda degerlendirilebilecek herhangi bir fiilin bulundugunu séylemek
imkansiz hale gelirdi. Ctinkt bu goériis dogrultusunda, Allah’in fiillerinin tamami
vacip kategorisinde yer almak zorundadir. Oysa bir fail olan insan a¢isindan hem
vacip olan fiillerin hem de tafaddul iceren fiillerin gerceklestirilmesi mtimkutndur.
Ayni sekilde bir fail olan Allah kudret bakimindan insandan daha tsttin olduguna
gore, O’nun tafaddulde bulunmasi insandan daha 6ncelikli ve daha mtimktndir
(Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 70).

Ebu Hasim, tafaddulin basli basina bir fiil tirti olarak kabul edilmesine itiraz
edilebilecegini 6ngorerek, bu fiil tGrtintn fiiller arasindan c¢ikarilamayacagini
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ozellikle vurgular. Zira bu durum, sahid alemde zorunlu bilgi kapsaminda
degerlendirilen ve inkari aklen mumkin olmayan bir gerceklik olarak kabul
edilmektedir. Nitekim insanin kendi nefsine y6nelik fiilleri arasinda nasil ki vacip ve
mendup fiiller varsa, baskalarina yonelik fiilleri arasinda da hem vacip hem de
tafaddul kapsamina giren fiillerin bulundugu aciktir. Madem ki tafaddul bizim
filllerimiz arasinda makul ve mtmktn bir fiil kategorisi olarak yer almaktadir; o
halde, kudreti sinirsiz olan Allah’in fiilleri arasinda da tafaddulin bulunmasi
makuldtr ve daha 6nceliklidir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 70).

3. Eger salah ve aslahi gerceklestirmek Allah Uizerine vacip kabul edilseydi, ayni
yuktmlaltik herhangi bir insan icin de gecerli olurdu. Ctinkti s6z konusu sahis da
bu fiili icra edebilecek gii¢ ve imkana sahiptir. Ustelik bu fiilin muhatabi olan Kkisi,
s6z konusu fiile ihtiyac duymakta ve bundan fayda elde etmektedir. Bu durumda,
Allah’a salah ve aslah fiilini zorunlu kildig1 varsayilan sebebin, insanlar a¢isindan
da gecerli hale gelmesi gerekir. Nitekim bu varsayim kabul edildiginde, érnegin bir
kimsenin baskasina bagista (‘atiyye) bulunmasi, ayni sekilde o kimse icin de zorunlu
olurdu. Cunku bir fiili vacip kilan illet sabit oldugunda, bu fiilin vlicubiyeti
(zorunlulugu) de sabit hale gelir ve bu baglamda fiili gerceklestiren failin ilahi ya da
beseri olusu bir fark olusturmaz. Dolayisiyla aymni illetin varligi durumunda, fiilin
tam faillere esit dtizeyde vacip olmasi gerekirdi. Bu durum nihayetinde, kisinin sahip
oldugu tim mal varligini muhtac kimselere tasadduk etmesini gerekli kilar. Zira
malin bir kismini vermeyi vacip kilan illet, malin geri kalan kismi icin de aynen
gecerlidir (Kadi Abdtulcebbar, 1965, s. 72). Bu sekilde Ebu Hasim, ortaya cikan bu
tutarsiz ve makul olmayan sonuc¢ araciligiyla, Allah hakkinda aslah fiilinin vacip
oldugu yoéntindeki iddianin gecersizligini ortaya koymay1 amag¢lamaktadir (Kologlu,
2011, s. 420).

4. Eger muhaliflerin (Bagdat ekolii kelamcilarinin) iddia ettigi sekilde, salah ve aslahi
gerceklestirmek Allah Uzerine vacip olsaydi, ayni yukumltulik sahid alemde de
gecerli olurdu. Zira bu durumda, bir kimse icin yalnizca vacipleri degil, nafile
ibadetleri de yerine getirmek zorunlu hale gelirdi. Ctinktl nafileler de en az vacipler
kadar kisinin salahini (iyiligini) temin eden ve onun icin daha hayirli (aslah) olan
fiillerdir. Nitekim nafileler, kisi icin salah ifade etmeseydi, Allah tarafindan tesvik
edilmez ve bu fiiller sebebiyle kul sevap kazanmay1 hak etmezdi (Kadi Abdulcebbar,
1965, s. 78).

Bu tur bir yaklasim, vacip ile nafile fiillerin hem akli hem de seri acidan
esitlenmesini gerektirir ki, boyle bir sonug, temel ilkelerle celistigi icin
reddedilmelidir. Zira bu sonucu doguran gerekcenin kendisi hatalidir. Eger bir kimse
bu goértisti kabul ederse, hem aklin zorunlu kildig bilgi alanindan hem de semf
(nakli) bilgilerin a¢ik htikimlerinden sapmais olur. Zira Hz. Peygamber’in teblig ettigi
seriatta, bazi fiillerin nafile degil, vacip oldugunu bildigimiz gibi; bazi fiillerin de vacip
olmayip yalnizca nafile veya mendup oldugunu kesin olarak bilmekteyiz. Bu
durumda, mukellefin fiilleri arasinda nafile ve mendubu kabul etmeyenlerin, vacibi
inkar edenlerle benzer bir konumda yer aldiklar: séylenebilir. Nitekim Ebu Hasim,
s6z konusu dustincenin mantiksal sonucu olarak, nafile bir fiilin terk edilmesinin
vacip bir fiilin terk edilmesiyle ayni derecede kabih (¢irkin ve kinanabilir) olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Zira her iki fiilin (vacip ve nafile) terk edilmesi de, kisiyi
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salahi gerceklestirmis olma durumundan cikarir. Bu tlir sonuclar: kabul etmek ise,
dini ve akli zaruretleri inkar anlamina gelir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 79).

5. Eger aslah ilkesi Allah agisindan vacip kabul edilseydi, itaat edecegi ve itaatinde
kararli olacag bilinen bir kimseye yonelik teklifin kesintiye ugramadan devam
etmesi gerekirdi. Ctinkt bdyle bir kimseye teklifin devam ettirilmesi, onun i¢in aslah
olan bir durumdur (Kadi Abdtlcebbar, 1965, s. 85).

6. Eger aslah her durumda Allah tizerine vacip olsaydi, bu durumda teklif (ilahi
yukumlaltk) olmaksizin da Allah’in kullarina sevap vermesi gerekirdi. Zira teklifin
temel amaci, bireyi sevaba eristirmek, dolayisiyla onu cennete layik hale getirmektir.
Insanin cennete girmesinin onun icin en aslah oldugu hususunda herhangi bir
tereddiit yoktur. Ayni sekilde Allah’in bunu baslangicta gerceklestirmeye muktedir
oldugu ve buna engel olabilecek hicbir kudretin bulunmadig: da aciktir. Bu durumda
su soru akla gelmektedir: Kafirin ktifre dismesine sebep olan teklifin varlig: ne ile
izah edilebilir? Zira boyle bir durumda teklifin varligi bir nevi ¢eligki gibi gdrinmekte
ve hatta bazt acilardan kabih (¢cirkin, uygunsuz) bir fiil olarak
degerlendirilebilmektedir. Ancak akil sahibi hi¢cbir kimse, ilahi teklifin zatinda kabih
oldugunu ileri stiremez. Bu sorunsali agsmak adina Kadi Abdilcebbar, teklifin bir
tafaddtl (latuf ve ikram) oldugunu ileri stirmuisttir. Ona gore Allah, kullarina yonelik
teklifinde bir lGtufta bulunmaktadir; ¢iinkt teklifin nihai amaci, bireyin kendi hir
iradesiyle sevaba erismesini ve bdylece cennete layik hale gelmesini saglamaktir.
Kadi Abdtlcebbar, aslah ilkesini tekliften sonraya tahsis etmektedir. Ctinku teklifin
basladig1 noktada artik aslahin Allah Uzerine vacip olmadig kabul edilmistir. Bu
cercevede, “Allah neden baslangicta en uygun (aslah) olani gerceklestirmedi?” sorusu
teklifin baslamasindan sonra gecerliligini yitirir. Zira artik ilahi teklif streci
baslamis, geriye dénlis imkansiz hale gelmistir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 90).

Boylece Kadi Abdtilcebbar genel ve her seyi kusatici bir aslah ilkesinin ilahi teklifin
anlamini ve gecerliligini zedeleyebilecegini fark etmistir. Bu nedenle, teklif
mekanizmasini aklen ve ahlaken savunulabilir kilmak amaciyla, aslah ilkesinin
kapsamini daraltmayi tercih etmis ve onu teklif sonrasiyla sinirlamistir. Béylece hem
ilahi adalet ilkesini korumakta, hem de teklifin anlamsiz hale gelmesini énlemektedir
(Kologlu, 2000, s. 123).

7. Eger aslah fiilinin Allah tUzerine vacip oldugu kabul edilseydi, benzer bir
yuktmliliikk insanlar acisindan da gecerli olurdu. Ornegin bir kimseye, bir
baskasina atiyyede bulunmak, bu fiil muhatabin salah ve aslahini temin ettigi icin
vacip olsaydi, o zaman verilen seyin atiyyede bulunulan kisi acisindan bir hak teskil
etmesi gerekirdi. Bu durumda s6z konusu kisinin, mali verenin izni ya da rizasi
olmaksizin o mala el koyabilmesi ve onu iade etmekle ytikiimlt olmamas: gerekirdi.
Ancak boyle bir sonug, acikca batildir; zira mali bu sekilde almak haramdir ve alan
kisinin onu iade etmesi dinen zorunludur. Dolayisiyla ortaya cikan bu sonug,
aslahin vacip oldugu yontindeki gbértistin gecersizligini ortaya koymaktadir (Kadi
Abdtlcebbar, 1965, s. 95).

8. Eger aslah fiili gercekten vacip olsaydi, bu fiilin, aslah oldugu kisi acisindan derhal
ve o anda vacip hale gelmesi gerekirdi. Ornegin, ihtiyac duymadig1 fazla bir paraya
sahip olan bir kimse, bu parayi Zeyd’e verdiginde Zeyd acisindan bu fiil salah teskil



- 107 -

eder. Ancak ayni paray: Bekir, Amr veya Halid’e vermesi halinde de, bu fiil onlar
acisindan salah olur. Bu durumda s6z konusu maddi yardim, adi gecen tim bireyler
icin salah olur. Dolayisiyla, eger aslah vacip kabul edilirse, bu yardimin onlarin her
biri icin hak teskil etmesi ve paranin tamaminin hepsine birden verilmesi gerekir. Ne
var ki, sinirlh bir imkanin ayni anda tim ihtiya¢ sahiplerine tam olarak verilmesi
imkansiz olduguna goére, boyle bir yukimlialigin sonucu, fiilin hig¢
gerceklestirilmemesi anlamina gelir. Bu ise, aslahin vacip olduguna dair géristin
celiskili sonuclara yol actigini acikca ortaya koymaktadir (Kadi Abdtilcebbar, 1965,
s. 97).

Ebt Hasim, sahid aleme dayandirdig: bu delilinde, bir fiilin bir birey acisindan salah
ifade ederken, ayni zamanda bircok kisi icin de aslah olabilecegini; ancak bu fiilin
hepsi icin birden gerceklestirilmesinin fiilen imkansiz oldugunu ortaya koymay1
amaclamaktadir. Bdylece o, aslah fiilinin sahid alemde tatbikinin muUmkin
olmadigini gdstermektedir. Bu noktadan hareketle ayni htikmtin, sahid alem ile gaib
alemde esit oldugunu savunarak, gaib alem icin de gecerli olmasi gerektigi sonucuna
ulagmaktadir (Kologlu, 2011, s. 423).

9. Eger aslah ilkesi, muhaliflerin iddia ettigi sekilde Allah’a vacip olsaydi, bu
durumda ayn1 ilkenin insanlar icin de gecerli kilinmasi gerekirdi. Bir baska deyisle,
bu durumda insanlar agisindan da aslah olam tercih etmek, zorunlu (vacip) bir
yuktmlilik haline gelmis olurdu. Boyle bir durumda ise, aslahi terk eden kimsenin
hem kinanmasi (zemm) hem de cezalandirilmas: (ikab) gerekecekti. Bu ise, aslahi
ihmal eden kisiyi fasik konumuna distrtr ve onun 6nceden islemis oldugu itaat ve
taatler dolayisiyla kazandigi sevabin azalmasi veya dlismesi sonucunu dogururdu.
Ancak muhalifler, bu sonuca katilmamaktadir; zira onlar, aslahi terk eden kisinin
cezalandirilmayacagini kabul etmektedirler. Bu noktada, kendi iddialarinin
dogurdugu sonuclart reddetmeleri, tutarsizlik olarak degerlendirilebilir (Kadi
Abdulcebbar, 1965, s. 103).

10. Kadi Abdulcebbar’in ele aldig: bir diger 6nemli mesele, kafir ve fasiklarin dini ve
ahlaki pozisyonlaridir. Ona goére, Allah’in cezay1 hak eden bu kimseleri affetmesi ve
isledikleri ginahlar dikkate almaksizin onlari gesitli nimetlerle muikafatlandirmasi,
ilk bakista daha Utstlin (aslah) bir fiil gibi gértnebilir. Ancak Allah, Kur’an’da bu
kisilerin azap goreceklerini ve affedilmeyeceklerini acik¢a beyan etmistir. Dolayisiyla,
affetmek fiili aslah kabul edilse bile, Allah’in bu fiili gerceklestirmemesi, aslah
ilkesinin O’na vacip olmadigini ve bu baglamda kapsamli bir aslah anlayisinin
reddedildigini gostermektedir. Dahasi, eger kafir ve fasiklar icin ceza yerine af ve
nimet daha aslah olarak kabul edilirse, bu mantik zinciri cennet ehli agisindan da
azabin sevaptan daha uygun (aslah) olabilecegi gibi aklen ve ahlaken kabul edilemez
bir sonucu dogurur. Bu ise, elem ve cezayi, lezzet ve sevaba listin tutmak anlamina
gelir ki bu dtistince, Kadi’ye gore lizerinde tartisilmasina dahi gerek olmayan kadar
acik bir celigki ve sapmadir (Kadi Abdulcebbar, 1965, s. 106).
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Sonug

Mu'‘tezile’nin aslah teorisi, temelinde ahlaki htikimlerin akilla kavranabilir oldugu
ve bu hiikiimlerin yalnizca bir fail olarak insanlar i¢in degil, yine bir fail olan Allah
icin de baglayici nitelik tasidigini 6ne stiren evrensel ahlak gortstiyle izah edilmistir.
Onlara gore, bir fiilin iyi (hasen) ya da koétti (kabih) olusu, failin kimligine gére
degismez; dolayisiyla insanlar i¢in kabih olan bir fiil, Allah i¢in de kabihtir. Bu
anlayis, Mu'‘tezile’nin temel prensiplerinden biri olan “adl” (ilahi adalet) ilkesinin bir
yansimasidir. Nitekim Allah’ her ttrlt c¢irkin ve hikmetsiz fiilden tenzih etme cabasi,
onlar1 bazi fiillerin Allah icin yapilmasinin zorunlu (vacip) oldugu sonucuna
ulastirmistir.

Ancak, Allah’a vacip olan fiillerin neler oldugu konusunda Mu‘tezile mezhebi i¢cinde
tam bir gortis birligi bulunmamaktadir. Bu farkliliklarin temelinde, Mu‘tezile’nin
ilahi fiillere dair htiktimlere akli istidlal (¢cikarim) yoluyla ulasma c¢abasi yatmaktadir.
Zira ilahi fiiller hakkinda akilla yutrutilen degerlendirmeler, farkli sonugclara
ulasilmasina zemin hazirlamis ve bu da mezhep ici gértis ayriliklarini dogurmustur.
Dolayisiyla aslah teorisi hakkinda mezhep ici tartismalar meydana gelmistir.

Her ne kadar bu ilkenin mezhep icindeki kabult istisnalara acik olsa da, aslah
teorisinin genel anlamda 6zellikle Bagdat ekolti tarafindan savunuldugu séylenebilir.
Mu‘tezile’nin iki ana ekolline ait gortisler mukayese edildiginde, Bagdat ekoltintin
aslah ilkesini daha kapsamli bir bicimde ele aldig1 ve bu prensibi daha yaygin
bicimde uygulamaya elverisli bir ilke olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir. Nitekim
Bagdat ekoltine gore, Allah’in kullari icin hem diinyevi hem de dini bakimdan aslah
olan1 gerceklestirmesi vacip olarak benimsenmistir. Bu gortis, Basra ekolt
tarafindan elestirilmis ve aslah teorisinin kapsami daraltilmistir. Basra ekoltine
mensup Mu‘tezili kelamcilar, Allah’in aslah olani meydana getirme ytktmluligina
yalnizca dini alanla smirli tutmus; bu dogrultuda aslah kavramini, bireyin dini
acidan en fazla fayday: saglayacak bicimde tanimlamislardir. Ayrica, Basra ekoli,
aslah ilkesini teklif ve ltutuf kavramlar:1 cercevesinde ele alarak bu yaklasimi
sistematik bir sekilde temellendirmeye calismistir.

Sonu¢ olarak Mu‘tezili kaynaklar incelendiginde, Mu‘tezile’ye atfedilen aslah
anlayisinin, mezhebin tim temsilcileri tarafindan kabul gérmedigi ortaya
koyulmaktadir. Cunkti ekol icerisinde bu konuda farkl goértsler benimseyenler
oldugu gibi, aslah teorisini btittintiyle reddedenlerin de bulundugu gértilmektedir.
Mutezile’nin aslah teorisi ele alinirken, bu durumun g6z 6éntinde bulundurulmasi
gerekmektedir.
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IBNU’L-CEZERI VE RODOS FETHI PASA VAKFI HAFIZ AHMED
AGA KUTUPHANESI’NDE BULUNAN KIRAAT iLE iLGIiLi YAZMA
ESERLERI

Ayse SAHIN'

Giris
Kiraat, sozlukte “okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek” anlamina gelir ve Kur’anin
farkli okuma sekillerini bu okuyuslarin nakledildigi rivayet zincirlerini, harflerin

telaffuz kurallarini, Kur'anin okunusuyla ilgili farkliliklar1 ve bunlarin kimlerden
nakledildigini konu alan bir ilim dalidir.!

Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra kavram olarak anlami buytk oranda netlesen
kiraat kelimesi birbirine yakin degisik sekillerde tanimlanmstir.2 Ragib el-Isfahani
kiraati, “harf ve kelimeleri birbirine katma” olarak tanimlarken; Ibniil-Cezeri ise
kiraati, “Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve farkli okuyuslar: ravilerine nispet
ederek inceleyen bir ilim” olarak tarif eder.3 Bu ilim, kiraat ihtilaflarini 6grenme ve
dgretme amaci tasir ve Islami ilimler arasinda énemli bir yere sahiptir.4

Kiraat imamlarindan her birinin tercih ettigi okuyuslar (6r. Nafi‘ kiraati) ve bunlarin
raviler araciligiyla nakledilen rivayetleri bu ilmin temel konularindandir. Ayrica,
ravi”, “tarik” ve “vecih”

3

kiraat ilmi kapsaminda kullanilan terimler arasinda “kari
bulunur.

Kur’an-1 Kerim, Allah (c.c.) tarafindan Peygamberimiz Hz. Muhammed’e (s.a.v.) vahiy
yoluyla indirilmis ve Cebrail (a.s.) tarafindan talim edilmistir. Peygamberimiz,
Kur’an ve kiraat yontemlerini sahabeye 6gretmis; sahabe de bu bilgileri sonraki
nesillere aktarmistir. Hz. Osman déneminde Kur’an’in cogaltilmasi stirecinde kiraat
bilgisi buiytlk 6nem tasimistir. Bu sureg, saglam bir nakil zinciriyle Kur’anin metni
ve okuma bicimlerinin korunmasini saglamistir.5 Farkli kiraat ekollerinin ortaya
cikisi, Kur'an’in zengin anlam diinyasini kesfetmeye imkan saglamistir.

Kisaca; Kiraat ilmi, Islam medeniyetinin en 6énemli ilim dallarindan biri olarak,
Kur’an-1 Kerim’in dogru okunmasi, aktarilmasi konusunda hayati bir 6neme

Orcid: 0009-0000-9001-1800

Abdurrahman Cetin, Kur’an Illimleri ve Kur’an-t Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 161.
Abdurrahman Birisik, Kiraat flmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2018), 22.

Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi (Istanbul: IFAV, 2020), 217.

Ismail Karacam, Kur’an-t Kerim’in Faziletleri ve Okuma Kaideleri (Istanbul: IFAV, 2019), 61.

Kahraman Bulgurcu, “Bir Kiraat Alimi ve Muhaddis Olarak Halef b. Hisam”, Marife 21/1 (2021), 439-
458.
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sahiptir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in lafizlarinin bozulmadan, dogru bir sekilde nesilden
nesile intikalini temin eder. Kirat ilmi sayesinde Kur’an’in orijinal okunus sekilleri
ve ilahi mesajinin gtivenli bir sekilde muhafaza edilmesi saglanir.¢ Bu kapsamda,
Osmanli Medeniyetinin 6nemli kalttir merkezlerinden biri olan Rodos Adasi’ndaki
Hafiz Ahmed Aga Kattiphanesi, kiraat ilmi a¢isindan 6énemli bilgi hazinesidir.

Bu bildiri, Ibntil-Cezeri ve Ibniil-Cezeri'nin Hafiz Ahmed Aga Kiitliphanesi'nde
bulunan kiraat ile ilgili yazma eserlerini incelemeyi, s6z konusu eserlerin fiziksel
ozelliklerini, igeriklerini ve tarihi &nemini ortaya koymayr amaglamakta; aymi
zamanda, Islam diinyasinin énemli bir kiiltiirel mirasi olan bu kiittiphanenin kiraat
ilmi acisindan tasidig degeri vurgulamay1 hedeflemektedir. Ayrica, Hafiz Ahmed Aga
Kutiphanesi’nin Islami ilimler alanindaki zengin igerigini glin ytiziine ¢ikararak hem
akademik calismalara katkida bulunmak hem de bu degerli mirasa hak ettigi ilgiyi
kazandirmak amaclanmaktadir.

Bu inceleme sureci, ktitiphane kataloglarinin taranmasi, Konya Yazma Eserler
Bolge mudurlugt ve Yazma Eserler Kurumu portalindan dijital kopyalara erisilmesi
ve eserlerin fiziksel 6zelliklerinin tespit edilmesini de kapsamaktadir.

Rodos Fethi Pasa Vakfi Hafiz Ahmed Aga Kiitiiphanesi

Hafiz Ahmed Aga KutUphanesi, 1793 yilinda Hafiz Ahmed Aga adina Rodos’ta
kurulmustur. Ktttiphane, UNESCO tarafindan kulttir miras: olarak koruma altina
alinan Rodos Kalesi i¢inde, Orologio Meydaninda yer almaktadir. Osmanh
déneminden glnimize kadar varh@ni strdiiren bu kutiphane, Islam
medeniyetinin ilme verdigi 6nemin somut bir gostergesidir. Kitiiphane, 1840 yilinda
Hafiz Ahmed Aga’nin oglu Fethi Pasa tarafindan kurulan vakif araciligiyla
yonetilmeye devam etmektedir.

Resim1: Rodos Adast ve Hafiz Ahmet Aga Kiitliphanesi.

Hafiz Ahmed Aga KutUphanesi, sahip oldugu zengin el yazmas: koleksiyonuyla,
dénemin bilim, sanat ve duislince birikimlerini aydinlatan 6énemli bir kulttrel
mirastir. Bu kiitiiphane, Osmanli dénemine ait nadir eserlerle akademik ve sanatsal
calismalara 1sik tutmaktadir.

6  Biisra Ozdemir - Mahmud Kamadan, Kiraat-1 Asere’nin Sirlart ve flahi Yankilar (Istanbul: Kitap Diinyast,
2024), 30.
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Kutuiphanede, toplam 1288 cilt kitap icerisinde 2187 yazma eser bulunmaktadir.
816 cilt kitaptan olusan Hafiz Ahmed Aga Koleksiyonu’na ait eserler, Hafiz Ahmed
Aga’nin bizzat kendi muhrini tasimaktadir. Bunun yam sira bagislar yoluyla
koleksiyona eklenmis kitaplar da mevcuttur.

Hafiz Ahmed Aga Kuttiphanesi koleksiyonu, Kur'an-1 Kerim, tefsir, hadis, fikih gibi
Islami ilimlerin yani sira astronomi, felsefe, tarih, dil ve edebiyat gibi dénemin
mevcut bilim ve diistince alanlarina ait kitap ve risaleleri de icermektedir.

Ayrica bu kittiphanede bulunan eserler, dénemin egitim sistemini ve dini anlayisini
yansitan birer belge niteligindedir.

Hafiz Ahmed Aga Kiittiphanesi, Rodos Adasi’nda Turk-Islam kuiltiirtintin énemli bir

temsilcisi olarak hem tarihi hem de ilmi agidan buytik bir degere sahiptir. Ozellikle
kiraat ilmi acisindan icerdigi yazma eserlerle, Osmanli dénemi Islami bilimlerinin
anlasilmasina 1s1k tutmaktadir. Bu ktittiphane, sadece ge¢cmisin degil gelecegin de
bilimsel calismalarina katk: saglayacak nitelikte bir miras olarak korunmaya devam
etmektedir.

Hafiz Ahmed Aga Kutiphanesi, gintimtizde Fethi Pasa Vakfi'nin koruyuculugunda
varligini stirdtirmektedir. Ktitiphanenin gtivenligi ve eserlerin korunmasi btiytk bir
6zenle saglanmaktadir. Degerli el yazmalari, 6zel olarak tasarlanmis dolaplarda
muhafaza edilmektedir.

Eserlerinin fiziksel ve sanatsal 6zellikleriyle bliytik bir 6neme sahip olan ktitiphane
2009 yilinda kuitiphanenin gtuvenlik sistemleri modernize edilmis ve 2010 yilinda
Konya Bolge Yazma Eserler Kuittiphanesi personelinden olusan bir ekip tarafindan
tim eserler dijitallestirilmistir.?

Koleksiyonun Ozellikleri
Dil ve Konu Cesitliligi

Rodos Hafiz Ahmed Aga KutUphanesi'ndeki kiraatle ilgili el yazmasi eserlerin bliytk
cogunlugu Arapca yazilmistir. Bu durum, kiraat ilminin temel kaynaklarinin ve
klasik metinlerinin Arapca dilinde kaleme alinmis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bununla birlikte, Osmanli doneminde kiraat calismalarinin yayginlasmasiyla
birlikte Osmanh Turkcgesiyle yazilmis veya terciime edilmis eserlere de
rastlanmaktadir. Ancak koleksiyonda kiraat ile ilgili Farsca esere rastlanmamistir.

Eserlerin icerikleri olduk¢a genis bir konu yelpazesine sahiptir: Koleksiyon, kiraat
ilminin metodolojik zenginligini anlamak icin arastirmacilara kapsaml bir ¢calisma
alan1 sunmaktadir. Eserlerde yer alan serhler ve hasiyeler, kiraat ilminin teorik
temelleri ile uygulamali yonlerini bir araya getirerek bu alandaki ilmi tartismalar
glin ylzUne cikarmaktadir. Bu durum, kiraat ilminin farkli ekoller arasindaki

7 Sahin, B. (1990). Faruk Agartan Rodos Fethi Pasa Vakfi Hafiz Ahmed Aga Kiitiiphanesi yazma eserler
katalogu (s.13). Istanbul.
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metodolojik farkliliklarini incelemek isteyen arastirmacilar icin 6nemli bir firsat
sunmaktadir.

Eser icerikleri incelendiginde 6zellikle harflerin mahrecleri, tecvid kurallar ve vakf-
ibtida gibi konularin ve kiraat imamlarinin farkli okuyus bicimleri ile bu farkliliklarin
detayli aciklamalar1 yer almaktadir. Ayrica eserler arasinda egitimde kullanilmak
lizere hazirlanmis pratik bilgiler iceren niishalar da bulunmaktadir. Ogrencilerin
dogru telaffuz ve okuma becerilerini gelistirmelerine yonelik olan bu eserler, dénemin
kiraat ilmini 6grenen 6grenciler icin temel basvuru kaynaklari olmustur.

Koleksiyondaki eserlerin telif tarihleri 14. ytzyildan baslayarak 19. yltzyila kadar
uzanmaktadir. Bu durum, kiraat ilmine olan ilginin Osmanli’dan 6nce baslayip
Osmanl déneminde zirveye ulastigini géstermektedir.

Koleksiyonun en eski telif tarihli eseri, Ebti’l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi'nin
(61. 440/1048) “el-Hidaye fil-Kiraat” adli eseri olup, Islam diinyasinda kiraat ilminin
erken dénemlerdeki gelisimini yansitmaktadir.

En eski istinsah tarihi ise 607 (1210) yilina aittir. Osmanli déneminde 6zellikle 16.,
17. ve 18. yuzyillarda istinsah edilen ntishalarin sayisindaki artis, medreselerde
kiraat egitimine verilen 6nemi acikca ortaya koymaktadir.

Koleksiyonda bulunan mtukerrer nuiishalar, bu eserlerin egitimde yaygin olarak
kullanildigini ve farkh egitim kurumlarinda bulundugunu géstermektedir. Ornegin,
Semstiddin el-Cezeri’nin “Mukaddimetu’l-Cezeriye” adli eseri iki nuisha olarak
bulunmaktadir. Ayni eserin birden fazla ntishasinin bulunmasi, bu tir eserlerin
medrese egitiminde ne kadar 6nemli oldugunun bir tezahtrtdur.

Koleksiyonda yer alan eserlerin muellifleri arasinda kiraat ilminin 6nde gelen isimleri
bulunmaktadir:

- Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri (751-833/1380-1429): Kiraat
ilminin en 6nemli otoritelerinden biri olan el-Cezeri’nin “en-Nesr fi Kiraati’l-Asr” ve
“el-Mukaddimetul-Cezeriyye” gibi eserleri, bu alandaki temel kaynaklar arasinda yer
almaktadir.

- Ibnw’l-Kasih Nareddin Ebii’l-Beka Ali b. Osman (716-801/1316-1399): Harflerin
mahrecleri ve kiraat farkliliklar tizerine yazdig: eserlerle taninir.

- Muhammed b. Htsam el-Ayaslagi (986/1578): Osmanli déneminde kiraat
egitimine katkida bulunmus 6nemli bir muelliftir.

Fiziksel Ozellikler

Kuttiphanedeki el yazmalari, dénemin kitap sanatini yansitan estetik ve dayanikli
ozelliklere sahiptir. Koleksiyonda 14 ve 19. ylzyillar aras: kitap sanatinin dénemsel
degisimini ve tarzini gérmek mumkundur.

Eserlerde nesih, talik ve rika gibi yazi ttirleri kullanilmistir. Nesih hatt1 6zellikle dini
metinlerde tercih edilmistir. Diger yazi tlrlerine gére okunabilirligi ile 6ne ¢ikan
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nesih, hat sanati basta yazma eserler olmak tizere kitap istinsahinda ve basma
eserlerde yaygin bicimde kullanilan bir yaz cesididir.8

Rodos Hafiz Ahmed Aga Kutiiphanesi'ndeki el yazmalari yalnizca igerikleriyle degil,
ayni zamanda tezhip, hat ve ciltleme gibi sanatsal 6zellikleriyle de dikkat
cekmektedir.

Eserlerde altin yaldizli stislemelerle zenginlestirilmis serlevha sayfalar ve cetveller,
donemin tezhip sanatindaki ustaligl gostermektedir. Yine ayni sekilde eserlerin
cogunda nesih hattinin yani sira talik hattinin da kullanilmasi dénemin hat sanatina
dair 6nemli bilgiler ve Ornekler sunmaktadir. Ayrica dayanikli deri ciltleme
tekniklerinin yani sira ebrulu mahfazalar da estetik acidan dikkat cekicidir.
Kahverengi deri kaplama ciltler, yesil bez ortiiler ve ebrulu mahfazalar kullanilarak
eserlerin korunmasi saglanmistir. Gosterisli ciltleme teknikleri, bu eserlerin hem
estetik hem de dayaniklilik a¢isindan degerli oldugunu gostermektedir.

Ibnii’l-Cezeri ve Hafiz Ahmed Aga Kiitiiphanesi’nde Bulunan Kiraat ile Ilgili
Yazma Eserleri

1. ibnii’l-Cezeri

Kiraat ilminin 6nctilerinden, XV. asrin 6énemli ilim adamlarindan olan Ebt’l-Hayr
Semsutddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri (751-833/1350-1429), 26 Kasim
1350’de Sam’da diinyaya geldi. “Ibnti’l-Cezeri” diye anilmasi Sirnak’a bagh Cizre
ilcesi’ne nispetledir.® 14 yasinda Kur’an-1 Kerim'’i hifzetmis, ardindan hadis ve kiraat
ilimlerine yonelmistir. 1366 yilinda “Kirdat-1 Seb’a”y1 6grenmis, 1368’de Misir’a
giderek kiraat bilgisini derinlestirmistir. Sam’da hadis ve fikih dersleri almis, 1371°de
tekrar Misir’a donerek wusul, fikith, me’ani ve beyan ilimlerinde kendini
gelistirmistirl0. Cezeri, Emir Timur'un o6limuntn ardindan Horasan’a, Herat’a,
Isfahan’a ve 808/1406-yilinda da Siraz’a yolculuk etti ve buralarda da kiraat
talimine devam etti. Kiraat alaninda temayUz ettigi gibi, ayni1 zamanda hadis, fikih
ve Arap dili gibi pek cok alanda kendini yetistiren ve birikimlerini eserlerine yansitan
¢cok yonli bir alimdir. Islam ilimlerinde ve 6zellikle kiraat ilmi konusunda yazdig
eserlerle Islam diinyasinda énemli etkisi olmustur.!!

Ibniil-Cezeri, Kiraat ilmi alaninda on kiraat usuliint sistematik hale getirmistir. Bu
alanda yaptigi teliflerle kiraat ilminin gelismesine buyuk katkida bulunmustur.
Ibnii’l-Cezeri, 50’ye yakin hocadan ders almis, 60 kadar kitap telif etmistir. Bununla
beraber kiraat alaninda pek c¢ok talebe yetistirmis; kiraat ilminde zirve bir
sahsiyettir. 12

8 Ugur Derman, “Nesih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, ts.), 33/1.

9 Tayyar Altikulac, “Ibnti’l-Cezeri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1999), 20/551.

10 Nihat Sahin, Muhammed b. Muhammed el-Cezeri’nin Siretii’n-Nebi Adli Eseri ve Analizi (Izmir: Dokuz
Eylul Universitesi, Ytiksek Lisans Tezi, 2013), 3-4.

11 Altikulag, “Ibnti’l-Cezeri”, 20/551-557.

12 Altikulag, “Ibnti’l-Cezeri”, 20/551-557.
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Ibni1l-Cezeri’nin kiraat alaninda yazmis oldugu eserler, kendisinden sonraki kiraat
literatiirtinii ve gelenegini derinden etkilemistir. Ozellikle kiraatte ihtilaf edilen
yerlerde onun degerlendirmeleri 6én plana c¢ikmaya baslamis ve vefatindan sonra
yazilan tefsirlerde ve kiraat alaninda kendisinden cokca istifade edilmistir.

Gayetii’n-Nihaye’ye Cezeri’nin biyografisini ilave eden 6grencisi, hocasimin 833 /1429
yilinda Siraz sehrinde vefat ettigini ve kendi yaptirdigi Darti’l-Kur’an’a defnedildigini
kaydetmigtir.13

2. Ibnii’l -Cezeri’yi One Cikaran Temel Ozellikler

Ibnti’l-Cezeri, kiraat ilmi tarihinin en énemli isimlerinden biri olarak kabul edilir ve
bu alandaki calismalariyla derin bir etki birakmistir. Onu 6ne c¢ikaran temel
ozellikler sunlardir:

Ibnti'1-Cezeri, kiraat ilmini sadece belli kaynaklarla sinirli tutmamis, kendisinden
onceki eserlerden genis ve kapsamli bir sekilde faydalanmistir. Ornegin, “en-Nesr”
adli eserin girisinde ana kaynaklarini verirken 36 temel kaynaga isaret etmis ve bu
kaynaklar: hangi kanallardan tedris ettigini aciklamistir.14

Cezeri, kiraat sahasinin 6énemli eserleri arasinda yer alan en-Nesr fi Kiraat-1 Asr adli
eseri ile bunun manzum bicimi olan Tayyibetii’n-Nesr ve muhtasari olan Takribti’n-
Nesri Bursa’da kaleme almistir. Yasadigi dénemde kiraat ilminin tartismasiz
otoritesi olan Ibniil-Cezeri’den kiraat tahsil edenlerin Anadolu cografyasinda kiraat
ilminin gelismesinde buytk katkilar: olmustur. Nitekim Osmanl alimlerinin Kur’an
ilimleri icerisinde en fazla kiraate dair eser kaleme almis olmasinin ardinda fbnw’l-
Cezerinin etkisinin yattig1 séylenebilir. Ibnti1-Cezeri’nin Anadolu’da asiladig1 kiraat
ilgisi sonraki dénemlerde de devam etmistir.15

On Kiraat Sistemi: Ibniil-Cezeri, yedi kiraatin &tesine gecerek on kiraat sistemini
yerlestirmistir. Bu sistemde her kiraati iki rivayet ve her rivayeti de alt tariklerle
detaylandirmistir. Boylece kiraat ilmine yeni bir boyut kazandirmistir.16

Tahrir Calismalari: Ibntil-Cezeri, kiraat vecihlerini sadece aktarmakla kalmamis,
bunlarin sithhat derecelerini arastirmis ve tahlil etmistir. Bu calismalar, sonraki
donemlerde “tahrirat” adi verilen bir literattirtin temelini olusturmustur.1?

Eserlerinin Etkisi: “en-Nesr”, “Tayyibetii’n-Nesr” ve “Gayetti'n-Nihaye” gibi eserleri,
sonraki dénem kiraat calismalarinda temel referanslar haline gelmistir. Bu eserler
Uzerine bircok serh ve tahkik yazilmistir.18

13 Ali Oge - Hatice Tekin, “Ibnii’l-Cezeri’nin Gayetti’n-Nihaye Fi Tabakati’l-Kurra Adli Eserinin Tabakatii’l-
Kurra Literattirtindeki Yeri?, Uluslararast Ibnii’l-Cezeri Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhg
Yayinlari, 2021), 830-831.

14 Mehmet Emin Marash, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [lmi (Ankara: Otto, 2020), 88.

15 Marash, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat flmi, 89.

16 Altikulag, “Ibnti’l-Cezeri”, 20/551-557.

17 Omer Ozbek, “Ibnii’l-Cezerinin Kiraatlerin Miitevatirligi Meselesine Bakis1”, Bilimname 2 (2018), 558.

18 Altikulag, “Ibnti’l-Cezeri”, 20/551-557.
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Ibntil-Cezerinin yéntemleri ve eserleri hem kendi déneminde hem de sonraki
yuzyillarda kiraat ilminin gelisimine yon vermistir. Onun calismalari, sadece teorik
degil, ayni zamanda uygulamali olarak da kiraat ilmine katk: saglamistir.

Ibntil-Cezeri, kiraat ilmini sistemlestiren ve Anadoluda bu ilmin
kurumsallagsmasina 6nculik eden 6nemli bir alimdir. Bursa’da kaleme aldig “en-
Nesr, Tayyibettin-Nesr ve Takribi’n-Nesr” gibi eserleri, kiraat-i asere sisteminin
yayginlasmasini saglamis ve Anadolu’yu kiraat ilminin merkezlerinden biri haline

getirmistir1o.

Onun otoritesi, yetistirdigi 6grenciler araciligiyla Osmanl cografyasina yayilmis ve
kiraat ilmi, Osmanl alimlerinin Kur’an ilimleri icinde en cok eser verdigi alanlardan
biri olmustur. Ibnti1-Cezeri'nin etkisiyle Istanbul’da Yusuf Efendi Zade, Ketani Zade
Muhammed gibi alimler yetismis; Kanuni Sultan Stileyman déneminde Ahmed el-
Meyserinin davetiyle kiraat faaliyetleri daha da canlanmistir. Osmanli déneminde
kiraat calismalari, Istanbul Tariki ve Misir Tariki gibi ekoller etrafinda sekillenmistir.
Bu ekollerden Yusuf Efendizade'ye nispet edilen itilaf Meslegi, Ketani Zade
Muhammed’e nispet edilen Mutkin Meslegi gibi cesitli meslekler ortaya ¢cikmistir. Bu
yapilar, Anadolu’daki kiraat calismalarinin sistematik bir sekilde strdtrtlmesini
saglamistir.20

[bnii'l-Cezeri’nin ilmi mirasi, yalnizca eserleriyle degil, kiraat ilmini Anadolu’da
kurumsallastirmasiyla da kalici bir etki birakmistir. Bu gelenek, Osmanl déneminde
glcla bir sekilde devam etmistir.

3. Iibnii’l- Cezeri’nin Eserleri
3.1. 864 Kayit no. 12/1 Mukaddimetu’l-Cezeriye
3.1.1. Miiellif;

Ibntil-Cezeri, Ebti’l1-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. ed-Dimaski el-
Cezeri (751-833/1380-1429)

3.1.2.Eserin Icerik ve Onemi

Kiraat ilminin temel eserlerinden biri olup, tam adi1 “el-Mukaddimetii’l-Cezeriyye fi
ma ‘ala kari’i’l-Kur’én en ya’lemeh’dir. ibnii’1-Cezeri’nin “Mukaddimetii’l-Cezeri” adli
eseri, tecvid ilmi tizerine yazilmis manzum bir calismadir. Bu eser, Kur’an-1 Kerim’in
dogru okunmasi icin gerekli olan tecvid kurallarini detayli bir sekilde ele alir ve bu
alandaki temel kaynaklardan biri olarak kabul edilir.21

19 Abdulhamit Birisik, “En-Nesr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2007), 33/19.

20 Ahmet Gokdemir, “Osmanli Kiraat Egitiminde Saz Kiraatler ve Yusuf Efendizade’nin Konuya Dair
Tepkisi” 19/1 (2019), 68-78.

21 Osman Bostan, “Mukaddimetii’l-Cezeri’nin Muhtevasi ve Metodu”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Faktiltesi Dergisi 54 (2023), 199.
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Kiraat kurallarin1 6zetleyen ve kiraat egitiminde rehber olarak kullanilan bir
metindir. Kiraat ilmine giris yapmak isteyen 6grenciler icin vazgecilmez bir kaynak
olarak kabul edilen, kiraat ilminin temel kurallarini ézetleyen 107 beyitlik manzum
bir eser olup aruzun recez vezniyle kaleme alinmistir. Ibnii1-Cezeri, eserde tecvid
ilminin hemen her konusuna yer vermistir. Icerik su basliklarda toplanabilir:

-Harflerin mahrecleri ve sifatlari: Harflerin c¢cikis noktalar ve o6zellikleri detaylica
aciklanmistir.

- Tecvid kurallari: Istidze, besmele, hareke ve stikGn, sakin nin ve tenvin’in
huktmleri, idgam cesitleri, med ttrleri gibi konular igslenmistir.

- Kiraat kurallari: Vakf ve ibtida, hemze-i vasl ve hemze-i kat’ gibi kiraatle ilgili
meseleler ele alinmistir.22

- Ezber kolayligi: Manzum formati sayesinde hafizlik yapanlar icin kolaylik
saglanmaistir.

Eserin bazi béltimleri sunlardir:

- Mukaddime Bolumu: Besmele ve hamdele ile baslar; eserde ele alinacak konulara
genel bir girig yapar (ilk 8 beyit).

- Ana Bolumler: Tecvid ve kiraat ilmiyle ilgili detayli aciklamalar icerir (9-105.
beyitler)

- Hatime: Sonuc kismi (106-107. beyitler).

Mukaddimettil-Cezeri, yazildigi doénemden itibaren kiraat egitiminin temel
kaynaklarindan biri olmus ve medreselerde ezberletilmistir. Eserin kisa ve 6z yapisi,
Kur’an talebelerinin tecvid kaidelerini kolayca 6grenmesine olanak tanimistir. Ayrica
lizerine bircok serh yazilmistir; bu da eserin Islam diinyasinda ne denli énemli
oldugunu gosterir.

3.1.3. Serhler ve Tahkikler

Eser Uzerine yazilmis serhler arasinda Taskoprizade’nin calismalart dikkat ceker.
Bunun yani sira farkli dénemlerde yapilan tahkik calismalariyla eser gintimuze
kadar ulasmistir. Ayrica Osmanli medreselerinde Mehmed Emin Tokadi tarafindan
yapilan manzum terctimesi de bulunmaktadir.23

22 Selim Cakiroglu, “Mukaddimetti’l-Cezeri Serh Geleneginde Huseyin b. Ali Amasi’nin ‘Durr-i Mekntn’ Adli
Eseri”, Divan Edebiyati Arastirmalart Dergisi 32 (2024), 264.

23 Selahaddin Oz, “Ibnti1-Cezeri'nin Mukaddime’sinin Mehmed Emin Tokadi’ye Ait Manzum Terctimesi ve
Degerlendirmesi”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/27 (2015), 148-150.
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Resim 2: 864 Kayit no. 12/ 1 Mukaddimetu’l-Cezeriyye, v.1b-2a.

3.1.4.Fiziksel ve Sanatsal Ozellikler

Eser, 210x160-160x105 mm. boyutlarinda olup, nesih hattiyla yazilmistir. Her
sayfada 13 satir bulunmaktadir. 1b-6a yapraklar: arasinda, filigranli kagit tizerine
Arapca olarak istinsah edilmistir. S6z baslar1 kirmizi murekkeple yazilmis olup,
kahverengi deri Uzeri yesil bez kapli, miklepli cilt ve kirmizi deri tzeri ebrulu
mahfazaya sahiptir. Hafiz Ahmed Aga Kutiphanesi vakif mtihtrleri bulunmaktadir.

3.2. 873 Kayit No. 15/1 Tahbiru’t-Teysir fi Kira’ati’l-E’immeti’l-Asere

3.2.1. Miiellif; ibnii1-Cezeri, Ebiil-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b.
ed-Dimaski el-Cezeri, (6. 833/1429).

3.2.2. Eserin Icerigi ve Onemi

Tahbirti’t-Teysir, kiraat ilminde 6nemli bir yere sahip olan EbG Amr ed-Daninin
“Teysir” adli esere yapilan bir serhtir.

Ibniil-Cezeri, bu esere Ebt Ca’fer el-Kari, Ya’ktib el-Hadrami ve Halef b. Hisam’in
kiraatlerini eklemis, eseri tashih ve ikmal etmistir. Tahbiru’t-Teysir, kiraat-i asere
ogretiminde temel kaynaklardan biri olup ihtilaf vecihleri ve raviler acisindan buytk
6nem tasimaktadir. Tahbiru’t-Teysir, kiraatlerin aktarimi ve sened zincirlerinin
korunmasi acisindan da 6énemli bir referans olarak kabul edilir. 24

24 Abdurrahman Cetin, “et-Teysir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2012), 41/57.
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3.2.3 Tahbiru’t-Teysir fi Kira’ati’l-E’immeti’l-Asere’nin Onemli Béliimleri

Yedi imam ve Uc Ek Kiraat: Eser, Eba Amr ed-Dani’nin “et-Teysir” adli yedi kiraate
dair eserine dayanmaktadir. Ibnii’l-Cezeri, bu esere Ebt Ca’fer el-Kari, Ya’kab el-
Hadrami ve Halef b. Hisam’in kiraatlerini eklemis, bdylece on kiraati
tamamlamistir.25

Isnad Zincirleri: i1k bélimlerde yedi kiraat imami ve iki ravisinin biyografileri ile
isnad zincirleri detaylica verilmistir. Bu kisim, kiraatlerin Hz. Peygamber’e ulasan
senedlerini ortaya koymaktadir.

Kiraat Kurallar1: Eserde istidze, besmele, med ve kasir, izhar-idgam gibi temel kiraat
kurallan ele alinmistir. Ayrica ha-i kinaye ve imale gibi konular da incelenmistir.

Ferst’l-Huraf Boliumi: En hacimli b6lim olan “Fersti’l-Huraf”, Bakara Stresi'nden
itibaren farkli vecihlerle okunan kelimeleri ele alir. Bu béltimde genel kurallara
uymayan kiraat farkliliklar1 detaylica agiklanmistir.

Tekbir ve Tehlil: Eserin son kisminda tekbir ve tehlil konularina yer verilmistir. Bu
boltim, kiraatlerin sonlandirilmasindaki uygulamalar ele alir. Eser, kirdat-i asere
ogretiminde hem teorik hem pratik bir rehber olarak kabul edilmektedir.26

Ibniil-Cezeri bu eserinde, yedi kiraat imaminin okuyuslarini diger tic imamla birlikte
on kiraat butuinltigd icinde detayli bir sekilde ele almis ve kiraat ilminin temel
ilkelerini ortaya koymustur. Eser, kiraat ilminde énemli bir yere sahiptir. Eserin
icerigi ve 6nemi su sekilde 6zetlenebilir: On kiraat imamina ait okuyuslarin ayrintili
aciklamalar, kiraat farkliliklarinin sebepleri ve dayandiklari rivayetler, kiraat
tercihlerinin fikhi htiktimlere yansimalari ve kiraat ilminin 6gretim yodntemlerini
icermektedir. 27

25 Altikulag, “Ibnii’l-Cezeri”, 20/551-557.

26 Abdurrahman Cetin, “Gayetti'n-Nihaye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1996), 414.

27 Mustafa Atilla Akdemir, Kiraat [lmi Egitim ve Ogretim Metotlart (Istanbul: M. U. Ilahiyat Faktltesi Vakfi
Yayinlari, 2021), 112.
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3.2.4. Fiziksel Sanatsal Ozellikler

Resim 3: 873 Kayit No. 15/1 Tahbiru’t-Teysir fi Kird’ati’l-E’‘immeti’l-Asere, v.1b-2a.

Eser, 162x110-107x57 mm. 6l¢tilerinde olup, her sayfada 19 satir bulunmaktadir.
Eser 1b-122b varaklar arasinda yer almakta ve filigranh kagit tizerine Arapca olarak
yazilmistir. Mihrabiyesi nefis tezhipli olan eserin s6z baslari ve cetvelleri kirmizi
murekkepledir. Cildi caharkuse kahverengi deri Uzerine yesil bez kapli ve
miklepledir. Eser, kirmizi deri tUzeri ebrad kapli bir mahfaza igerisinde
korunmaktadir. Hafiz Ahmed Aga Kutiphanesi’ne ait vakif mutihtirleri bulunan
eserde murekkep yaniklar1 da gozlemlenmektedir. Eserin sonunda, 123b.-126a.
varaklar arasinda cesitli nakiller yer almaktadir. Hafiz Mustafa b. ismail tarafindan
1166 tarihinde istinsah edilmistir.

3.3. 860 Kayit no. 9. en-Nesr fi Kiraati’l-Asr

3.3.1. Miiellif; ibniil-Cezeri, Ebii'l-Hayr Semsitiddin Muhammed b. Muhammed ed-
Dimaski el-Cezeri

Eserin Icerik ve Onemi

Nesru’l-kiraati’l-asr, Nesru’l-kebir gibi isimlerle de bilinen 28 “en-Nesr fi Kiraati’l-Asr”,
Ibntl-Cezerinin on kiraat usuliini detaylandiran, kiraat farkliliklarini ve
uygulanislarini kapsamli bir bicimde aciklayan eserlerinden biridir. Bu eser, kiraat
tedrisatinda uzun stire basvuru kaynagi olarak kullanilmistir. Ibnti’l-Cezeri, eserini
799 yilinin Rebitlevvel ayin (Aralik 1396)’da kaleme almaya baslamis ve ayni yilin

28 Yasar Akaslan, Kwraat flminin Temel Kaynaklart (Istanbul: ISAV, 2021), 222.
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Zilhicce/Eylul ayinda tamamlamistir. S6z konusu eserin ilmi cevrelerde bliytuk etki
olusturdugu goértlmutistir.29

Ibntil-Cezeri, en-Nesr fil-Kiradtil-’Asr adli eserini yazma gerekgesi olarak, bazi
insanlarin yalnizca EbG Amr ed-Dani’nin et-Teysir fi'l-Kirddti’s-Seb’ ve bu eserin 6zeti
olan Satibinin Hirzii’l-Emani ve Vechii’t-Tehdani (es-Satibiyye) adli eserlerinde yer
alan yedi kiraat disinda kalan kiraatleri Kur’an’dan saymamalarini gdéstermistir.
Cunkul bu anlayis, diger sahih kiraatlerin gz ardi edilmesine yol acmistir.

Goruldiga gibi ibni’l-Cezeri, yedi kiraat yerine on kiraatin tercih edilmesi icin
buyuk gayret sarf etmistir. Bu amacla 6nce en-Nesr adli eserini telif etmis, ardindan
bu eseri Tayyibetti'n-Nesr adiyla manzum hale getirmistir. Daha sonra talebelerine
kolaylik saglamak icin, bu manzume metni Takribi’n-Nesr fi'l-Kira’ati’l-Asr adiyla
ihtisar etmistir.30

Ibnti’l-Cezeri, sadece belli bir kaynak tizerinden ve rivayet merkezli bilgi aktariminda
bulunmamis; kendinden 6nceki birikimden mtimkutin oldugunca faydalanma yoluna
gitmistir. Bu gelenegin 6nctisti olan mtellif, kendisine ulasan kirdat vecihlerini
direkt olarak almayip bu vecihlerin dayanaklarimi incelemek suretiyle kaynak
eserlere yer vermis, bu cercevede yapilacak calismalarin gerekliligi ve tariklerin
birbirine karismamasina yonelik bir calismanin da énemini vurgulamaistir.3!?

Muellif, 6nemli bir mtiracaat kaynagi olarak niteledigi en-Nesr'de kiraatleri béltimler
halinde dizenlemis ve eserini kaleme alirken su hususlan goézetmistir: Sahih
kiraatlerden hicbir harfi disarida birakmamis, tamamini zikretmis ve saz kiraatlere
isaret ederek dikkat cekmistir. Bu sekilde, kiraat ilmi acisindan onlu sistemi
yayginlastirmay: hedeflemigtir.32

Bu sebeple yedi kiraat disindaki sahih okuyuslari da i¢ine alacak sekilde on imamin

okuyuslarini ele almistir. Kur’an1 6grenmenin ve okumanin faziletine dair rivayetler,
Kur’an ve mushaf tarihine kisa bir giris, sahih kiraatin sartlari, saz kiraatler ve
bunlarin namazda okunmasi, yedi harf meselesi ve kiraat ilmiyle iliskisi, namazlarda
kiraatin Arapca disinda bir dille caiz olup olmayacagi, kiraat farkliliginin sebepleri
gibi 6nemli konular yer almaktadir.33 Eserin kiraat ve tecvid ilmi alanindaki énemi
buyuktir ve klasik dénemden glinimuize kadar kiraat ilmi tizerine calismalar icin
bir referans noktasi olmustur.34

29 Kadir Taspinar, “Xv. Yiizyilda Kiraat {lminde Ibnti’l-Cezeri Etkisi -Kiraat ve Tefsir Eserleri Baglaminda”,
Uluslararast Ibnii’l-Cezeri Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg Yayinlari, 2021), s. 453.

30 Abdtilhamid Birisik, Kiraat {lim Tarihi, Bursa: Emin Yayinlari, 2018, s.108.

31 Recep Koyuncu, Kiraat ilminde Tahrirat, Mustafa el-Izmiri ve Umdetii’l-Irfan, Istanbul, 2021, s. 26-28.

32 Akaslan, Kiraat llminin Temel Kaynaklar, s. 223.

33 Birigik, “En-Nesr”.

34 TDV Islam Ansiklopedisi, 20. Cilt; Sayfa: 554 [Ibnii’l-Cezeri])
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Resim 4-860 Kayit no. 9. en-Nesr fi Kiraati’l-Asr ,v.1a-2b.

3.3.3. Fiziksel ve Sanatsal Ozellikler

Eser, 255x180-195x105mm. boyutlarinda 437 yaprak olup nesih hattiyla Arapca
olarak filigranlh kagit tzerine 25 Satir olarak yazilmistir. Cetvelleri cift cizgili ve
kirmizi murekkeplidir, mihrabiye nefis tezhiplidir. Cildi kahverengi deri, semseli ve
salbekli, kirmiz1 deri tizeri ebra kapli mahfaza icerisindedir. Eserin basinda fihristi
bulunmakta olup, Hafiz Ahmed Aga Kuttiphanesi vakif mthurleri vardir.

3.4. 888 Kayit no. 19 Takribii’n-Nesr fi’l-Kira’ati’l-Asr
3.4.1. Miiellif; Semstiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri’dir.
3.4.2. Eserin icerik ve Onemi

Eserin Icerik ve Onemi

PPN

Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri'nin Takribii’n-Nesr fi Kwra’ati’l-Asr
adli eseri, onun kiraat alanindaki derin bilgisini yansitan énemli bir caligmadir. Bu
eser, kiraat ilmi ile ilgili genis kapsamli bir calismadir. Eser, on kiraat imaminin
kiraatlerini detaylandirarak kiraat ilminde 6nemli bir kaynak olarak o6ne cikar.
Ibntl-Cezeri’nin daha énce yazdigi “Nesr fil-kiraati’l-‘asr” adli eserindeki bilgileri
taliplerinin kolayca ezberleyebilmeleri amaciyla manzum hale getirerek olusturdugu
1015 beyitlik genis kapsamli bir teliftir.35

Takribii’n-Nesr, Ibni’l-Cezeri’nin on kiraat imami, onlarin ravileri ve bu ravilerin
yollarini sistematik sekilde ele aldigi bir eserdir. Eser, yedi kiraat imamina ek olarak
U¢ imamin okuyuslarini da kapsar. Her imamuin iki ravisi, her ravinin iki tariki ve bu

35  Semseddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, et-Takribti’n-Nesr fi Kwra’ti’l-Asr, 888.
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tariklerin de alt kollarini detayli sekilde aciklar.3¢ Bu sistem, kiraat ilminin sahih ve
mutevatir okuyuslarini koruma amaci tasir.

Eserde, kiraat usulleri ile ferst’l-huraf gibi konular iglenmistir. Ayrica, kiraatlerin
tecvit kurallariyla uyumu ve Kur’anin dogru okunmasi icin gerekli bilgiler
sunulmustur. Eser, Ibnti’l-Cezeri’nin diger calismalar: gibi hem teorik hem de pratik
yonleriyle dikkat ¢ceker37.

Takribti’n-Nesr, Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulmus ve kiraat
egitiminde temel kaynaklardan biri olmustur. Bu eser, yedi kiraat sistemiyle sinirh
kalan 6nceki calismalarin eksikliklerini gidermis ve onlu sistemi yayginlastirmistir.

Ibniil-Cezeri'nin kiraat ilmine yaptig1 katkilarin somut bir érnegi olan Takribii’n-
Nesr, on kiraat imaminin okuyus bicimlerini ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Bu
ozelligi, eseri kiraat ilminde énemli bir kaynak haline getirmistir. ibnti’l-Cezeri’nin
diger eserlerinde oldugu gibi, bu kitapta da kiraat ilmi sistematik bir yaklasimla
incelenmistir. Eser, farkli kiraat imamlarinin okuyuslarn arasindaki farkliliklar: ve
bu farkliliklarin nedenlerini detayl bir sekilde aciklamaktadir. 38

“Tayyibetii’n-Nesr” adl1 eseriyle de baglantili olarak, Takribti’n-Nesr kiraat egitiminde
bilgilerin kolay ezberlenebilir bir formatta sunulmasini saglamistir. Bu 6zellik, kiraat
ilminin daha iyi anlasilmasina 6nemli katki saglamis, kiraat 6grencileri icin degerli
bir egitim araci olmus ve kiraat ilminin temel kaynaklarindan biri olarak kabul
gérmustur.39

Resim5. 888 Kayit no. 19 Takribti'n-Nesr fi'l-Kira’ati’l-Asr, v.1b,2a.

36 Birigik, “en-Nesr”, 33/19-23.

37  Yasar Akaslan, “Bir Ilm-i Kiraat Klasigi: Tayyibetiin-Nesr fil-Kiraatil-’Asr”, Dini Bilimler Akademik
Arasturmalar Dergisi 17/3 (2017), 283.

38 Tagpinar, “Xv. Ylzyilda Kiraat lminde Ibntil-Cezeri Etkisi -Kiraat Ve Tefsir Eserleri Baglaminda”, 455-
460.

39 TDV Islam Ansiklopedisi, 20. Cilt; Sayfa: 554 [Ibniil-Cezeri].
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3.4.3. Fiziksel ve Sanatsal Ozellikler

Eser,170x116-117x63mm. boyutlarinda 19 Satir 141 yaprak olup nesih hattiyla
filigranli kagit tUzerine yazilmistir. Séz baslari, cetvel ve kesideler kirmizi
murekkepledir. Haci hafizin talebesi tarafindan 1198/1783 Tarihinde istinsah
edilmistir. Bordo deri kapli miklepli cilt ve kirmizi deri kapli mahfaza ile
korunmaktadir. Hafiz Ahmed Aga Kutiphanesi vakif mthturleri bulunmaktadir.

3.5. 887- Kayit no. 18 Gayetii’n-Nihaye fi Esma’i’r-Rical (Tabakatii’l-Kurra)
3.5.1. Miiellif; Kitabin yazar1 Semstiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezeri’dir.
3.5.2. Eserin Icerik ve Onemi

Bu eser, kiraat ilminde yer alan Unlt sahislarin biyografilerini ve kiraat ile ilgili
rivayetlerini iceren o6nemli bir tabakat kitabidir. Kiraat ilmi 6grencileri ve
arastiricilarn i¢in bir bagvuru kaynagdir.

Eser, daha o6nce yazilan Nihayeti’d-dirayat fi esma’i ricali’l-kira’at adli genis
kapsamli eserin muhtasaridir. Tam adi1 “Gayetii’n-Nihdye fi Esmdi Ricali’l-Kiraat Uli’r-
Rivaye ve’d-Diraye”dir.

Hz. Peygamber (s.a.v) doneminden muiellifin yasadigi asra kadar 3955 kiraat aliminin
biyografilerini alfabetik olarak sunmaktadir. Her biyografide kisinin ismi, ktinyesi,
nisbesi, dogum ve vefat tarihleri, hocalari, talebeleri ve varsa eserleri hakkinda
bilgiler verilmektedir.40

Meshur kiraat kitaplarinda isimleri yer alan alimler icin rumuzlarin kullanildig bu
eser, kiraat ilmi alaninda en kapsamli tabakat kitabi olarak degerlendirilebilir.
Muellifin kendi birikimi ve 6nceki kaynaklardan derledigi bilgilerle dikkat ceken eser,
kiraat rivayetlerinin isnad zincirlerini ve kiraat tarihinin 6énemli sahsiyetlerini
ayrintili bir sekilde ele almaktadar.

Eser, kiraat alimlerinin silsilesini ve kiraat rivayetlerinin isnadini da icermektedir.
Kiraat tarihinin 6nemli sahsiyetleri hakkinda detayli bilgiler sunmaktadir. Ayrica
Ibniil-Cezeri, kaynaklarda gériilen hatalara da isaret etmistir. Bu yaklasim, eserin
Omrinu, guvenilirligini ve degerini artirmaktadir.4! Eser bu sayilan 6zellikleri
dikkate alindiginda alaninda yapilacak calismalar icin vazgecilmez bir kaynak
niteligi tasimaktadir denilebilir.

40 Mustafa Tas, “Ibnti1-Cezeri'nin Gayetii'n-Nihaye Adh Eserinin Muhteva Analizi”, Kafkas Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/8 (2021), 200-210.
41 Abdurrahman Cetin, “Gayetti'n-Nihaye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 1996), 414.
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Resim6- 887- Kayit no. 18 Gayetti’n-Nihaye fi Esma’i’r-Rical (Tabakatii’l-Kurra),v. 1b-
2a.

3.5.3. Fiziksel ve Sanatsal Ozellikler

Eser, 275x190-230x123mm. boyutlarinda, nesih kirmasi hattiyla, abadi kagt
lizerine 25 satir ve 307 varak olarak yazilmistir. S6z baslan kirmizi murekkepledir.
Cildi kahverengi deri kapli olup Uzeri yesil bezle oértaludur. Miklepli ve kirmizi deri
lzeri ebrt kapli mahfaza ile korunmaktadir. Basta Ahmed Said ve Hafiz Hasan’in
mulkiyet kayitlar: ile Hact Mustafa mihrti bulunmaktadir. 804/1401-1402 yilinda
istinsah edilmistir.

Sonuc

Rodos Hafiz Ahmed Aga Kiitiiphanesi, Osmanli déneminin kiraat ilmi ve Islam kultiir
mirasinin nadide bir yansimasi olarak, {bnti’l-Cezeri’nin kiraat ilmine dair telif ettigi
temel yazma eserleriyle 6nemli bir hazine barindirmaktadir. Bu bildiri calismasi
kapsaminda, kiittiphanede bulunan Ibnii’l-Cezeri’ye ait bes énemli eser detayli bir
sekilde incelenmistir. Bu eserler, kiraat ilminin tarihi gelisimini, metodolojisini ve
O0gretimini anlamak adina muithim birer kaynak niteligindedir. Koleksiyon, dil ve
konu cesitliligiyle de bilim tarihi acisindan énemli katkilar sunmaktadir.

Bu calismanin sonucunda asagidaki cikarimlara ulasilmistir:

Rodos Hafiz Ahmed Aga Kuttiphanesi, kiraat ilmi acisindan énemli bir merkezdir.
Ibnwl-Cezeri’nin eserleri, kiraat ilminin temel kaynaklarindandir.

Kiraat ilmi, Islam kultiirtinitin énemli bir parcasidir.

Kultirel mirasin korunmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi énemlidir.
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Bu calisma, kiraat ilmi alaninda yapilacak yeni calismalara zemin hazirlayacak ve
mevcut Dbilgi birikimine katkida bulunacaktir. Rodos Hafiz Ahmed Aga
Kutiphanesinin énemini vurgulayarak, kulttirel mirasin korunmasi ve gelecek
nesillere aktarilmasi konusunda da bir bilin¢ olusturacaktir. Ayrica; Ktitiphanenin
dijitallestirilmesi calismalari sayesinde koleksiyonun cevrimici erisime acilmigtir. Bu
proje, dinyanin doért bir yanindaki arastirmacilara koleksiyonu inceleme firsati
sunarak kiraat ilmi tizerine yapilan calismalar: hizlandiracaktir.

Kuttiphanedeki eserlerin Osmanlh Turkcgesi ve Arapca dillerinde yazilmis olmasi,
Islam diinyasinda bilgi tiretiminin cok kuilttirlil yapisini ortaya koymaktadir. Bu dil
cesitliligi, arastirmacilara kiraat ilminin yalnizca dini bir alan olmadigini; ayni
zamanda filolojik, kulttirel ve sanatsal etkilesimlerin de bir Urind oldugunu
gdstermektedir. Ozellikle ceviri calismalarn ve cok dilli notlar, ilmi bilginin diller aras1
dolasimini incelemek icin 6nemli veriler sunmaktadir. Kutliphanedeki eserler
yalnizca kiraat ilminde degil; ayni1 zamanda fikih, kelam ve nahiv gibi diger Islami
disiplinlerde de 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bu durum, disiplinler arasi calismalar
yapmak isteyen arastirmacilar icin genis bir veri havuzu olusturmaktadir.

Kisaca; Rodos Hafiz Ahmed Aga Kutliphanesi'nin koleksiyonu, kiraat ilmi basta
olmak tizere Islami bilimlere dair pek cok alanda buglinkii arastirmacilara degerli
bilgiler sunmaktadir. Tarihi gelisimden metodolojiye, dil cesitliliginden sanatsal
ozelliklere kadar pek cok boyutuyla bu koleksiyon; bilim tarihi acisindan essiz bir
kaynak olmasinin yani sira modern dijitallesme projeleriyle daha genis kitlelere
ulasarak akademik calismalarin 6ntnu a¢maktadir. Bu baglamda kuttiphane,
gecmis ile glinlimtiz arasinda gliclti bir képrii kurarak hem Islam diinyasinin hem
de insanligin ortak kulttirel ve bilimsel mirasina katkida bulunmaktadir.
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TASAVVUFI ACIDAN ESMAU’L-HUSNA’NIN INSANIN MANEVI
YASANTISINA ETKILERI

Hakan KAVALCI* & Esma SAYIN*

Giris

“Tasavvuf, insanin Rabbiyle olan bagini kuvvetlendirmeyi amaclayan; bireyin ic
dunyasina yonelerek onu kétd huylardan arindirip gtizel ahlakla donatan ve
nihayetinde Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasini saglayarak insan-1 kamil yetistirmeyi
hedefleyen bir disiplindir.”! Ayni zamanda tasavvufi anlayista insan, fiziksel bir
varlik olmasinin yaninda, ruhsal ve ahlaki boyutlara sahip ustin bir varliktir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Biz insani en glizel bicimde yarattik.”2 buyrulmakla,
insanin yaratilisindaki kemal sifati vurgulanmistir. Yine Hz. Peygamber (sav) de;
“Allah ‘Ademi Rahman’in suretinde O’nun sifatlarini yansitacak sekilde yaratti.’
buyurmustur.”® Bu hadis-i serifte insanin, Allah Teala’nin sifatlarini yansitabilecek
potansiyelde bir varlik olarak yaratildigini gostermektedir. Bu yonuyle tasavvufi
dustncede birey, ilahi hakikate yonelme gayesiyle hayatini dizenlemeli ve Allah
Teala’nin ilahi sifatlarini hayatinin merkezine yerlestirerek yasamalidir.

Bu baglamda tasavvufi anlayista bireyin, Allah Teala ile manevi bag kurmasinda en
6nemli vasitalardan biri “Esmati’l-HUisna” olarak kabul edilmistir. Zira Alla Teala;
“En gltizel isimler (el-esmati’l-htisna) Allah’indir. O halde O’na o gtizel isimlerle dua
edin.”*, buyurarak bu ilahi isimleri kullariyla kendisi arasinda manevi bir bag
kurmanin vesilesi kilmistir.

Yuce Rabbimizin Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde gecen doksan dokuz ismine
“Esmau’l-Husna” denilmektedir. Bu terkipte “esma”, “isimler”; “htisna” ise “en glizel”
anlamina gelmektedir. Dolayisiyla “Esmati’l-Htisna” ifadesi, Allah Teala’nin en guizel
isimlerini ifade eden bir tamlamadir.”s Allah Teala'nin ilahi isimleri, Kur'an ve

hadislerle sabit olup, bu isimlerin disinda Cenab-1 Hakk'1 farkli bir isimlerle anmak

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Balikesir Universitesi, hakankavalci5@gmail.com, 0009-0008-0975-418X

Prof. Dr., Balikesir Universitesi, esma.sayin@balikesir.edu.tr

1 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 34.

2 Tin 95/4.

3 Ibn. Acibe el-Haseni, Bahrii’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur’an’il-Mecid (Istanbul: Semerkand Yaymnlari, 2018),
11/62.

4 Afaf, 7/180.

5 Esma Sayin, Tasavvufi Askla Esmarti’l-Hiisna (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 9.
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caiz gortilmemistir. Zira, Esmati'l-Htisna disindaki herhangi bir isimle Allah1
nitelendirmek, O'nun sifatlarinin yanlis anlasilmasina yol acabilir.6

1. Esmaii’l-Hiisna'nin insanin Manevi Yapisina Etkileri

Esmati’l-Husna, Allah Teala’nin 99 ismi olarak bilinen, tasavvufun oOnemli
kavramlarindan biridir. Bu ilahi isimlerden her biri, Cenab-1 Hakk’in bir sifatim1
yansitarak, bireyin manevi yasantisinin sekillenmesinde énemli rol oynar. Bu isimler
insana Allah Teala’nin zati ve sifatlar1 hakkinda bilgi verdigi gibi, insanin igsel
diinyasina da yon verirler. “Birey, bu isimleri zikir ve tefekktir yoluyla ruh dtinyasina
yansittigi oranda Rabbi ile olan baglarini kuvvetlendirebilir. Bu isimlerin kalpteki
yansimasi, Allah Teala’nin sifatlarinin mimin kulunun kalbinde tecelli etmesiyle
ortaya cikar. Boylece, kulun kalbi ilahi nurlar ile aydinlanmaya baslar.””

Tasavvufi anlayista arif mertebesinde olan insan, yalnizca akil yoluyla degil,
dogrudan kalp ve basiret yoluyla Allah Teala’y1 bilen kisidir. “Ayn1 zamanda arif,
Allah Teala’nin kendisine isim, sifat ve fiillerini mtisahede ettirdigi kimsedir. Bu
nedenle Allah Teala’y: hakiki manada bilen kimselere arif-i billah denmistir.”8 Arif
olan zatlar, marifetullah mertebesine eristikleri icin insan-1 kamil kavramiyla da
nitelendirirler. Insan-1 kamil ise, Allah Teala’nin esmati’l-htisnasimn tecellilerinin
en mukemmel sekilde kendisinde yansidig: biricik varliktir.9

“Nefsini terbiye ederek insan-1 kamil derecesine ulasan birey, kendisine lttfedilen
marifet sayesinde Allah Teala’nin sifatlar1 ve zati hakkinda derin bir bilgi sahibi
olur.”10 Zira varlik aleminde insani “esref-i mahlukat” yani yaratilmislarin en sereflisi
kilan en 6nemli unsur, onun Allah Teala’nin ilahi isim ve sifatlarini bir ayna gibi
yansitabilecek kabiliyette yaratilmis olmasidir. Bu kabiliyet sayesinde birey,
ahlakina ve davranislarina ilahi isimleri en ytiksek dtizeyde yansitabilir. “Bundan
dolay1 bireyin duygu, ahlak ve davranislarinin olumlu yénde déntismesinde Esmati’l-
Hisna’nin ¢ok énemli yerdi vardir.”11

1.1. Esmaii’l-Hiisna ve Kalbin Arinmasi

Tasavvufi anlayista bireyin kalbini tezkiye eden unsurlarin basinda Esmat’l-Hlisna,
yani Allah’in gtizel isimleri gelmektedir. Allah Teala’nin esmasini zikreden insanin
nefsi kotti huylardan ve kalbi de ginah kirlerinden temizlenmeye baslar. Nitekim
Allah Teala; “En gtizel isimler (el-esmatil-htisna) Allah’indir. O halde O’na o gtizel
isimlerle dua edin. O’nun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar

6 Sayin, Tasavvufi Askla Esmati’l-Hiisna, 12.

7 Esma Sayin, Tasavvufi Degerlerin ve Duygularin Olusumunda Esmaii'l-Hiisna, Balikesir llahiyat Dergisi
16 (Aralik 2022), 313.

8 Suleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012), 44.

9  Sayin, Tasavvuft Degerlerin ve Duygularin Olusumunda Esmarii'l-Hiisna, 313.

10 Ebu Abdurrahman Muhammed es-Stilemi, Tasavvufa Giris, cev. Abdullah Suat Demirtas (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2018), 45.

11 Sayin, Saywn, Tasavvufi Degerlerin ve Duygularin Olusumunda Esmati'l-Hiisna, 313.
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yapmakta olduklarinin cezasina carptirilacaklardir.”12, buyurmaktadir. Bu ayetten
anlasilacag: tzere, birey, Allah Teald’nin isimlerini zikrederek dua ettiginde hem
Rabbine yakinlagsmakta hem de sirkten ve dolayisiyla glinahlardan korunmus
olmaktadir.

1.2. Esmaii’l-Hiisna ve Marifetullah

Marifetullah; Allah Teala’y: isimleri ve sifatlar1 yéntinden bilmek anlamina gelir.!3
Esmat’l-hisna ise, insanin Rabbi ile olan iliskisinin derinlesmesine ve O’nu
tanimasina yardimci olan bir aractir. Béylece insan, tefekkir ve zikirle ilahi isimleri
hayatina yansitarak, Rabb’ini daha iyi tanima ve marifetullahi elde etme yolunda
6nemli mesafe kat etmis olur.

Ornek olarak, el-Aziz ismi, Allah Teala’nin sonsuz gl sahibi oldugu ve asla maglup
olmayacak olan tek varlik oldugu anlamlarina gelmektedir.14 Insan, bu esmay: zikir
ve tefekktlir ettikce Allah Teala ile manevi anlamda bir bag kurup, marifet yolunda
onemli adimlar atacaktir. El-Aziz ismini zikir ve tefekklir yoluyla hayatinin
merkezine koyan bireyin génltinde Allah’a kars1 derin bir gtiven duygusu olusur. Bu
glven duygusu sayesinde birey, diinyada basina gelen bela ve musibetlere kars:
glcla bir durus sergileyip, sabir duygusunu hayatina hakim kilar.

1.3. Esmaii’l-Hiisna’nin Ruhsal Huzura Etkisi

Ruhsal stresin giderek arttigi gintimiiz diinyasinda bireyler, manevi anlamda huzur
bulmak ve icsel dengeyi saglamak icin cesitli yollar aramaktadir. Bu baglamda,
Esmat’l-Hlisnd’nin insanin ruh diinyasina huzur verici, bireyin manevi yapisini
dengeleyici 6nemli katkilar sundugu gortlmektedir.

Tasavvufi terbiyede, Allah Teala'ya icinde stiphe olmayacak bir sekilde gtiven
duymak anlamina gelen tevekktil anlayisi, insanin ruhi olarak kendini huzurlu ve
givende hissetmesinde onemli bir etkendir. “Tevekktll anlayisini hayatinin
merkezine koyan kisi, Allah Teala’nin sonsuz olan kudretine tam bir teslimiyet
haliyle yonelerek buttn kaygilarini ve sikintilarini Rabbine havale eder, béylece
ruhsal bir rahatlama hisseder.”15

Bu baglamda, Allah’in Esmati’l-Htisna’sindan olan el-Malik ismi, tasidigi anlam
itibariyle insanin Allah Teala’ya olan gliven ve teslimiyet duygularini kuvvetlendirir.
Cunku Cenab-1 Hak maliktir, yani blittin mevcudatin gercek sahibi ve yaraticisidir.
Birey bu ismi géniil diinyasinda i¢csellestirmeyi basarabildiginde, btittin mevcudatin
Allah Teala’nin himayesinde ve goézetimi altinda oldugunu fark ederek, kendisini
ruhsal olarak daha huzurlu ve glivende hissetmeye baslar.16

12 Afaf, 7/180.

13 Abdulkerim Kuseyri, Risale-i Kuseyri, cev. Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1980), 357.
14 Orhan Sener Kologlu, “el-Aziz”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Nisan 2025).

15 Esma Sayin, Tasavvuf Terapisi (Istanbul: Hayy Kitap, 2020), 173.

16 Sayin, Tasavvuft Askla Esmati’l-Htisna, 103.
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2. Temel Manevi Duygularin Gelisiminde Esmaii’l-Hiisna’nin Rolii
2.1. Merhamet ve Sefkatin Kaynag: Olarak er-Rahman ve er-Rahim

Rahman ve Rahim isimleri Allah Teala’nin sonsuz merhametini ve kullarina olan
sefkatini ifade eden ilahi isimlerdir. “Genel kabule goére er-Rahman ismi; Allah
Teala’nin misliiman olsun ya da olmasin diinya hayatinda herkese merhamet ettigi,
er-Rahim ismi ise; ahirette yalnizca mtimin kullara merhamet edecegi anlamlarina
gelen ilahi isimlerdir.”t7

“Tasavvufi anlayista bu iki isim insanin manevi anlamda olgunlasmasinda oldukca
6nemlidir. Bireyin kendi i¢ dlényasinda bu ilahi isimleri tasimasi ve bu isimleri
yasamasi onun diger varliklara karsi yumusak huylu olmasinda, sefkat ve merhamet
duygularinin canlanmasinda ¢ok 6énemli rol oynar.”18

Nitekim sevgili Peygamberimiz (sav); “Allah refiktir. Btittin islerde rifkla (yumusak
huylulukla) muamele edilmesini sever”!9, buyurarak Rahman ve Rahim isimlerini
maneviyatina yansitan, buatin islerini yumusak huyluluk, sefkat ve merhamet
duygular icerisinde yapan insanlarin Allah Teala’nin sevgisini kazanacaklarini
bildirmistir. Bundan dolay: diinya hayatinda bu ilahi isimlerin tecellisiyle merhamet
ve sefkat sahibi olan birey, hem manevi olarak Allah Teala'ya yakinlasir hem de
insanlara kars: gosterdigi merhamet, sefkat ve yumusak huyluluk sayesinde diger
insanlarla kendi arasinda bir yakinlasma saglayarak muhabbetin olugsmasina vesile
olur.

Sevgili Peygamberimiz “Merhametli olanlara, Rahman (olan Allah) merhamet eder.
(Oyleyse siz) yerde bulunanlara merhametli davraniniz da gékteki de size merhamet
etsin.”20, buyurarak yalnizca insanlara kars: degil, yaratilmis olan buittn varliklara
kars1 sefkat ve merhametle davranmamizi tavsiye etmistir. Insanin sokaktaki bir
kediye, besledigi tavuga, kesecegi kurbanliga dahi merhametle yaklagsmasi gerekir.
Bu sayede insan Allahin rizasina ulasabilir ve karakteri sefkat ve merhamet
duygulariyla olgunlasabilir.

2.2. Tevazunun Kaynagi Olarak el-Miitekebbir

El-Mutekebbir; Allah Teala’nin blittin noksan sifatlardan uzak olmasi, btytuklik ve
gercek yuceligin yalnizca O’na ait olmasi ve Allah Teala’nin azamet sahibi olmasi gibi
anlamlara gelmektedir.2! Allah Teala esi ve benzeri olmayan tek varliktir. Bu isim
insana gercek yuUceligin ve ululugun yalnizca Rabbine ait oldugunu hatirlatarak
bireyi, kibir ve bliyliiklenme gibi kotti ahlaki 6zelliklerden uzak tutar.

17 Bekir Topaloglu, “er-Rahman”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 May1is 2025).

18 Sayin, Tasavvuft Askla Esmaii’l-Hiisna, 43.

19 Imam Nevevi, Riyazii’s Salihin, cev. Eser Sazak - Muhammed Danisman (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2019), 2/64.

20 Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ebt Davad, Stinen-i Ebu Davud, cev. Necati Yeniel - Hiiseyin
Kayapinar (Istanbul: Samil Yayinlari, 2006), “Edeb”, 58.

21 Sayin, Tasavvufi Askla Esmati’l-Htisna, 75.
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Nitekim Allah Teala bir ayette butiin noksan sifatlardan munezzeh oldugunu,
mutlak glic sahibi oldugunu ve gercek yuceligin kendisine ait oldugunu soéyle
buyurmaktadair;

“O; kendisinden baska ilah olmayandir. Melik’tir (mtlktin sahibidir), Kuddus’tur
(son derece mukaddestir; eksiklikten mutinezzehtir), Selam’dir (selamet ve esenlik
verendir), MO’'min’dir (gliven verip emniyete kavusturan), Aziz'dir (Gstin ve
gucludur), Cebbar’dir (istedigini zorla yaptirandir); Mttekebbir'dir (ululuk ve
buyuklikte esi olmayandir). Allah, (musriklerin) ortak kostugu seylerden
muinezzehtir.”22

Mutasavviflar bu isme cok 6nem vermislerdir. Zira kibir Allah Teala ile mtimin kul
arasinda bir perdedir ve kisiyi Rabbinden uzaklastirir. “Kibir insanin 6ztndeki
glizelligi bozar, bireyin diger insanlar1 kendisinden ktictik ve hakir gérmesine sebep
olur. Kibrin tam tersi olarak tevazu ise insan1 hem Rabbine hem de diger insanlara
yakin hale getirir.”23

Kibrin kottltigti ve insanin bu cirkin ahlaki tutumu terbiye etmemesi durumunda
ahirette karsilasacagi olumsuz sonuglar, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) tarafindan da
acik bir sekilde bildirilmistir. Nitekim Efendimiz s6yle buyurmustur; “Kalbinde zerre
kadar kibir bulunun bir kimse cennete giremez.” 24 Bu hadis-i serif bizlere kibrin
insanin ebedi hayatindaki mutluluguna engel olacagini apacgik gostermektedir.

“Ayn1 zamanda kibir duygusu bireyin karakterinde narsist kisilik yapist olusturur.
Narsist bireyler yalnizca kendilerine asik olan, cevresindekiler tarafindan strekli
ovilmek isteyen, diger insanlarin sevgisine bagmli olan, empati yapamayan ve
kendilerini diger varliklardan tistiin géren insanlardir.”25

Insan kibrin neden oldugu biitiin bu ahlaki zafiyetleri el-Mutekebbir isminin
tecellisiyle olumlu karakter o6zelliklerine doéntsttirebilir. “Bu ilahi isimle birey,
Rabbinin en btiytik ve en ytice varlik oldugu halde O’nun asla buytklenmedigini ve
butlin mevcudatin sahibi oldugunu idrak ederek tevazuyu hayatina hakim kilar.”26

Yine birey, bu ismi hayatinin merkezine alip karakterine yansittiginda, kendisini
hicbir varliktan tistiin ve buiyltik gérmez. Bu sayede birey, tevazu duygusu icerisinde
hem manevi olarak Rabbi ile yakinlik kurar hem de diger insanlar1 hor ve hakir
gormedigi icin toplum tarafindan sevilir ve daha samimi iliskiler kurar.

Namaz ibadeti bagh basina insana tevazuyu ve algcak géniillii olmay1 égretir. insan
namazda Rabbinin huzurunda saygiyla rtikaa egilip yine buyuk bir saygiyla secde
ettiginde ve Rabbini tesbih ederek O’nu her ttirlt eksiklikten uzak gordtigtinde Allah
Teala’nin azametini ve kendi acizliginin fark ederek, tevazuya blirtintir. “Insan tevazu
ve alcak gonulliiltik icerisinde bedeninin ve kalbini Rabbine secde ettirdiginde, Allah
Teala o kulun ruhunu yticeltir. Boylece insan, namaz sayesinde manevi yasantisinda

22 Necla Yasdiman Demirdéven, Kur’an Ufku (Istanbul: Azim Dagitim, 2013). Hasr 59/23.

23 Esma Sayin, Kalbine Hatirlat Hafiza Teknikleriyle Tasavvuf Kavramlar: (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2015),
136.

24 Nevevi, Riyazi’s Salihin, 2019, 2//52.

25 Sayin, Tasavvuf Terapisi, 23.

26 Sayin, Tasavvufi Askla Esmati’l-Htisna, 76.
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tevazu duygusunu hakim kilar ve diger insanlarla kurdugu iliskilerde kibir ve gurur
gibi olumsuz duygulardan kurtulmay: basarabilir.”27

2.3. Siikriin ve Gercek Hiirriyetin Kaynag1 Olarak es-Sekir

Es-Sekur ismi Yuce Allah’in mimin kulunun az bir igine fazlaca mtikafat vermesi,
cok az bir ameline karsilik cokca sevap vermesi anlamina gelmektedir. “Allah Teala
mumin kulunun kendi rizas: icin yaptigl en ufak iyiligi dahi karsiliksiz birakmaz,
kulunun en ktictik cabasina dahi es-Sekur ismi ile karsilik verir.”28 Bu hususla ilgili
Allah Teala sOyle buyurmaktadir; “Hayirdan ne harcarsaniz o kendi iyiliginiz icindir.
“Allah’in rizasini arama amact disinda infak etmezsiniz. Hayirdan her neyi
harcarsaniz size tamamen 6denir ve size zulmedilmez.”29 Ayette de acik¢ca géruldtiga
lizere Yuce Allah kendi rizasi dogrultusunda yapilan her hayri asla karsiliksiz
birakmayacaktir.

Peygamber Efendimiz (sav)’de bir hadis-i serifte; “Bir kimse iyilik yapmaya niyetlenir

ancak yapmazsa, Hak Teala ona yapilmis tam bir iyilik yazar, eger o kimse hem
niyetlenir hem de o iyiligi yaparsa, ona on iyilik yazar ve bu sevab1 yedi ytiz ve daha
fazlasina kadar arttirir”30, buyurarak Allah Teala’nin kullarina olan comertligini
bizlere bildirmektedir.

Allah Teala; “Eger suUkrederseniz, kesinlikle size nimetimi arttiracagim”3!,
buyurmustur. “Allah Teala’nin kuluna tesekklir edip nimetini arttirmasi kulunun
yaptig1 ibadetleri ve hayirlari anarak kulunu takdir ve 6vmesiyle olur.32 Buna karsilik
insanda Sekur ismini tefekkir ederek gercek manada stukredilmesi ve hamd edilmesi
gereken varligin yalnizca Rabbi oldugunun bilincine varir, Rabbinin kendi tizerindeki
nimetlerinin artisini manevi olarak izler.

Sekur ismini hayatinin merkezine koyup manevi yasantisina yansitan bireyin stkutr
anlayisi1 gelismeye baslar. Insan bu ismin tecellisiyle hem kendisine verilen nimete
stkreder hem de nimetin gercek sahibi olan Allah Teala'ya stikran duygularini
sunar. “Bu ilahi ismin tecellisiyle insan stirekli olarak stikiir halinde oldugu igin bir
muddet sonra nimetin kendisi degil, yalnizca nimetin hakiki anlamda sahibi olan
Rabbini gérmeye baslar ve stiikriinti daha da arttirir.”33

“Insan gercek manada stikrettiginde yalnizca yaraticisina yonelir, bu da bireyin
nefsinden 6zglirlesmesini saglar.”34 Boylece her an stkur halinde olan ve bu sayede
nimetin gercek sahibini géren insanin manevi hayatinda hurriyet duygusu da
olusmaya baslar. Ctinktl insan kendisine bahsedilen btittin nimetleri ve gtizellikleri
yalnizca Allah Teala’dan bilip stkrettigi icin nefsinin esaretinden, diinya ve ahiretle

27 Esma Sayin, Namaz Terapisi (Istanbul: Hayy Kitap, 2023), 272.

28 Sayin, Tasavvufi Askla Esmati’l-Hiisna, 64.

29 Yasdiman Demirdéven, Kur’an Ufku, 2013. Bakara 1/272.

30 fmam Nevevi, Riyazii’s Salihin, cev. Eser Sazak- Muhammed Danisman (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2019), 1/36.

31 Yasdiman Demirdéven, Kur’an Ufku, 2013, 3/213. Ibrahim 14/7.

32 Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 224.

33 Sayin, Tasavvuft Askla Esmaii’l-Htisna, 65.

34 Sayin, Tasavvuf Terapisi, 78.
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ilgili olan hirslarinin hepsinden 6zglrlesir. Boylece insan diinyaya ve nefsine degil
yalnizca Rabbine bagh olan ve her seyi O’'ndan isteyen bir kul haline gelir.

Yine bu ilahi ismi manevi yasamina hakim kilan birey hem Allah Teala’ya hem de
insanlara karsi daha yakin hale gelir. Clinkti birey bu ismin tecellisiyle kendisine
iyilikte bulunun anne babasina, esine, dostuna ve ¢evresine tesekkir etmeyi 6grenir.
Kendisine yapilan iyiliklere iyilikle karsilik verir. Diger insanlara ve daha énemlisi
Allah Teala'ya nankérlik etmez.

2.4. Sabir ve itminan Duygusunun Kaynag: Olarak es-Sabiir

“Sabur isminin manasi, Ylice Allah’in kendisine kusur eden, isyan eden, vermis
oldugu nimetlere karsilik nankérltik eden ve glinah islemekte 1srarci olan kullarini
cezalandirmak icin acele etmemesi, tevbe etmeleri icin kullarina mtihlet vermesi,
sonsuz merhamet sahibi olusuyla kullarina firsat vermesi ve diinya hayatinda
cezalarini geciktirmesi gibi anlamlara gelmektedir.”35

Bireyin dinya hayatinda basmna gelen butin sikinti ve imtihanlara kars:
sarsilmadan dimdik ayakta durabilmesi i¢in Allah Teala’nin es-Sabur ismine
siginmasi gerekir. Insan Sabur ismini hayatinin merkezine koyup manevi yasamina
yansitirsa, kendisine sikinti veren buitliin olumsuzluklara karsi nefsini tutabilir.
“Nitekim bireyin nefsini terbiye edebilmesi icin sabr1 hayatina hakim kilmasi gerekir.
Boylece insan sabri hayatina hakim kilarak duygu ve davranislarini kontrol etme
yetenegi kazanir. Cinkll sabretmek basa gelen bela ve musibetleri Allah Teala'ya
sikayet etmekten, serzeniste bulunmaktan vazge¢cmektir.”36

Sabretmek yalnizca basa gelen imtihan, bela ve musibetlere karsi gdsterilen bir
tutum degildir, ayn1 zamanda namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerde de sabirl
olmak gerekir. Birey bazen ibadet etme hususunda gevseklik gosterebilir, nefsine
yenik duisebilir. Ancak sabirla ibadetlerine devam eden ve sabri hayatina hakim kilan
insan Rabbine yakinlasir ve bu sayede Allah Tealanin kendisine olan manevi
yakinligi daha da iyi hissetmeye baslar. Nitekim Allah Teala bir ayette; “Sabir ve
namaz ile Allah’tan yardim isteyin. Allah’in yardimi kesinlikle sabredenlerle
beraberdir”37, buyurmustur.

Sabur ismini manevi yasantisina yansitan birey, sabrin yaninda kalp huzuru denilen
itminan duygusunu da hayatina hakim kilar. Nitekim itminan; nefsin stkuna
ermesi, huzur bulmasi, insanin kendini tam anlamiyla giivende hissetmesi gibi
manalara gelmektedir.38 Insan basima gelen buitlin sikinti ve musibetleri Allah
Teala’dan bilip, buttin bu sikintilara Allah icin sabrederse ve sabrin karsiligindaki
mukafati da yalnizca Rabbinden beklerse bu sefer génlii huzurla dolmaya baslar.

Clunkd insan buttin bu sikintilarin elbet bir glin gececegini, hepsinin Allah Teala
tarafindan birer imtihan vesilesi oldugunun farkina es-Sabur ismiyle varir. Bu

35 Sayin, Tasavvuft Askla Esmaii’l-Htisna, 58.

36 Saywn, Tasavvufi Degerlerin ve Duygularin Olusumunda Esmati'l-Hiisna, 321.

37 Necla Yasdiman Demirdéven, Kur’an Ufku (Istanbul: Azim Dagitim, 2013), 1/136. Bakara 1/152.
38 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigti, 360.
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konuyu destekler nitelikte tasavvuf biiytiklerinden Ibn Stibrime’ye bir dert ve sikint1
geldigi zaman, “Bu bir buluttur, biraz sonra dagilir gider”, derdi.39 Iste insanda
butin zorluklara Allah Teala’nin rizasina kavusmak maksadiyla sabrettiginde, Allah
Teala o kulunun goénlinde rahmet, ferahlik ve mutluluk rtizgarlar1 estirerek,
kulunun goénltindeki sikinti bulutlarini ortadan kaldirir.

Sabur ismini hayatina hakim kilan birey ayni zamanda diger insanlarla da iyi ge¢inir,
onlara merhametle davranir, kusurlarini hemen aciga cikarmaz ve onlar1 affeder.
Cunkti Allah Teala bu isminin tecellisiyle kulunun yaptigi hata ve kusurlan
cezalandirma konusunda acele etmez, kuluna hatasindan dénmesi icin zaman
tanimaktadir. Iste insanda gerek ailesinde ve gerekse sosyal cevresinde kendisine
kars1 yanlis yapilan bir durum ve davranista hemen 6fkeyle karar vermez, Allah icin
sabreder ve kendisine yanlis yapan insanin yaptig hatayi fark etmesi icin ona zaman
tanir. Bu tutum ve davranista bireyi diger insanlara karsi daha yakin hale getirir.

2.5. Giiven ve Teslimiyetin Kaynag: Olarak el-Vekil

El-Vekil ismi sozlukte; “kendi isini baska birine havale etmek”, anlamina
gelmektedir. “Tasavvufi anlayista ise Allah Teala’'nin bir esmasi olarak el-Vekil ismi;
“yaratilan buttin varliklarin islerinin gértilmesinde gtivenilip dayanilan, tam olarak
yeterli olan varlik”, anlamlarina gelmektedir.”40 Yapilan butin islerde kendisine
stphesiz bir sekilde gtivenilmesi gereken tek varlik ise yalnizca Allah Teala’dir. Bu
ilahi ismi hayatinin merkezine koymay:1 basaran bireyin génliinde Allah Teala’ya
kars: tevekkil ve stiphesiz bir gliven duygusu olusmaya baslar.

Tevekktil, insanin Allah Teala'ya karsi gostermis oldugu stphesiz bir giiven ve
teslimiyet halidir. Bireyin maddi ve manevi butlinltik icerisinde yapacagi butin
islerde elinden gelen buttin cabay: goésterdikten sonra sonucunu Yuce Allah’a
birakmasi durumu tevekkul anlayisinin en saf ve samimi halidir. “Aslinda tevekkil
bireyin icinde yasamis oldugu gecici diinya hayatina deger vermeyip dtinyay: bir
gline indirmesi ve gelecek zamanla ilgili hissetmis oldugu butlin endise, dert ve
kederi kalbinden tamamen silmesidir.”4!

Allah Teala bir ayette; “Gaybin anahtarlari (sir hazinelerinin bilgisi) O’nun
yanindadir, onlari O’'ndan baskasi bilmez (ancak O bilir). Karada ve denizde olani
bilir. O’nun bilgisi disinda bir yaprak (bile) diismez’42, buyurmaktadir. Iste bu
yonuyle insan el-Vekil ismini manevi hayatina yansitirsa gelecekle ilgili olacak
olaylarin yalnizca Allah Teala’nin bilgisi ve izniyle oldugunu idrak ederek tevekkl
anlayisini hayatina hakim kilar ve Rabbine stiphesiz bir sekilde glivenir.

Tevekktil etmek ayni zamanda Allah Teala’nin kaderine razi olmak ve tam anlamiyla
O’na teslim olmaktir. Bu teslimiyet hali tipki 614 yikayicisinin 6ntindeki bir mevta
durumu gibidir. Olen bir kimse 6l yikayicisinin éniinde hareketsiz durur, ona itiraz

39 Sayn, Kalbine Hatirlat Hafiza Teknikleriyle Tasavvuf Kavramlart, 122.

40 Bekir Topaloglu, “el-Vekil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Haziran 2025).
41 Sayin, Kalbine Hatirlat Hafiza Teknikleriyle Tasavvuf Kavramlart, 167.

42 Yasdiman Demirdéven, Kur’an Ufku, 2013, 1/470. En’am 6/59.
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edemez ve yalnizca kabre konulmayi bekler. “Iste Allah Teala’ya tevekkiil edip teslim
olmakta o6lt yikayicisinin 6ntindeki mevta gibi Ylce Allahin hiktmlerine itiraz
etmeden, O’'nun hiktmlerine karsi teslim olmaktir.”43

Yine bir baska ayette tevekktille ilgili Allah Teala soyle buyurmaktadir; “Ona
ummadigl yerden rizik verir. Kim Allah’a giivenirse O ona yeter.”#* Bu ayetten
anlagilacag: tizere Allah Teala’nin kullarindan istedigi tam bir tevekkul ve teslimiyet
halidir. Insanin tevekkiil anlayisini hayatina hakim kilabilmesi icin, el-Vekil ismini
tefekktir ederek manevi hayatina yansitmas: gerekir.

Gunumuzde bireylerin psikolojisini olumsuz yonde etkileyen unsurlarin basinda
rizik endisesi gelmektedir. Birey maddi olarak kendini glicstiz hissettigi zaman
psikolojik olarak ¢oktintiiye ugrar ve kendisine bir ¢ikis kapisi arar. Ancak el-Vekil
isminin yansimasiyla tevekktl anlayisini hayatina hakim kilan bireyler rizik endisesi
yasamadan Rablerine glivenirler, rizkin yalnizca Allah Teala’dan geldigine inanirlar
ve boylece psikolojik olarak rahatlama hissederler. Nitekim bu hususta Hz.
Peygamber (sav) sOyle buyurmustur; “Siz, Allah’a gercek bicimde tevekktil edip
glvenip dayansaydiniz kuslarin riziklandiklar gibi siz de riziklandirilirdiniz. Ctinkt
o kuslar sabahleyin a¢ olarak cikarlar aksam kursaklar: dolu olarak dénerler.”45

Gunumutz dunyasinda tevekkulle ilgili bir baska sorun ise tevekkultin yanlis
anlasilmasidir. Ne yazik ki bazi kesimlerce tevekkul etmek bir pasiflik hali, hi¢
calismamak veya tembellik etmek gibi algilanmaktadir. Ancak bunun aksine
tevekkul edip Allah Teala’ya glivenmek asla tembellik etmek veya hayata karsi pasif
olmak degildir. Bu hususta Peygamber Efendimiz (sav)in tavsiyesi bizlere
tevekkuiltin nasil olmasi gerektigi konusunda 6rneklik teskil eder. Bir glin devenin
sirtinda Hz. Peygamber (sav)in yanina gelerek devesini baglamadan, basi bos
birakarak Allah’a tevekkuil etmek istedigini sOyleyen birine Peygamber Efendimiz
(sav); “Once devenin dizlerini bagla ve sonra Allah tevekkiil et”, buyurmustur.46 iste
insana dtsen gorev ilk 6nce elinden gelen buitliin cabay: géstermek ve bunun
ardindan isin sonucunu Allah Teala’ya havale etmektir.

El-Vekil ismiyle tevekkul anlayisini hayatinin merkezine koyan insan Allah Teala’ya
sonsuz guven duygusu besledigi icin ayni zamanda cevresindeki insanlara da
glvenmeye baslar. Birey bu ismin tecellisiyle 6nce Rabbine sonra baskalarina
guvenir ve ayni zamanda kendisi de toplum tarafindan gtvenilir biri olarak gosterilir.

Yine el-Vekil isminin tecellisiyle olusan tevekktil anlayisi, bireyin manevi yasaminda
umut duygusunun da canlanmasina vesile olur. Umitsizlik insani karamsarhiga
surukler, birey gelecegi hakkinda timitsiz olursa yasama dair hevesi azalir, her seyi
olumsuz distnur ve bu da manevi olarak insan psikolojisini olumsuz yénde etkiler.
“Ancak tevekkul anlayisiyla yalnizca Allah’a siginan birey, her daim Rabbinden
umutlu olur.”#? Insan el-Vekil ismiyle sarsilmaz bir gliven duygusuyla Rabbine

43 Sayin, Kalbine Hatirlat Hafiza Teknikleriyle Tasavvuf Kavramlari, 168.

44 Yasdiman Demirdéven, Kur’an Ufku, 2013, 3/448. Talak 65/3.

45 et-Tirmizi Ebt IsA Muhammed b. Isa b. Sevre, Stinen-i Tirmizi Tercemesi, cev. Abdullah Parliyan (Konya:
Konya Kitapeilik, 2004).

46 Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 214.

47 Sayin, Kalbine Hatirlat Hafiza Teknikleriyle Tasavvuf Kavramlari, 175.
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teslim oldugunda gelecegi icin endise duymaz, Allah Teala’nin her isi hikmetle
yaptigini, her htikmutinde kendisi icin en hayirli olani murad ettigini bilir ve manevi
olarak rahatlar.

Sonuc

Tasavvufi anlayista bireyin manevi olgunlugu elde etme yollarindan biri Ytice Allah’in
ilahi isimleri olan Esmati’l-Htisna’dir. Birey bu ilahi isimleri hayatinin merkezine
koyup, ruhi ve manevi dlinyasina yansittig1 oranda Rabbiyle derin bir bag kurma
imkanina sahip olur. Allah Teala’nin esmalari yalnizca teolojik kavramlardan ibaret
olmayip, ayni zamanda insanin manevi diinyasina sekil veren ve olumlu karakter
ozellikleri gelistirmesini saglayan manevi terbiye metotlaridir.

Insan Allah Tealanin er-Rahman ve er-Rahim isimleri ile sefkat ve merhamet
duygularini gelistirip diger yaratilmislara karsi merhametle davranir. EI-Mutekebbir
ismiyle kendi acizliginin ve Allah Teala’nin ytceliginin farkina vararak kibirden
sakinir. Es-Sekur ismiyle Rabbinin comertliginin gértir ve Rabbine daha cok
stikreden bir kul olmaya c¢alisir. Es-Sabur ismiyle diger insanlara karsi daha sabirly,
anlayish ve affedici olur. El-Vekil ismiyle Ylice Yaraticisina sonsuz given duygulari
besleyerek kendini Umitsizligin verdigi karamsarlik duygusundan kurtarmay:
basarabilir.

Insan bu ilahi isimlerle Allah Teala’nin ahlaki ile ahlaklanmaya calisarak Rabbine
daha c¢ok yakinlasir. Bu ilahi isimler vesilesiyle bireyin nefsi terbiye olur, génlt
glinah kirlerinden arinarak saflasmaya baslar. Ve insan bu ilahi isimler sayesinde
Allah Teala’y1 daha yakindan taniyarak marifet yolunda ¢cok 6énemli adim atmis olur.
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KUVEYT AHVAL-i SAHSIYYE KANUNU’NA GORE EVLILIiK
SOZLESMESI SARTLARINA UYULMAMASI SEBEBIYLE
EVLILIGIN SONA ERMESI

Aysegiil Bedia YARGI* & & Mustafa BORAN"

1. Giris

Cagimizda her insan, hayatini kendi kosullarina goére kurmak istediginden evlilik
sozlesmelerindeki sartlara olan ihtiya¢ artmistir. Hem bireysel 6zgtirltik anlayisinin
yayginlasmas: hem de glnUmuzde kadinlarin maruz kaldigi koétt olaylarin
cogalmasi, Ozellikle kadinlarin kendilerini ve c¢ikarlarini korumak icin evlilik
sozlesmelerinde daha cok sart kosmaya yonelmesini yayginlastirmistir. Kosulan
sartlara riayet edilecegi karsi tarafca kabul edilerek evlilik yapilmis olmasina ragmen
bazen bu sartlara riayet edilmemekte, bu da anlasmazliklara ve birtakim sorunlara
yol acmaktadir. Evliliklerle ilgili s6z konusu durumun yayginlasmas: bu konuyu ele
almamin en énemli sebeplerinden biri olmustur.

Bu bildiride konu cagdas bir Islam tilkesi olan Kuveyt’in Ahval-i Sahsiyye Kanunu
cercevesinde ele alinmaya calisilacaktir. Evlilik soézlesmesindeki sartlara
uyulmamasinin hukuki sonug¢larina dair bu kanunda ne gibi diizenlemeler yapildig
ele alinarak tulkemizdeki ilim ve hukuk camiasinin istifadesine sunulmasi
hedeflenmektedir. Bu ¢alismanin tlkemizde yapilan konuyla ilgili fikhi tartismalara
da katk: saglamasi beklenmektedir.

2. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada metin inceleme yontemi kullanilmistir. Kuveyt Ahval-i Sahsiyye
Kanunu ve onun gerekceli kararlarini iceren el-Mtizekkiretti’l-Izahiyye’nin metinleri
incelenmistir.

3. Bulgular
3.1. Kuveyt Ahval-i Sahsiyye Kanunu

Kuveyt, Ahval-i Sahsiyye Kanunu’nu 1984 yilinda c¢ikarip yururlige koymustur.
Daha sonra 1996, 2004 ve 2007 yillarinda cesitli degisiklikler yapilan Kanun

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Temel {slam Bilimleri Ana Bilim Dali (Islam
Hukuku) Yiiksek Lisans Ogrencisi, aysegulbedia@gmail.com, https://orcid.org/0009-0003-6510-7124.

** Canakkale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Faktiltesi, mustafa.boran@comu.edu.tr
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uygulamaya devam etmektedir. Kuveyt Ahval-i Sahsiyye Kanun'u 347 maddeden
olusmaktadir. Kanun’un 40, 41 ve 42. maddeleri dogrudan evlilik sézlesmeleriyle
ilgilidir. Kanun maddelerindeki htiktimlerin kabul edilme gerekgelerini ve ilgili
maddedeki htikmutn degisik mezheplerden tercih edilmesi s6z konusu ise bu
tercihlerin sebeplerini agiklayan el-Mtizekkiret(il-Izahiyye yayinlanmistir.

Kuveyt Ahval-i Sahsiyye Kanunu Maliki mezhebi esas alinarak olusturulmustur.
Onun icin Kanun’da acikca hiuktim bulunmayan konularda Maliki mezhebindeki
meshur goértise, meshur goris yoksa diger gortise rticu edilmesi; mezhepte hic
hiktm bulunmazsa mezhepteki temel ilkelerin uygulanmasi istenmistir.! Kanun’da
Osmanl Hukuku Aile Kararnamesi'nde oldugu gibi gerekli gértilen alanlarda diger
mezheplerin goértslerinin de dikkate alindigi goérilmektedir. el-Muzekkirettil-
Izahiyye’de evlilik sézlesmesi sartlan ile ilgili maddeler olusturulurken Kanun’un
dizenlenmesinde esas kabul edilen Maliki mezhebinin konuyla ilgili gértislerine
isaret edilmis, sonra sirayla Hanefilerin, Safiilerin, Hanbelilerin, Imamiyyenin ve
Imam Ca’fer es-Sadik’in evlilik sézlesmesi sartlar1 hakkindaki gériisleri tek tek ele
alinmistir. Kanun’da evlilik akdinin 6z ve muktezasi ile ilgili hususlarda Maliki
mezhebinin benimsedigi ilkelerin esas alindig, evlilik s6zlesmelerine uyulmamasinin
sonuclarinin ise daha ziyade Hanbeli mezhebinin go6rtisleri esas alinarak
duizenlendigi anlasilmaktadir.

3.2. Kanun’un Evlilik S6zlesmesindeki Sartlar1 Tasnifi ve ilgili Hiikiimleri
Kanun evlilik sézlesmesinde belirtilen ve taraflarca kabul edilen sartlari tasnif
ederken sartlarin evlilik akdinin 6ztine ve muktezasina aykir: olup olmadigini veya
ser‘an haram olup olmadigini dikkate almistir. Evlilik akdinin 6ztine ve muktezasina
uygun sartlara ayrica tasnifte yer vermeden evlilik akdine eslik eden sartlari tce
ayirarak huiktimlerini belirtmistir. Birinci tir sartlar evlilik akdinin 6ztine aykiri
goriilen ve akdi batil kilan sartlardir. ikinci tir sartlar evlilik akdinin ézline aykir
olmayip onun gereklerine (muktezasina) aykiri olan veya ser‘an haram olan
sartlardir. Uclinci tiir sartlar ise evlilik akdinin 6ziine ve muktezasina aykiri
olmayan ser‘an haram da olmayan sartlardir. Bu sart turlerinin hukuki sonuglari
asagida ayrintili sekilde incelenecektir.

3.2.1. Evlilik Akdinin Oziine Aykir1 Olan Sartlar:

Kanun’da evlilik akdinin 6ztine aykiri olan sartlar ile evlilik akdi yapildiginda akdin
batil oldugu belirtilmistir.2 Evlilik akdinin 6ztne aykiri olan sartlar ile evliligin asil
amacina veya evlilik akdinin kurulmasi i¢in gerekli olan riktinlere ve bu rtiktinlerin
sartlarina aykir1 olan sartlarin kastedildigi anlasilmaktadir. Kanun’un gerekceli
kararinda bu tltr sartlara sunlar 6rnek olarak verilmistir: Belirli veya belirsiz bir stire
icin evlenmenin sart kosulmasi, belirli veya belirsiz bir stirede bosanmanin sart
kosulmasi, cinsel birliktelik yasanmamasinin sart kosulmasi, kadinin annesi razi

1 Kuveyt Ahval-i Sahsiyye Kanunu (Kanunu’l-Ahvali’s-Sahsiyye) (KASK), 66 (Temmuz 2021), md. 343,
346a.
2 KASK, md. 40a.
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olursa veya filan kisi onaylarsa evlilik yapilmasinin sart kosulmasi, sigar nikahi
yapilmasinin sart kosulmasi.3

Belirli veya belirsiz bir stire icin evlenmenin sart kosulmasi, belirli veya belirsiz bir
stirede bosanmanin sart kosulmasi akdin riktinlerinden olan icap ve kabultin belli
bir stireye delalet etmemesi ilkesine* aykiridir. Kadinin annesi razi olursa veya filan
kisi onaylarsa evlilik yapilmasi sarti, icap ve kabultin hemen yururltge girecek
sekilde kurulmasi ilkesineS aykiri olup evliligi baskasinin rizasina baglayarak akdin
gelecekte yapilmasini ifade ettiginden akdin 6zltine aykiri goérulmusttr. Cinsel
birliktelik yasanmamasinin sart kosulmas: evlilik akdinin gayesine aykiridir.
Kanun’da evliligin “Bir adam ile ona ser‘an helal olan bir kadin arasinda yapilan bir
akit oldugu, gayesinin de esiyle huzura kavusma (seken), iffete sahip ¢cikma (ihsan)
ve immetin gliclenmesi oldugu” belirtilmistir.6

Sigar evliligi sart1 da Kanun’a gore akdin 6zlGne aykiri gértalup akdi batil kilan
sartlardan birisi olarak kabul edilmistir. Sigar evliligi Mtizekkire’'de su sekilde
aciklanmustir: Iki adamdan her birinin digerinin kiz1 veya kiz kardesi gibi yakini olan
bir kadin ile kadinlardan her birinin mehrinin digerinin evlendirilmesi sayilmasi sarti
ile yapilan evliliktir. Mtizekkire’de sigar sartiyla yapilan evliligin genellikle tasradaki
adamlar arasinda uygulanan bir adet olduguna dikkat cekilmistir. Bu adete goére
evlenmek isteyen iki adamin velayetleri altinda birer kadin olur. Bu kadinlarin
velilerinin iradelerinden c¢ikamayacaklari esasina dayanarak kadinlarin da
muvafakat: ile her bir kadinin mehrinin diger kadinin evlendirilmesi sayilmasi
sartiyla sigar evliligi yapilir. Mizekkire’de bu evlilik tarantn Cahiliyye
kalintilarindan biri oldugu belirtilmistir. Ttirkiye’de de bazi boélgelerde mevcut oldugu
sOylenen sigar nikahina berdel nikahi dendigi bilinmektedir. Mtizekkire’de sigar
nikahi ile kadinlarin hakk: yendigi ve kadinlara zulim yapildig icin alimlerin
cogunlugunun bu nikahi batil saydiklan ifade edilmistir. imam Malik’e gére acikca
sigar nikahi yapilan kadin bu evlilikten cocuk dlinyaya getirmis olsa bile mutlaka
evliligin feshedilmesi gerektigini, zifaftan o6nce feshedilirse kadina hicbir seyin
verilmesi gerekmedigini, zifaftan sonra feshedilirse kadinin mehr-i misil almaya hak
kazanacagini soyledigi zikredilmistir. Hadis-i seriflerin acik anlamina goére sigar
evliliginin haram ve batil oldugu belirtilmistir. Nevevi'nin konuyla ilgili olarak
“Kizlarin disindaki kiz kardesler veya erkek kardesin kizlari gibi diger kadinlarin da
sigar nikahi konusunda kizlar gibidir.” dedigi nakledilmistir.?” Mtizekkire’nin
ifadelerinden iki adamin kendi kizlar1 disindaki yakin akrabalari olan diger
kadinlarla karsilikli yaptiklar sigar evliliklerinin de batil sayildigi anlasilmaktadir.

Yukarida 6rnekleri zikredilen evlilik akdinin 6ztine aykiri sartlar ile yapilan evlilik
akitlerinin batil oldugu soylenerek bu evliliklerin bastan yok sayildig:
anlasilmaktadir.

el-Mtizekkirettil-Izahiyye 1i Mesraii’l-Kantini’l-Ahvali’s-Sahsiyye (el-Miizekkiretiil-Izahiyye) (ts.), s. 122.
KASK, md. 8, 10a.

KASK, md. 10a.

KASK, md. 1.

KASK, s. 123.
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3.2.2. Akdin Oziine Aykir1 Olmamakla Birlikte Akdin Gereklerine Aykiri veya
Haram Olan Sartlar

Akdin 6ztine aykin olmamakla birlikte akdin gereklerine (muktezasina) aykiri olan
sartlarin yaninda ser‘an haram olan sartlar da ikinci ttir sartlardan kabul edilmistir.
Bu tur sartlar gecersiz, evlilik akdi ise gecerli kabul edilmistir.8 Evlilik akdinin
muktezasina aykir sartlar, akdin yapilmasiyla taraflarin hak ve sorumluluklarina
iliskin ser‘an olusacak htikiimlere/sonuclara aykiri olan yani bu haklardan birini
dustrmeyi iceren sartlardir. Bu sartlar, akdin 6ztne aykir degil, akdin 6ztine ilave
bir anlama yonelik gortlmusttir. Bu sebeple bu ttirdeki sartlarin akdi batil kilmadigi,
fakat bu sartlarin gecersiz oldugu benimsenmistir.9

Miizekkire’de bu tur sartlara sunlar 6rnek olarak verilmistir: a) Eslerden birinin
stirekli veya belirli bir miiddet icin veya belirsiz bir miiddet icin muhayyerlik sart
kosmast. Bu sarta goére bu hakkin sahibi olan es evlilikten istedigi zaman cayma
hakkina sahip olacaktir. Onun i¢in akdin muktezasina aykiridir. b) Taraflardan
birinin digerine miras¢t olmamasiun sart kosulmast. Bu sart evlilikle beraber eslerin
birbirine miras¢i olma hakkini ortadan kaldiracak mabhiyette oldugundan akdin
muktezasina aykiridir. ¢) Kadinin kocasindan baskastun istedigi yerde ikamet
ettirilmesini sart kosmast. Bu sart ile kadin nerede ikamet ettirilecegi konusunda
idareyi kocasindan baskasina devretmeyi sart kosmus olur. Halbuki evlilik akdinin
bir geregi olarak Kanun'un kendisinde de belirtildigi gibi ser‘an kadinin evlendikten
sonra nerede ikamet ettirilecegi hususunda kocasina tabi olmas: gerekir.10 d) Kadin
bir yere yolculuga ctkmak istediginde kocastnin kendisiyle gelmemesini sart kosmast.
Evlilik akdinin geregi olarak koca haniminin yaninda istedigi zaman bulunabilme
hakkina sahip oldugundan bu sart akdin muktezasina aykiridir. e) Kocanin karisina
nafaka saglamamay: sart kosmast. Evlilik akdinin bir geregi olarak kocanin karisina
nafaka saglamasi gerekir. Bu sart ile kocanin bu yuktimlualtigtintin distrtlmesi sart
kosulmus olacagindan akdin geregine aykiridir.!!

Ser‘an haram olan, bu ylzden sartlarin gecerli sayilmadigi, fakat akdin gecerliligine
engel olmayan sartlara Miizekkire’de verilen ornekler ise sunlardir: Babanin
cocuklart Uzerinde velayet hakkinin olmamasinin, babadan gelen nesebin sabit
kabul edilmemesinin, ¢ocuklarin Hristiyan annelerinin dinini takip etmelerinin yani
din bakiminda Ehl-i kitap anneye tabi olunmasinin sart kosulmasi; akrabalik
baglarinin koparilmasinin, karisiyla birlikte kocanin haram icecekler icmesinin,
kadinin dansozlik gibi mesru olmayan bir iste calismaya devam etmesinin sart
kosulmasi.12 Bu sartlarin bir kisminin akdin muktezasina aykiri oldugu da
sOylenebilir, fakat burada bu tartismaya girilmeyecektir.

& KASK, md. 40b.

9 el-Muzekkiret’l-Izahiyye, 123.
10 KASK, md.90.

11 el-Mtizekkiretiil-Izahiyye, 123.
12 el-Muzekkiretti’l-Izahiyye, 123.
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3.2.3. Akdin Oziine veya Gereklerine Aykir1 Olmayan ve Haram da Sayilmayan
Sartlar

Kanun’da evlilik akdinin 6ztine ve gereklerine aykiri olmayan, ser‘an da haram
sayllmayan sartlara uyulmasi gerektigi, bu sartlara riayet edilmedigi takdirde de
sart1 kosan esin evliligin feshedilmesini talep etme hakkinin oldugu belirtilmigtir.13

Kanun’un gerekegeli kararinda akdin éztine ve gereklerine aykiri olmayan ve seran
haram da sayilmayan sartlara su oOrnekler verilmistir: Kadinin kocasinin kendisi
lizerine kuma getirmemesini, evinden veya tulkesinden ayrilmamasini, baska bir
adamdan olan cocugunun kendisiyle birlikte yasamasini veya kocasinin bu cocugun
nafakasini karsilamasini, mesru bir iste calismayi, egitimini tamamlamay: sart
kosmasi. Zikredilen sartlar gibi evliligin amacina engel olmayan ve sart1 kosan ese
fayda saglayan her sartin yerine getirilmesi gerekli gérilmusttr.14

Kanun’da evlenecek taraflarin birbirinde herhangi bir ézelligin (vasfin) olmasini sart
kosmas1 da tictincti tur sartlar icinde degerlendirilmis, bu sartlara da riayet edilmesi
gerekli goralmustir. Vasif sarti saglanmadiginda sarti kosan esin fesih hakk: oldugu
belirtilmistir.15

Mitizekkire’de vasif sartina iki ornek verilmistir: Kadinin gen¢ olmasinin sart
kosulmasi, kocanin doktor olmasinin sart kosulmasi. Vasif sartinin saglanmadigi
durumda evliligin feshini talep etme hakki bakimindan kari-kocanin esit oldugu
ifade edilmistir. Kanun’un vasif sartiyla ilgili olan 40. maddesinin (d) fikrasinin
Hanbeli mezhebinin geregi ve kaideleri esas alinarak duizenlendigi; Kadi Ebu
Yafda’nin da bu sekilde karar verdigi, Ibn Teymiyye ve Ibniil-Kayyimin da
tercihlerinin bu y6nde oldugu belirtilmistir.16

Kanun evlilige iliskin sartlarla ve bunlarin ispatiyla ilgili ¢ekismelerin veya yalan
iddialarin 6ntinti bastan kesmek icin 41. maddesinde sartin evlilik belgesine
kaydedilmis olmasi1 gerektigini acikca belirtmistir. Mtizekkire’de bu maddenin
Hanbeli mezhebinde benimsenen goériise dayanilarak dizenlendigi ifade edilmistir.
Hanbeli mezhebine goére herhangi bir sart belirtilmeden evlilik akdi yapilirsa, akit
yapildiktan sonra eslerden biri digerine bir sey sart kossa ve digeri de bu sarta razi
olsa bile bu tur sartlara itibar edilmeyeceginin, akdin bastan amaclanan sart esas
alinarak yapilmasi gerektiginin benimsendigine isaret edilmistir.17

Evlilik akdi yapilirken kosulan sarta uyulmadig: gerekcesiyle evliligin feshedilmesi
hakkinin, bu hakka sahip olan esin acikca veya zimnen onu dislUrmesiyle diisecegi
belirtilmistir.1® Bu maddenin de yine Hanbeli mezhebine gore diizenlendigi ifade
edilmistir.19

15 KASK, md.40c.

14 el-Muzekkiretti’l-Izahiyye, 123.
15 KASK, md.40.d.

16 el-Muzekkireti’l-Izahiyye, 123.
17 el-Muzekkireti’l-1zahiyye, 124.
18 KASK, md.42.

19 el-Muzekkiretti’l-Izahiyye, 124.
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Kanun'un evlilik akdinin 6zGine ve gereklerine aykiri olmayan ve haram da
sayllmayan sartlar gecerli sayarken ve sarti kosan tarafa evliligin feshedilmesini
talep etme hakki tanirken genel olarak Hanbeli mezhebini esas aldig belirtilmistir.
Mrtizekkire’de evlilik s6zlesmesindeki sartlar hakkinda mezheplerin gortsleri tek tek
incelenmis, bazi mezheplerin bu konuda daraltici bir bakis acisina sahipken bazi
mezheplerin aile hayatinin huzurlu bir sekilde devam etmesi icin sartlarin kabultine
iliskin gontullere ferahlik saglayan goértislerinin bulundugu belirtilmistir. Kanun’da
da akdin 6zline aykir1 olmayan, akdin gereklerine aykiri olmayan ve haram
oldugunda icma edilmemis bulunan sartlara taraflarin riayet etmeleri gerektigi,
sartlara uyulmadiginda sart1 kosan ister kadin ister koca olsun fark etmeksizin ona
evliligi feshettirme hakki taniyan Hanbeli mezhebinin gértisi benimsenerek buna
uygun bir dliizenlemeye gidildigi ifade edilmistir. Bu gértistin dayanaginin ve evlilik
sozlesmesi sartlarina iliskin hiikiimlerin 6ncelikle Hz. Allah'in btittin akit ve ahitlerin
hepsine vefa gosterilmesini emretmesine,20 evlilikteki sartlarin yerine getirilmesinin
vacip oldugu hususundaki sahih, saglam ve acik stinnete2! ve Hz. Omer’in verdigi
hitkme dayandigina isaret edilmistir. Rivayet edildigine gére bir gtin Hz. Omer’e bir
kadin gelerek kendisinin evinde oturmaya devam etmesi sartiyla evlendigini, ancak
kocasinin bu evden kendisini ¢cikarmak istedigini sdyleyerek bu durumun htikmtnt
sormustur. Hz. Omer bunun Uzerine “Haklar catistifi zaman daha énce kosulan
sartlara bakilir ve onlara uyulur. Neyi sart kostuysan o senin hakkindir.” diyerek
kadinin sartina uyulmasi gerektigine htitkmetmistir.

Kanun’u hazirlayan komisyonun evlilik sézlesmesindeki sartlara iligkin dtizenlemeyi
ayrica huzurlu bir aile hayatini kolaylastirmak ve devamliligini saglamak icin kamu
maslahatinin gerceklesmesini ve glintmuizdeki toplumsal gelismelerin gereklerini
gozeterek yaptigi belirtilmistir.22

4. Tartisma ve Sonuc

Kuveyt Ahval-i Sahsiyye Kanun’unun genel olarak Islam aile hukukunu ve Maliki
mezhebini esas alarak, evlilik sozlesmesine dair taraflarin kabul ettikleri sartlar
konusunda da hem Maliki mezhebinin hem de diger fikih mezheplerinin gértislerini,
ayrica bu dénemdeki toplumsal gelismeleri, ihtiyaclari ve kamu maslahatini goz
6ntinde bulundurarak duzenlemeler yaptigi anlasilmaktadir. Sekulerlesmenin
hizlandig gintimtizde her seyden oénce Islami bir anlayisla kanun yapilip
uygulanmasi takdir edilmesi gereken bir durum olarak nitelendirilebilir.

Kanun’un gerekceli kararlarini iceren Miizekkirede Imam Malik’e gére taraflarin
sartlar kosarak evlilik akdi yapmalarinin genel olarak mekruh goérulduga
belirtilmis,23 sartlar konusunda bazi mezheplerin benimsedigi cesitli htikimlerde
taraflarin haklarini daraltici yaklasimlar bulunurken bazilarinda sartlarin kabult

20 el-Maide 5/1; el-Bakara 2/40, 177; Al-i Imran 3/76.

21 Hz. Peygamber (sav) bir hadis-i serifinde “Uyulmay: en hak eden sartlar, evlenirken eslerinizi kendinize
helal kilmak icin kostugunuz sartlardir.” buyurmustur. Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari,
Sahihu’l-Buhari (Dimesk-Beyrut: Daru ibn Kesir, 1423), “Nikah” 52.

22 el-Mtizekkiretii’l-Izahiyye, 122, 124.

23 el-Muzekkiretiil-Izahiyye, 120.
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konusunda genislik saglayan yaklasimlar bulunduguna dikkat cekilmistir. Kanun
hazirlanirken bu yaklasimlar goézden gecirilmis ve gunumuzdeki toplumsal
gelismeler de dikkate alinarak evlilik sozlesmesinde kosulan sartlar ti¢ kisma
ayrilarak diizenlemeler yapilmistir: Akdin 6zline aykir1 sartlar batil oldugu gibi bu
sartlarin akdi de batil yapacagl; akdin 6zline aykiri olmayan, fakat muktezasina
aykiri olan veya haram olan sartlar kosuldugunda sadece sartin batil olacagi, akdin
ise gecerli olacagi; bu kapsamda olmayan ve taraflardan birinin menfaatine olan
sartlarin ise gecerli sayilacag: belirtilmistir.

Akdin 6ztnt olusturan bazi hususlar mezheplere gore degisebildiginden Kanun’da
evlilik akdinin 6zt ve muktezasi ile ilgili hususlarda Maliki mezhebinin benimsedigi
ilkelerin esas alindig anlasilmaktadir. Mesela sigar nikahi yapmak Hanefi
mezhebine gore akdin 6ztine aykir: bir sart gértlmediginden akit gecerli sayilirken24
Kanun’da batil sayilan evliliklerin kapsamina girecegi belirtilmigtir.25

Kanun’da evlilik akdinin 6ztine ve gereklerine aykir olmadigi, haram oldugunda fikih
mezheplerinin icma etmedigi sartlar Hanbeli mezhebinde benimsendigi gibi gecerli
kabul edilmis, sarta uyulmadiginda sarti kosan tarafa evlilik akdinin feshedilmesini
talep etme hakki taninmistir. Evlenilecek este bulunmasi sart kosulan o6zelligi
tasimadig anlasildiginda da ayni htikmtin gecerli oldugu, bu konularda kadin ile
koca arasinda fark gozetilmedigi belirtilmistir. Bu dtizenlemeler yapilirken huzurlu
bir aile hayatinin olusmasini kolaylastirma ve bdylece kamu maslahatini
gerceklestirme gayesi gldulmustiir. Ayrica toplumsal gelismelerin ve iginde
bulundugumuz cagin gereklerinin de dikkate alindiginin belirtilmesi, konunun
sosyolojik acidan da g6z o6ntinde bulundurulduguna isaret etmektedir. Ancak
yapilan dizenleme temellendirilirken 6ncelikle Kitap, stinnet ve Hz. Omer’in
uygulamasina dayanildiginin da belirtilmesi,26 konuya sadece sosyolojik yoénden
bakilmadigini, Maliki mezhebinin disindaki bir mezhebin basit sekilde taklit edilerek
duizenlemeler yapilmadigini, ayni zamanda serq delillerin de 6zimsenerek kanuni
diizenleme yapildigini géstermektedir.

Kanun’un evlilik sézlesmesindeki sartlara ve uyulmadiginda uygulanacak hukuki
sonuglara iliskin duzenlemelerinin gtnUmuzde uygulanabilirlik ac¢isindan yol
goOsterici mahiyette oldugu, diger konulardaki diizenlemelerinin de incelemeyi hak
ettigi sdylenebilir.

24 Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Muhammed el-Kuduri, Muhtasaru’l-Kuduri, ed. Abdullah Nezir Ahmed Mezzi
(Beyrut: MuessesetlirT-Rayyan, 1426), 346.

25 el-Mtizekkirettil-Izahiyye, 122.

26 el-Muzekkiretil-Izahiyye, 120-124.
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IBN HISAM EN-NAHVI’NIN “MES ELETU’L-HIKME Fi TEZKIRI
KARIBIN” ADLI ESERININ iNCELENMESI

Biinyamin GUDER*

Giris

Hicri 8. yy’da Misir’da nesviinema bulmus bir alim olan Ibn Hisam en-Nahvi, nahiv
alaninda bircok eser vermistir. Eserlerinde nahiv ilminin kaidelerini kendine has bir
yontemle ince eleyip sik dokuyarak isleyen muellif bu maharetinden 6tirt nahiv
ilminin 6nct isimlerinden biri olmustur. Eserlerinde nahiv kaidelerini ortaya
koyarken ilk olarak ayet sonra hadis daha sonra ise Arap siirinden istishadlarda
bulunmus diger yandan kiyas ve ta’lil yontemlerini de kullanmistir.

Ibn Hisam’in baslica Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e‘arib, Evdahu’l-mesdlik ila Elfiyyeti
Ibn Malik, Serhu Stiziirizzeheb ve Serhu Katri’n-neda ve belli’s-sada gibi en gdzde
eserleri gerek doneminde gerek glinimuizde nahiv 6grenimi ve O6gretiminde birer
basyapit olarak kabul edilmektedir. bn Hisam’in Arap diline dair hacimli bircok
eserinin bulunmasinin yaninda hatir1 sayilir sayida ku¢tik risale denilebilecek
eserler de diger gozde eserleri arasinda yerini almistir. Bu calismanin konusu olan
ve tam adiyla “Mes eletii’l-hikme fi tezkiri karibin fi kavlihi Te‘dla Inne rahmeta’llahi
karibtin mine’l-muhsinin” adli eser bu risalelerden biridir.

Ibn Hisam “Mes’eletii’l-hikme fi tezkiri karibin” isimli eserinde A’raf Stresi 56. ayet
ozelinde yapilan yorumlari degerlendirmektedir. Arapgcada isim ctimlesinin 6geleri
olan muibteda ve haber arasinda aranan birtakim kurallardan hareketle mezkur olan
ayette cinsiyet bakimindan bir uyumsuzlugun bulundugu ve zihinlerde olusabilecek
sorulara cevap niteligi olan birtakim yorumlar yapilmistir. ibn Hisam da ayetteki 43}
ve Cuj kelimeleri arasindaki cinsiyet uyumsuzluguna dair yapilan yorumlar bu
eserinde ele alarak degerlendirmistir.

Eserin ibn Hisam’a Aidiyeti

Eserin muhakkiki Abdulfettah Hammuz eseri tahkik ederken iki ntishaya ulastigini
belirtmektedir. Bu ntishalardan biri Sam Zahiriyye Kiutiphanesi'nde bulunan
niisha, digeri ise Sutid ulemasindan olan Seyh Ebti Bekr Muhammed b. Omer Molla
(61. 1298/1880)nin elinde bulunan yazma ntishadir. Muhakkikin ifadesine goére
Zahiriyye ntishasi Ibn Hisam’a nispet edilen Kitabu fevhi’s-sezd bimes eleti keza adli

Doktora Ogrencisi, Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakultesi, Temel Islam Bilimleri Arap Dili ve
Belagati, guderbunyamin31@gmail.com, ORCID: 0000-0002-9996-6504
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eserin de bulundugu ve tizerinde Ibn Hisam’n kiinyesinin yazdig1 bir koleksiyon
icindedir. Seyh Ebt Bekr Molla niishasinin tizerinde ise hem eserin adi hem de ibn
Hisam’in ktinyesi yer almaktadir. Ancak eser tahkik edilirken daha okunakl ve
guvenilir oldugundan Seyh Ebt Bekr Molla ntishasi esas alinmistir.!?

Muhakkik, eserin Ibn Hisam’a aidiyetine dair ti¢ciincii niisha olarak Celaleddin es-
Styuati (6. 911/1505)nin yine yazma halde bulunan el-Esbdh ve’nezdir fi'n-nahv adli
eserini zikretmektedir. Zira bu eserde Stuyuti, Ibn Hisdm’in A’raf Suresi 56. ayet
6zelinde yapilan vechleri nakletmektedir. Muhakkik, eserin Ibn Hisdm’a aidiyetine
dair diger bir kaynagin ise Sehabeddin Mahmud Alusi (6. 1270/ 1854)’ye ait Rihu’l-
me‘ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-seb‘i’l-mesani adli tefsirinin oldugunu ifade
etmektedir.2 Zira bu eserde A’raf Suresi 56. ayetin tefsirine bakildiginda ayetteki
muzekker-mtiennes uyumsuzlugu gibi gortinen duruma getirilen vecihler
Mes eletii’l-hikme fi tezkiri karibin eserinde oldugu gibi nakledilmekte, ibn Hisamin
bu vecihlere yaptigi itirazlar ve degerlendirmeler yine benzer sekilde
aktarilmaktadir.3 Bu da eserin Ibn Hisam’a aidiyetini teyit etmektedir.

Eserin Muhtevasinin Tefsirlerle Mukayesesi

Mes eletii’l-hikme fi tezkiri karibin’de Ibn Hisam, A’raf Siresi 56. ayet 6zelinde 14 vechi
bir araya getirmistir. Bu vecihlerin tamami Uizerinde kendi degerlendirmelerini
yapmis ve ilgili vecihlere iliskin olumlu ya da olumsuz baz elestiriler yoneltmistir.
Eserin konusu ayet 6zelinde oldugundan Tefsir kaynaklari da bu calismanin ilgi
alanina girmistir. Ozellikle Ibn Hisam’dan énce yasamis olan Muhammed b. Cerir et-
Taberi (6. 310/923), Eb1 Ishak Ibrahim ez-Zecac (6. 311/923), Ebii’l-Kasim Mahmud
b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144), Ebti Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) gibi
isimler eserlerinde bu vecihleri kaydetmisler hatta bununla yetinmeyip Ibn Hisam’in
Mes’eletii’l-hikme’de yaptigi gibi olumlu ya da olumsuz elestirilerde de
bulunmuslardir.

Taberi, Cami‘u’l-beydan adli tefsirinde ayete dair sadece 4 farkli vecih nakletmistir.
Bunlar da Ibn Hisam’in Mes eletii’l-hikme’de ele aldig1 e, kelimesinden hazfedilmis
bir muzafin bulunmasi, <% kelimesinin s~ kelimesinin sifati olmasi ve sifatlarin
muenneslikte ve muizekkerlikte ortak kullanilabilmesi, %« kelimesinin aslinda ks
(yagmur) anlaminda kullanilmasi, mtiennes isimlerin mutizekker kelimelerle ortak
kullanilmasi vecihleridir.4

Zeccac, Me'ani’l-Kur’'an ve i'rabuh adli eserinde ayete dair sadece 3 vechin oldugunu
zikretmistir. Bunlar Mes eletii’l-hikme’de Ibn Hisam’in da naklettigi i« kelimesinin

1 Ibn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin” fi kavlihi Te'dla “Inne rahmeta’llahi karibtin mine’l-
muhsinin”, thk. Abdulfettah el-Hammuz (Amman: Daru Ammar, 1985), Muhakkik Mukaddimesi, 25-30.

2 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, Mukakkik Mukaddimesi, 25-30.

3 Sehabeddin Mahmud Alasi, Rahu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve’s-seb‘i’l-mesdani, thk. Mahir
Habbus (Beyrut: Muiessesetti’r-Risale, 1431/2010), 9/152-159.

4 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Mtessesetlir-Risale, 1420/2000), 12/488-489.
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hakiki miiennes olmamasi, 4= kelimesinin aslinda _h(yagmur) anlamina gelmesi,
< A kelimesinin 4% mastarindan gelmesi vecihleridir.5

Zemahseri, Kessdafadl tefsirinde ayete dair sadece 5 farkli vecih nakletmistir. Bunlar
Ibn Hisam’in da inceledigi vecihler olan %« kelimesinin s>, manasinda gelmesi,
ayette hazfedilmis bir sifatin bulunmasi, Js=i veznindeki < % kelimesinin Js=is vezni
anlami tasimasi, <u3 kelimesinin mastar anlami tasimasi ya da 4=, kelimesinin
hakiki miiennes olmamas1 vecihleridir.®

Ibn Hisamn Mes’eletii’l-hikme'de ele aldig1 vecihlerin neredeyse tamamini Eba
Hayyan, el-Bahru’l-muhit adli eserinde 11 tanesini vermektedir. Bunlar e,
kelimesinin ) manasinda kullanilmasi, ayn: sekilde s ya da o\, anlamina
gelmesi, 4, kelimesinin aslinda _Jhs (yagmur) anlaminda kullanilmasi, <
kelimesinin nese ranlami tasimasi, <u# kelimesinin hazfedilmis bir mevsufunun
bulunmasi, dJds=i veznindeki <z # kelimesinin > ve «w»=d kelimelerinin tasidig:
anlamdaki Jss vezni anlamini tagimasi, <% kelimesinin Jwé vezninde bir mastar
olmasi, % kelimesinin hakiki milennes olmamasi, <3 kelimesinin Jwé vezninde
olup Jsis vezni anlamini icermesi, < 8 kelimesinin mesafe bakimindan yakinlik
anlamina gelmesi, <u® kelimesinin zarf olup zaman ya da mekan anlamlarinin
kapsamasi vecihleridir.”

“Mes'eletii’l-hikme fi tezkiri karibin” Adl1 Eserin incelenmesi

Eserde Ibn Hisam 14 vechi asagidaki gibi siralayarak her vecih icin ayri ayr
degerlendirmelerde bulunmustur. Vecihlerde gérdtgt hatali durumlar keskin bir
dil kullanarak elestirmis ve karsi ¢cikmistir. Burada onun ayete dair yanlis yorumlara
kars: sert bir Uslup kullandig1 gértlmutstir. Bazi vecihlerde ise herhangi bir yorum
yapmayarak sanki o veche katiliyormuscasina bir tavir takindigi izlenimi vermistir.

Bu calismada 6ncelikle eserin muhtevasinda bulunan A’raf Staresi 56. ayeti 6zelinde
getirilen her vechin argiimanlari ele almacaktir. Ardindan Ibn Hisam’m bu
argiimanlari nasil degerlendirdigi, elestirileri ve ¢6zim yontemleri incelenerek ortaya
konmaya calisilacaktir.

1. Vecih:

Araf Suresi 56. ayetteki ibare Gumdall o Sy g &235 &) “Muhakkak ki iyilik edenlere
Allah’in rahmeti cok yakindir.”® seklindedir. Ayette ¢ ifadesinin ismi konumunda
olan 41X (rahmet) kelimesiyle ayni ifadenin haberi konumunda olan <uj# (yakin)
kelimesi arasinda goértintirde cinsiyet uyumsuzlugu bulunmaktadir. Bu
uyumsuzluga dair zihinlere gelen sorulara cevap vermek amaciyla mufessirler ve

5  Ebu Ishak Ibrahim ez-Zeccac, Me ani’l-Kur'an ve i‘rabuh, thk. Abdulcelil Abdo Selebi (Beyrut: Alemu’l-
Kutub, 1408/1988), 2/344-345.

6  Ebtil-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt gavamizi’t-
tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407/1986), 2/111.

7 Ebu Hayyan el-Endeltsi, el-Bahrti’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1431/2010), 5/71-72.

8 Kur’an Yolu Meadli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhg Yayinlari, 2020), el-
A‘raf 7/56.
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nahivciler birtakim vecihler sunarak ayetteki ifadeleri tevil etmislerdir. Ibn Hisam bu
tevilleri “Mes eletii’l-hikme fi tezkiri karibin fi kavlihi Te'ala Inne rahmeta’llahi karibtin
mine’l-muhsinin” adli eserinde bir araya getirmistir.

Ayete dair getirilen tevillerden ilki séyledir: Ayetteki 423} kelimesi muzaf olup mezid
bir halde gelmistir. Yani ) zaiddir. Dolayisiyla ayetin takdiri Cuissall Ga S d &)
“muhakkak ki iyilik edenlere Allah ¢ok yakindir” seklindedir. Bu takdir ézellikle g
ZQES?\ &) sl “Yiice rabbinin aduu takdis ve tenzih ederek an.” ayeti ile kiyaslanarak
yapilmaktadir. Nitekim burada muzaf konumundaki & kelimesinin zaid oldugu ve
ayetin 29 &t = “Ylice rabbini takdis ve tenzih ederek an.” seklinde takdir edildigi
ifade edilmektedir. Buradan hareketle bahse konu olan ayetteki 43} kelimesinin de
zaid oldugu iddia edilmektedir.10

fbn Hisam tam olarak burada bu iddiaya “s sl slle Yie sy ¥ 455l 134711 by vecih Basra
alimlerine gére dogru kabul edilemez diyerek karsi cikmig ve Basra dil alimlerinin
gorustine gore ziyadenin sadece harflerde olabilecegini isimlerde muUmkun
olamayacagini ifade etmistir.!2 Diger yandan ui\r—\.!‘ &b &l =i “Yiice rabbinin adin
takdis ve tenzih ederek an.”'3 ayetinde a4 kelimesinin zaid oldugu iddiasinda
bulunanlara bdyle bir mananin mimkin olmayacagini savunarak kars: ¢cikmistir.
fbn Hisam bu ayete zaidlik olmaksizin, & &b Y Ge 5l 3% “Allah’in isimlerini ona
yakismayan seylerden tenzih et” seklinde mana vermistir. Cink® ona gore kelamda
aslolan zaid bir ifadenin olmamasidir.14

2. Vecih:

A’raf Suresi’nin 56. ayetindeki ua\uul\ Op Cu i dl &ady & “Muhakkak ki iyilik edenlere
Allahin rahmeti ¢ok yakindir.”!5 ifadesinde yer alan ‘—\U\S 4 &ad; ) kisminda
hazfolunmus bir muzaf bulunmaktadir. Iddiaya goére de ayetin takdiri “ 4 4a3; &
<u @ “Allah’in rahmetinin yeri yakindir” seklindedir.16 Bu iddiay1 éne strenler Hz.
Peygamber (sav)’in bir defasinda sag eline ipegi sol eline de altin1 alarak & g 5% &)

@wg‘ L&Y “Bu ikisi tmmetimin erkeklerine haradir.”17 buyurdugu hadisi delil
getirmislerdir. Zira bu hadiste {’nin ismi konumunda olan g%ifadesi tesniye, &)’nin
haberi konumunda olan A ifadesi ise miifred gelmistir. Bu hadisin takdirini ise &
L;\—j LR e 2158 4% Juaild “bu ikisinin kullanilmasi immetimin erkeklerine haramdir”
seklinde yapmislardir.18

9 el-A1a 87/1.

10 Ibn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 34.

11 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 34.

12 [bn Hisam en-Nahvi, Meseletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 34.

13 el-A1a 87/1.

14 Tbn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 35.

15 el-A‘raf 7/56.

16 Ibn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 36.

17 Ebu Davud, es-Stinen, nsr. Muhyiddin Abulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), "Kitabu’l-libas"
13, (No: 4057).

18 Tbn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 37.
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ibn Hisam ayete getirilen takdirin mana bakimindan son derece uzak oldugunu
soyleyerek boyle bir iddiada bulunulamayacagini ifade ediyor. Zira ona goére aslonan
hazfin olmamasidir. Bu sebeple oraya muzaf bir kelime getirilmemesi orada bir
muzafin bulunmasindan daha gtizel bir anlam tasir diyor.19

3. Vecih:

Ayet lizerinde yapilan yorumlardan biri de ‘—\Uﬂ 40 &ai5 Gifadesinde hazfolunmus
mevsuf bir kelimenin oldugu iddiasidir. Bunun takdiri de “Cu ¢ &4 422 ” seklindedir.
Dolayisiyla yapilan takdirin manasi1 “Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti
cok yakin bir seydir.” haline déntismektedir.20 Bu takdiri iddia edenler delil olarak
asagidaki beyitte yapilan takdiri getirirler:

Salidl e 0 G5 3 AN b K
Beni evde garip biraktin
Zayif kalmis yardimcist olmayan

Nitekim bu beyitteki 43¢ 1> )3 i 855 “Beni evde garip biraktin” ctimlesinde yer alan
4% 13 ifadesinde de hazfolunmus bir mevsufunun oldugunu éne strmiuslerdir.
Dolayisiyla buraya W=i% kelimesinin mevsuf olarak takdir etmisler ve anlamini Uail
4% 13 “garip bir kisi” haline déntisttirmuislerdir. Iste buradan hareketle ayette de
ayni durumun oldugu iddia edilmistir.21

Ibn Hisam eserde buna kars1 cikarak énceki vecihte oldugu gibi bu vechin de zayif
oldugunu hatta ondan daha zayif oldugunu soéyltiyor. Ctinki ona gére muiennes bir
kelimenin sifatinin muzekker hazfolunmus bir mevsuf kelime tizerinden muizekker
sayilmasi saz bir durumdur. Kur’ant Kerimin de bundan mutinezzeh oldugunu ifade
ediyor. Yine burada da bir énceki vecihte oldugu gibi kelamda aslolan seyin hazfin
olmamasi halidir durumunu savunuyor.22

4. Vecih:

Ayet tizerinden yapilan yorumlardan digeri ise Araplarin mtizekkerlik ve mtienneslik
konusunda izafet terkibinde muzafa, muzafun ileyh hitkmi vermesidir. Ornegin

«@ s

“aniial (ar; Eakd” ctimlesinde “0=x” kelimesine muzafun ileyh konumunda olan “alal”
kelimesinin cemi olmasindan 6tlird ona da cemi hukmu verilmistir. Sanki “(=x”
kelimesi burada cemi miukesser bir ifade kabul edilerek “Zaki” fiili milennes
getirilmistir. Diger bir érnek de “s)udl (s Adagly (Yusuf, 10) ayeti saz kiraatlerden
birinde “ &l =z 4hil” seklinde “4bil” fiili mtiennes okunmustur. Burada da muzafa,
muzafun ileyh konumundaki 3% kelimesinin miennes olma hitkm verilerek Al

kelimesi miiennes okunmustur. Bunun tam tersi durumlar da olmustur.23 Ornegin

19 Tbn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 37.
20 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 38.
21 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 38.
22 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 39.
23 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 40.
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“Gsr g s casa Jiadl 57 climlesinde muiennes olan muzafa, muizekker olan muzafun
ileyhin htkmu verilmis bundan dolayr haber konumundaki “-sSs” kelimesi
muzekker getirilmigtir.24

Esere bakildiginda ibn Hisam ise, Eba Ali el-Farisi’nin Sibevyhi’nin eseri el-Kitab’a
yaptiga talikinden onun bu vecih hakkinda “ o8 Jss W) auldlS aay G 8 ol il 1aa
il 350" “Bu yapilan takdir ve tevil Kur’an nazarinda uzak ve hatali bir
uygulamadir” dedigini aktararak aslinda bu vecihteki iddiaya da katilmadigini
gostermis bu durumun sadece siirde zaruret halinde kullanilabilecegini ifade
etmistir.25

5. Vecih:

Ayete yapilan yorumlardan biri de “<u# kelimesinin J= vezninde gelmesi
tizerindendir. Iddiaya gére buradaki Jwé vezni Jsi vezni anlaminda kullanilmistir.
Jsie vezni anlaminda kullanilan J=é veznindeki kelimeler de hem mtizekker hem de
muennes isimlerle beraber kullanilabilir. Bu iddiaya getirilen 6rnek ise wos da)
“yarali adam” denebilecegi gibi a3+ “yarali kadin” da denebilir. Yani mtiennes
olan s kelimesinin sifat1 x> kelimesi muizekker kullanilabilir.26

Ibn Hisam bu iddiaya eserinde “uislé aa” “fahis bir hatadir” diyerek kars: citkmaktadir.
Zira ona gore ayetteki “cu ® kelimesi J=é vezninde gelen kelime Jsi anlamiyla
kullanilmamaistir.27

6. Vecih:

Bir 6nceki vecihte oldugu gibi ayete dair diger bir vecih de Jwé vezni tizerindendir.
Iddiaya gére bu vezin Jeli vezni anlaminda kullanilmistir. Bu durum yukarida da
oldugu gibi Js& anlaminda kullanilmasina benzetilmistir. Tipki sonradan
muenneslik <’si olan ta-i marbita ona getirildigi gibi buna da getirilebilir denilmistir.
Ornegin aw) a5 adall 55 e 08 “Su cririimiis kemiklere kim can verecekmis?” diyor.28
ayetindeki ax) (» ifadesinde miibteda muiennes gelirken haber muizekker gelmistir.
Bu da onun dJel anlaminda kullanilmasindan dolayidir. Diger taraftan «ilei i dia
4. Orneklerinde oldugu gibi buradaki sifatlara muenneslik <’si sonradan
eklenmistir. Bu ifadeler “med ihad as 442” geklinde muzekker halleriyle de
kullanilabilir.29

Esere bakildiginda Ibn Hisam bu vecih hakkinda herhangi bir yorum
yapmamaktadir. Bu da onun bu goértise katilip ya da kars: ¢iktigi hakkinda bir fikir
vermemektedir.

24 [bn Hisam en-Nahvi, Meseletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 41.

25 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”.

26 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 47.

27 [bn Hisam en-Nahvi, Meseletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 48.

28 Yasin, 36/78.

29 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 48-49.
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7. Vecih:

Araplarin bazen izafet terkibinde muzafi hazfederek dogrudan muzafun ileyhi
kastetmeleri seklinde bir kullanimi bulunmaktadir ve buna uygun sekilde haber
getirilmektedir. Bu iddiaya da Suara Stresi 4. Ayet 6rnek olarak getirilmektedir. KA
Seeald W 28l “derhal ona boyun egerler”© ayetinde Oma\s Kkelimesi zahiren el
terkibinin haberiymis gibi gértinmektedir. Ancak nahiv ilmi ag¢isindan bu sekilde
degerlendirilmesi dogru degildir. Zira (==3 kelimesi muzafun ileyh konumundaki
# zamirine dénen bir haberdir. Yani buradaki iddiaya gére il ifadesindeki muzaf
terkedilmis muzafun ileyh kastedilmistir. Buradan hareketle de A’raf Stresi'nin 56.
ayetindeki uu\ﬂ ) &35 ) ifadesinde muzaf konumunda olan &35 kelimesini terk edip
muzafun ilehy konumundaki 4'kelimesi kastedilerek mtibteda ve haber arasindaki
muzekkerlik mtienneslik uyumsuzlugu giderilme calisilmistir.3!

Esere bakildiginda Ibn Hisam’a goére burada os=ls 3 denilirse bu dogru bir
kullanim olmaz. Clinkii @le¥) kelimesi cemi miikesser bir kelime, ossls ise cemi
muzekker salim bir kelimedir. Cemi muizekker salim kelimeler ise ancak akil olan
kelimelerle kullanilabilir. Nasil &sbsh 3 ya da 65445 &3S denilemezse burada da béyle
bir kullanim s6z konusu olamaz. Ona goére de belki buradaki vecih ile kastedilen
daha once de ifade edildigi tizere muzaf zaid olarak gelmis, muzafun ileyh
kastedilmistir.32

Ibn Hisam’n diger bir yorumu da ayetteki &lie¥) “boyunlar” kelimesinin el
“baslar” anlaminda kullanildig1 yontindedir. Bu kelime ise e topluluk anlaminda
da kullanilmaktadir. Ona gore bu anlamiyla kelime 6rnek olarak ol e G 435 2la
“Zeyd insanlardan bir boynun icinde geldi” ctimlesinde o &e (3 4 “insanlardan bir
boyun” ifadesi topluluk kastedilerek o (e 32ia & “bir grup insan toplulugu icinde”
anlaminda kullanilmistir.33

Ibn Hisam 6énceki vecihlerde oldugu gibi bu veche dair herhangi bir itirazda
bulunmamaktadir. Sanki bu gortise katilir gibi bir tavir sergileyerek sadece
yorumlarda bulunmaktadir. Dikkat ceken nokta ise her ne kadar goértise kesin
yargilar kullanarak karsi ¢cikmasa da bu vechi kabul ettigine dair de herhangi bir
gorus 6ne surmemektedir.

8. Vecih:

A’raf Suresinin 56. ayetinde yer alan “Cuj 4 &ad; 4 ifadesi tizerine yapilan
yorumlardan biri de 323) kelimesi 6zelindedir. Bu vecihte ) kelimesinin &)
kelimesiyle lafzi olarak yakinlik arz ettigi 6ne stirtilmiistiir. Iddiaya gére ayetteki 43}
kelimesi, mtiennes bir lafiz olmasina ragmen, miizekker bir haberle gelmis olan <uj#

30 es-Suara, 26/4.

31 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 49-50.
32 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 50.

33 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 50.



- 158 -

kelimesiyle 43} kelimesinin anlam veya kéken itibariyla ) kelimesine yakin olmasi
sebebiyle uyusmaktadir.34

Esere bakildiginda Ibn Hisam bu iddiaya kesin bir dille ¢ ol S5 13 “bu goriis bir
sey ifade etmez” diyerek karsi cikmaktadir. Ibn Hisdm’a gére kelimeler arasinda
anlam yakinhginin bulunmas: onlarin birbirinin yerine kullanilabilecegi anlamina
gelmez. Mesela L& — il 5 — ike gibi kelimeler kok bakimindan birbirine yakin olsa
da kullanimlar1 lafzen farkliik arz etmektedir. Iddia edildigi gibi ayni kékten
kelimelerinin birbiri yerine kullanim kabul edilseydi &G i3 veya & ik
orneklerinin dogru kabul edilmesi gerekirdi.35

9. Vecih:

Ayetteki “Cu § &l &35 5 ifadesinde Jwé vezninde gelen s kelimesi nesep anlaminda
kullanildig1 iddia edilmistir. Nesep anlamindan maksat ise il yani yakinlik
sahibi seklindedir. Mesela bu veche dair Halil b. Ahmed u=ila “hayizh kadin”
kelimesini 6rnek getirerek kelimenin (s <li yani hayiz sahibi anlaminda oldugunu
ifade eder.36

Esere bakildifinda Ibn Hisam Jkb Lad 1 “bu gértis de batildir, kabul edilemez”
diyerek ayete getirilen bu yoruma karsi cikmaktadir. Cunkl ona gore sifatlarin
nesep anlaminda kullanilmas: sadece bazi 6zel vezinlere 6zel bir kullanimdir. Bu
vezinler de “J&i — Jsd — Jel& vezinleridir.37

10. Vecih:

Bir énceki gortiste oldugu gibi bu vecihte de ayetteki <% kelimesi tizerinden yorum
yapilmistir. Zira bu kelime Jdié vezninde gelmistir. Bu vezinde gelen kelimeler mutlak
surette hem muizekkerlikte hem de muienneslikte muisterek oldugu iddia edilmistir.
Hatta bunu da Ibn Malik ve onun muasiri olan nahiv alimleri de desteklemistir.38

Esere bakildiginda Ibn Hisam bu iddiaya J# L sl e Jsll 1 “bu gériis séylenebilecek
en kot gortstar” diyerek kars: cikiyor. Clinki ona gore bu iddia Arap kelaminda
gercek dis1 bir kullanimdir. Nitekim Lz dade $50 — 44,1452 6rneklerinde oldugu gibi
sifatlar mtiennes gelirken bunlarin mtizekker kullanimlari Arap dili agisindan dogru
degildir. Bundan dolay: ibn Hisam, Ebi Osman el-Mazini’nin U il &85 s “annen
iffetsiz degildi’3® ayetindeki U kelimesi hakkindaki yaptigi yorumu nakleder.40

« »

Magzini, kelimenin asil formunun “%s=” oldugunu, buradaki “s” harfinin daha sonra

« »

«” harfine dontstiguni ve bu doéntsume bagh olarak ¢ harfindeki damme

34 [bn Hisam en-Nahvi, Meseletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 51.

35 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 51-52.

36 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 52.

37 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 52-53.

38  [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 54.

39 Meryem 19/28.

40 Halid b. Abdullah Ezheri, Serhu’t-Tasrih ‘ale’t-Tavzih, thk. Muhammed Basil Uytn es-Sud (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l- Ilmiyye, 1427), 2/489.
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harekenin de kesra harekeye dontstirtildtginia belirtir. Ardindan ortaya cikan iki
"¢" harfinin birbirine idgam edilmesiyle “%%” formunun meydana geldigini ifade eder.
ibn Hisam’in bu bilgiyi Mazini’den nakletmesinin sebebi U <lil &8 b “annen iffetsiz
degildi’"*! ayetinde muzekker-muliennes uyumsuzlugu olmadigini bu ayetteki &
kelimesinin J=é vezninde gelmeyip aslinda Js& vezninde geldigi ve bu veznin de

muizekker ve miiennes ortak kullanilmasinin mimkuin olabilecegini kastetmektir.42

11. Vecih:

Ayete getirilen diger bir yorum ise <8 kelimesine ytuklenilen nesep (soy) manasindan
farkli olarak 4iLsdl 4 “mesafe bakimindan yakinlik” anlaminda kullanilmasidir.
Ornegin gﬁ Ly & “o filan kisinin yakinidir” ctimlesindeki yakinlik mesafe
bakimindan bir yakinliga isaret eder. Buna karsilik & % 3% “yakin biri” denildiginde
ise buradaki yakinlik soy bagmna dayali bir yakinlhig ifade eder. Buradaki
kullanimiyla kelimenin kék anlami 43 karabet yani akrabalilk mastariyla
iligkilidir.43

Esere bakildiginda fbn Hisam dJklL e J&l 1 “bu gériis bana goére batildir,
gecersizdir” diyerek kesin bir sekilde karsi citkmaktadir. Clink(i ona gére nesebi yani
soy bakimindan yakinlik %5 “filan kisi yakinimdir” seklinde ifade edilmesi hatali
bir kullanimdir. Ibn Higsam’a gére soy bakimindan yakinlik 33 521 “bu benim
yakinlik sahibimdir” seklinde ifade edilmelidir. Nitekim Ibn Hisadm buna delil olarak
su beyti sahit getirir:44

DadagAl Gaf Ry A odlale Gy Al S5
Mahallesindeki akrabast seving icindeyken
Onu tarumayan yabanct biri aglyor

Beyitte de goériildiigti tizere soy bakimindan yakinlik yani akrabalik Ibn Hisam’in
dedigi gibi ifade edilmistir. Yapilan bu yorumun A’raf Stresi 56. ayet ile baglantis1 &)
Ot G Sy A 4l &) “Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti cok yakindur.”+5
ctiimlesindeki u—u} yakin kelimesi &wa) kelimesiyle arasinda mtienneslik-muizekkerlik
uyumunu saglamayla ilgilidir. Iddiaya gére sayet kelime ayette miiennes haliyle 4 A
seklinde kullanilsayd: bu mesafe bakimindan yakinlig: ifade edecekti. Kelimenin
muzekker formu uo} kelimesi kullanildi ki bu da soy bakimindan yakinhgi ifade etti.
Ancak bu kullanim Ibn Higsam’a gére hatali kabul edilmistir.

41 Meryem 19/28.

42 Tbn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 55-56-57.
43 Ibn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 58.

44 Tbn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 59.

45 el-A‘raf 7/56.
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12. Vecih:

Iddiaya gére mana bakimindan miiennes bir kelimenin muizekker bir kelimeye tevil
edilmesi uygundur. Ancak bu tevil edilen muizekker kelime ne oldugu noktasinda
goriis ayriigi bulunmaktadir. Bu gortislerin bir kisminda ayet “cu 4 H2a) &) “Allah’in
ihsant yakindur” seklinde tevil edilirken baska bir gértise gore de “cuji 4 il &
“Allah’in litfu yakindu” seklinde tevil edilmistir. Nitekim buna da sahit olarak
getirilen s6yle bir beyit mevcuttur:

Wi g LS G e S o
Onlarda kederli bir adamu goriiyorum, Sanki
Iki bégriine kanli bir el sarlmis gibi

Bu iddiaya gore beyitte gecen K “e]” kelimesi organ anlamina gelen sxc kelimesine
tevil edilmistir.46

Esere bakildiginda Ibn Hisam bu gériise Jhb 4ssll 1a“bu gériis batildr, gegersizdir’
diyerek karsi ¢ikmaktadir. Clinki ona gére mana bakimindan birbirine yakin olan
kelimeleri, birbiri yerine koyarak tevil etmek dogru bir kullanim degildir. Zira g
lra“giizel 6giit” sifat terkibinde Lt ; kelimesine mana bakimidan yakin olan e
kelimesi kullamlamaz. Dolayisiyla s ike 32 sifat terkibi dogru bir kullanim olamaz.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de zaten boyle kullanilmamaistir. Alae 3all 5 4&a4 oty e QJ '&’-ﬁ
4.\ “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et’*7 ayetinde iiall il 34 ifadesi
kullanilarak mevsuf konumunda olan 43l kelimesi her ne kadar mana
bakimindan L& kelimesiyle ayni olsa da sifat konumunda olan 1l kelimesi
muennes gelmistir. Diger yandan lafzi olarak da birbirine yakin olsalar dahi yine
izall kelimesi milennes gelmistir.48

13. Vecih:

Eserde ele alinan son vecih ise ayetteki 435 “rahmet” kelimesinin _bk* “yagmur”
anlaminda kullanildigina yénelik iddiadir. Ibn Hisam mezkar olan ayetten sonra
gelen 4l (53 G T ZUol Juds < 55 “Riizgarlan rahmetinin éntinde miijde olarak
gonderen O’dur.”¥® ayetine dikkat cekerek buradaki i) “rahmet” kelimesinin _hs
“yagmur” anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Bu kelime ise lafzi olarak mtizekker,
manevi olarak milennes kabul edilmektedir. Buna karsilik Ibn Hisam, w4l cadsd)
u—uumd‘ = “Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti ¢ok yakindwr.”50 ayetindeki
a5 “rahmet” kelimesinin _hs “yagmur” anlaminda kullanilmasina da birkag itirazda
bulunmaktadir.5!

46 Tbn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 60.

47 en-Nahl 16/125.

48 Tbn Hisam en-Nahvi, Mes eletti’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 60-61.
49 el-A‘raf 7/57.

50 el-A‘raf 7/56.

51 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 62.
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a) il ey ) &35 () ayetindeki 4235 “rahmet” ile bir sonraki 1, U3l Jud i) 5
443 6% (0 ayetindeki 4235 “rahmet” ayni rahmet ise bu kelimenin tekrardan zahiri
bir sekilde zikredilmemesi gereklidir. Clink(i burasi zamir makamidir. Bir isim iki
defa zahiri bir sekilde zikrediliyorsa bu durumda iki farkli seyden bahsediliyor
demektir.52

b) Caisddl) (e Cuddl &2 &) “Muhakkak ki iyilik edenlere Allah’in rahmeti cok yakindir.”
ayetindeki #A¢ rahmet”, ks “yagmur” anlaminda kullanilacak olsa bu durum
sadece ua,ua-d\ yani iyilik edenlerle kisith kalamaz. Cunkt Allah Teala ister
itdatkarlara olsun ister isyan edenlere olsun butin kullara rizk: kendine tekefftil
etmistir. Yani Allah Teala frk gozetmeksizin blittin insanlara rizk: ihsan etmektedir.
Buradan hareketle ayette kastedilen rahmet, itaat edenleri Allah’a ibadet ve itaate
daha fazla tesvik, isyan edenleri ise O’na karsi hasyet duyma seklinde bir anlami
kapsamaktadir. Yoksa Mutezile’nin de iddia ettigi tizere Allah iyilik edenlere ihsan
edip, isyan eden kullara da rahmetini esirger seklinde degildir.53

c) Sayet ayetteki 4l &ad) & “Muhakkak ki Allah’in rahmeti cok yakindw” ifadesi &)
&y fdi 5ha “Muhakkak ki Allah’in yagmuru yakindir” seklinde tevil edilseydi bu kulaga
hos gelmeyen ve herhangi bir sey ifade etmeyen bir ifade edis bicimi olurdu. Eserde
Ibn Hisam buna da iki durumdan dolay1 séyle cevap vermistir:

- Buradaki 4i) “rahmet” kelimesinin sadece _hs “yagmur” anlaminda kullanilmasi
iddia edilemez. Aksine Allah Teala’nin rahmetinin tamami _hs “yagmur” kastedilerek
burada ix) “rahmet” kelimesi kullanilmastir.

- Yagmur zaten Allah’tan gelen bir lttuf ise onun Allah’a izafe edilmesi faydasiz bir
sey olacaktir. Zira 43 “Allah’in rahmeti” daha genis bir anlam ifade edildiginden
4 5ha “Allah’in yagmuru” ifadesi yerinde bir kullanim olmayacaktir. Bunun bir
benzeri de 4 238 “Allah’in kelam1” terkibidir. Bu terkibe bakildiginda 4 (% “Allah’in
Kur’an” diye ifade edilmemis daha genel bir anlam iceren 4 238 “Allah’in kelam1”
terkibi kullanilmistir.54

14. Vecih

Eserin muhakkiki Abdulfettah Hammuz, eseri tahkik ederken mustakil bir bashk
altinda 14. vechi esere almamistir. ClinkUl eseri tahkik ederken ana nilisha olarak
belirledigi Seyh Ebta Bekr Molla ntishasinda, Zahiriyye Kutiphanesi’nde bulunan
nushada ve Styati'nin el-Esbdah ve’nezdir adli eserinde bu vechin gézden kacirildigini
dustinmektedir.55

Muhakkike gore 14. vecih Ebu Hayyan'in el-Bahru’l-muhit adli tefsirinde gecen ve
Mes’eletii’l-hikmenin yazma nushalarinda bulunmayan, ayetteki <u) kelimesi
dzelindedir. Iddiaya gore ayetteki <u kelimesi mastar vezinlerinden biri olan Jusé

52 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 62.

53 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 63-64.

54 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, 64.

55 [bn Hisam en-Nahvi, Mes eletii’l-hikme fi tezkiri “karibin”, Muhakkik Dipnotu, 67.
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vezninde gelmistir. Dolayisiyla mastarlarin mastar formlariyla hem mutizekker hem
de mutiennes formlariyla haber olarak getirilmesi dogru bir kullanimdir.56

Sonug

Sonug olarak bu calismada Ibn Hisam en-Nahvi'nin Mes eletii’l-hikme fi tezkiri karibin
adli eserinde A’raf Stresi’nin 56. ayeti lizerine yapilan degerlendirmeler Ibn Hisdm’in
perspektifinden ortaya konmaya calisilmistir. Yapilan incelemede ulasilan sonuclari
su sekilde siralamak mtimkuindur:

- Ibn Hisam vecihlerde hatali gérdigti yorumlar: Arap dilinin en saf hali olan fasih
ve dogru kullanimina isaret ederek kendine has bir elestiri tavri sergilemistir.

- Genel itibariyle kelamda #ai asaleti yani ctimleye sonradan bir ekleme (ziyade)
ya da cikarma (hazf) yapmayarak kendi dogal haliyle birakmanin daha dogru
olacagini savunmustur. Bu ydntiyle Ibn Hisam her ne kadar bir dil ekoltine mensup
olmasa da Basra nahiv usultini takip ettigi sonucu ¢ikarilabilir.

- Mes’eletii’l-hikme fi tezkiri karibin eserinde diger eserlerinde oldugu gibi Arap siiri,
ayet ve kiraatlerden sahid getirmesinin yaninda hadislerden de delil getirdigi
gortlmektedir.

S6ztin 6zt bu eserde A’raf Suresinin 56. ayetindeki mtizekkerlik-mutienneslik
uyumsuzlugu gibi gériinen meselede Ibn Hisam net bir sekilde “dogru olan budur”
demeyerek okuyucuyu herhangi bir sonuca cikarmamistir. Kanaat edilir ki Ibn
Hisam’in eserin isminde de anlasildigl tizere meseleye hikmet nazarindan baktigi
anlasilmaktadir.

56 Ebu Hayyan el-Endeltsi, el-Bahrii’l-muhit, 5/72.
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OSMANLI DEVLETI’NIN KURULUS DONEMINDE (1299-1453)
PADISAHLAR iLE TASAVVUF BUYUKLERI ARASINDAKI
ILISKILER*

Sevdenur SENGEZER"

Giris

Bir devletin ytzyillar boyunca varligimi koruyabilmesi, iyi bir siyaset anlayis:
yurttebilmesi ve sinirlarini bu denli genisletebilmesi ilgi cekicidir. Osmanlh
Devleti'nin dini hayatiyla ilgili yapilan c¢alismalar incelendiginde tasavvufun ve
tasavvuf buytklerinin 6nemli bir yere sahip oldugu goértilmektedir. Nitekim
Selcuklularda hakim olan tekke-devlet anlayis: bir miras aktarimi gibi Osmanlilarda
da varlhigini stirdirmuisttir. Osman Gazi hentiz padisah olmadan Seyh Edebali’yi sik
sik ziyaret etmis, sultan iken de hem seyhten hem de Ahi Teskilati’'na mensup diger
kisilerden destek almistir. Osman Bey’in baslattigi bu devlet-tekke iliskisi diger
padisahlar déneminde de varligini devam ettirmistir.

Osmanl Devleti arastirmacilar tarafindan dénemlere ayrildiginda kurulus dénemi
Osman Bey’in devletin bagimsizligini ilan etmesiyle baslatilmis ve Fatih’in Istanbul’u
fethetmesiyle sonlandirilmistir. Kurulus déneminde yer alan padisahlar ise Osman
Gazi, Orhan Gazi, I. Murad, Yildirim Bayezid, Celebi Sultan Mehmed, II. Murad ve
Fatih Sultan Mehmed’dir. Arastirmamaizda, 6ncelikle ad1 gecen sultanlarin iletisim
kurduklar1 ve muhabbet besledikleri tasavvuf buytkleriyle aralarinda gecen
diyaloglar aktarilarak konu ele alinmaya calisilmistir.

1. Kurulus Déonemi Kisa Siyasi Tarihi

Buyuk Selcuklu Devleti 1071’de gerceklesen Malazgirt Meydan Muharebesi’nin
ardindan kendisine bagl boylar: farkli tarihlerde Anadolu’nun cesitli yerlerine iskan
ettirmistir. Bu boylardan biri de Osmanli Beyligi'ni kuran Kayilardir. Ertugrul Bey’in
vefatiyla oglu Osman Bey’in yonetimine gecen Kayi Boyu, fetihlerinin artmasiyla

“asiret beyligi’nden “u¢ beyligi’ne ylkselmistirl. Mogollarin zayiflamasindan

Bu calisma, Prof. Dr. Mefail HIZLI danismanhgnda 14.12.2023 tarihinde tamamlanan “Manevi
Danismanlik ve Rehberlik Acisindan Osmanli Padisahlar ile Tasavvuf Biiytiklerinin fliskileri” isimli
yuksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.

** Bursa Uludag Universitesi Islam Tarihi Anabilim Dali Yitksek Lisans Ogrencisi,

702422009@ogr.uludag.edu.tr, ORCID: 0000-0002-8208-0934
1 Ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanlt Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 1/106.
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faydalanilarak 1299-1302 yillarinda Bizans’a karsi saldirilar diizenlenmis, Osmanl
Devletinin kurulus temelleri atilmistir2.

Devletin ilk padisahi olan Osman Gazi, Bilecik, Yenisehir, Koyunhisar, Lefke,
Mekece, Geyve ve Bursa gibi pek cok mintikay: fethederek Osmanli’nin sinirlarini
genisletmistir3. 1320 senesinde nikris hastalifina yakalanmasiyla siyasi hayattan
biraz uzaklasmis?*, vefatiyla 1326 yilinda tahta oglu Orhan Gazi ¢ikmistir.

Dénemin ikinci sultanm1 Orhan Gazi, Kocaeli Yarimadasi ile Izmiti kusatmistir.
Bursa’nin fethiyle Osmanli’'nin batidaki sinir1 Ulubat Képrist ve Suyu -gintimuizde
Golyazi olarak taninan yerdir- idi. Orhan Gazi déneminde Rumeli taraflar1 fetih
hareketlerine acik hale getirilmistirS.

Rumeli'ye diizenledigi seferlerle 6ne ¢ikan I. Murad, 1366°da Balkanlara gecerek
tahtta kaldigi zaman boyunca cesitli boélgeleri devletine kazandirmistir. Dogu
Bulgaristan, Trakya, Kosova gibi yerlerde cesitli fetihler dlizenlemistir®.

Yildinm Bayezid, babasinin vefatindan sonra i¢ karisikliklari bastirmak icin
Anadolu’ya dénmus ve burada fetihler gerceklestirmistir. Beysehir, Konya ve Amasya
kusatmalarindan sonra tekrar Rumeli'ye gitmistir. 1401’'de gerceklesen Ankara
Muharebesi ile Fetret Devri baslamistir?.

Celebi Mehmed’in tahta gecmesiyle birlikte karsilastigi ve mticadele ettigi temel
sorun Fetret Devri boyunca Anadolu ve Balkanlarda olusan olumsuz sartlari ortadan
kaldirmak olmustur. Yasanan sorunlara ragmen her iki yerde de Osmanl buytuk
askeri glic olmaya devam etmistirs.

Sultan II. Muradin amcasiyla yasadigl taht sorunu Bizansin ve beyliklerin
ayaklanmasina neden olmustur. Bu sorunu astiktan sonra ise Istanbul’'u kusatma
karari almistir®. Bir stire Macarlar ile muicadele etmis ve Eflak’ta da galip gelmistir1O.
Ilave olarak Selanik ve Sirbistan’ fethetmistirll.

Fatih Sultan Mehmed Hann en énemli icraatinin Istanbulun fethi oldugu
sOylenebilir. Ayrica Trabzon, Sirbistan, Mora, Bosna Hersek gibi Anadolu ve Balkan
cografyasinda da topraklarin genislemeye devam ettigi aciktir!2.

2 Halil Inalcik, “Osmanli Devleti’nin Kurulusu”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Gtizel vd. (Ankara: Yeni Turkiye

Yayinlari, 2002), 9/126-127.

Ayrintili bilgi i¢in bkz. Uzuncarsili, Osmanlt Tarihi, 1/108-111.

Halil Inalcik, Kurulus Dénemi Osmanli Sultanlart (1302-1481) (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 41.

Inalcik, Kurulus Dénemi Osmanlt Sultanlart (1302-1481), 53.

Halil Inalcik, “Murad 1”7, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),

31/157.

7 Halil Inalcik, “Bayezid I”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/232-233.

8  Halil inalcik, “Mehmed 1I”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/393.

9 Halil Inalcik, “Murad II”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/165.

10 Inalcik, “Murad 117, 31/166.

11 Inalcik, “Murad 117, 31/167-168.

12 Halil Inalcik, “Mehmed 11", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2003),
28/398-399.
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2. Kurulus Donemi Tasavvufi Hayat

Osmanli’'nin kurulusunda olusmasi beklenen toplum dlizenine erisme noktasinda
tasavvufi kurumlarin btytuk bir etkisi vardir. Bu sonuca ulastiran teskilatlar
arasinda, Asikpasazade Tarihinde Gaziydn-1 Rum diger tarih kitaplarinda ise alpler
ya da alperenler ismiyle anilan ve genis bir teskilata mensup gazi-dervisler mevcuttu.
Horasan erenleri olarak da zikredilen Abdalan-t Rum ve Anadolu'yu kéy koy
cevreleyen Ahiyan-t Rum’un kurulus devrindeki etkilerini bariz sekilde gérmek
mumkutndtr!s.

Osman Gazi’nin, devletin basina gectigi 13. asrin sonu 14. ylzyilin baslarinda
Anadolu’da etkili olan tasavvufi merkezlerin basinda Ahilik geliyordu. Eskisehir’e
bagli Uludere (Kelpburnu-Itburnu) kéytunde yasayan ve Ahi teskilatinin reisi olan
Seyh Edebali, doénemin muthim isimlerindendi. Ayrica Seyh Mahmud, Ahi
Semstiddin, Ahi Hasan, Ahi Kadem ile sonralari devlet teskilatinda veziridzam, kadx,
kadiasker gibi gérevlerde bulunan Candarli Kara Halil de ahilerden idil4.

14. asirda Osmanli Devleti'nde aktif gértilen tarikatlar Bektasiyye, Rifaiyye ve
Mevleviyye’'dir. Nitekim o dénemde Izmir, Amasya ve Bergama’da Rifaiyye
tekkelerinin aktif oldugu bilinmektedir. Corum, Ankara ve Bursa’nin fethinde
Mevleviyye'nin orduya yardim ettigi soylenmis ve Kayseri, Kltahya, Aydin
taraflarinda aktif bir sekilde bulunmuslardi. Boylece fethedilen yerlerde insa edilen
tekkeler araciligiyla topraklarin korunmasi hedeflenmigtir!s.

Bu bilgilerden de anlasiliyor ki, Osmanli’nin kurulus yillarinda tasavvufi hayatin
aktif olarak yasandigi merkezler tekkelerdi. Bu merkezler araciligiyla manevi birlik
ve beraberlik tesis ediliyor, devletin devamliligina katki sunuluyordu. Tasavvuf
buyutkleri halkin yaninda olmus, onlara ihtiyaclari olan destegi vermistir. Diger
yandan da kendilerinden istifade eden devlet erkaninin beklentisini karsilamaya
calisarak iki tarafli bir hizmet ile faaliyetlerini sirdirmustutr?e.

3. Kurulus Donemi Padisahlari ile Tasavvuf Biiyiikleri
a) Osman Gazi (1299-1326)

Padisahin zamaninda Seyh Edebali, Ahi Hasan, Muhlis Pasa, Asik Pasa, Dursun
Fakih ve Ahi Semseddin gibi dualar1 énemsenen kimseler yasamistirl?. Sultan
Osman da bu kisilerle gérismus, dualarini almaya gayret etmistir.

13 Irfan Guindtiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (Istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 8.

14 Uzungarsili, Osmanlt Tarihi, 1/106.

15 Gundulz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 9-10.

16 Gunduz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 13.

17 Mustafa Ozsaray, Arsiv Belgeleri Isiginda Osmanli’da Devlet-Tekke Iliskileri (XIX. Yiizyul) (Istanbul: Fatih
Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2018), 91.
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Seyh Edebali

Sultan Osman bazen zaviyeye giderek Seyh Edebali’yi ziyaret etmis!8 ve aralarindaki
bagi kuvvetlendirmistir. Hentiz devlet kurulmamisken bir dis géren padisah!9, riiya
tabirinde mahir olan ve “Yasuf-1 Sani” sifatiyla nitelendirilen20 Seyh Edebali’nin

zaviyesine gitmistir. Astkpasazade Tarihine gbre yasananlar soyledir:

Osman Gazi kim uyudu. Gértir kim bu aziztin koynundan bir ay dogar,
geliir Osman Gazi’niin koynuna girtir. Bu ay kim Osman Gazi’niin
koynuna girdiigi demde gébeginden bir agag¢ biter, gélgesi dlemi tutar.
Gdélgesintin altinda daglar var. Ve hem dagun dibinden sular ¢ikar. Ve bu
ctkan sulardan kim icer ve kim baggeler suvarur ve kim cesmeler akidur.
Andan uyhudan uyandi, stirdii geldi seyhe haber verdi. Seyh eydiir:
‘Ogul, Osman Gazi! Sana mustuluk olsun kim Hak ta’dla sana ve nesliine
padisahlik verdi. Miibarek olsun’ dedi ve ‘bentim kizum Malhun seniin
helaltin oldu’ der. Ve hemandem nikah ediip kizzni Osman Gazi’ye
verdi.21

Bestas Tekkesi Seyhi

Topraklarini genisletmek isteyen Osman Gazi, Tarake¢:t Yenicesinin fethi icin
hazirliklara baslamisti. Kendisine yol arkadasligi yapan Kése Mihal’e ilerleyecekleri
glizergdh hakkinda danismig, Mihal de Bestas’tan gecmeyi 6nermistir. Bestas’a
geldiklerinde ise Sakarya suyunun gecilebilir oldugunu su ifadelerle 6grenmislerdir:
“Vardilar Bestas'un tekyesine kondular. Seyhine sordular: ‘Su gecid verir mi?’ Seyh
eydur: ‘Gazilere geciddtir, Allah fazliyile.”22

Dursun Fakih

Karacahisar fethedilince (1289) ev sakinlerinden bazilar1 mahallesini terk etmisti.
Osmanl halki da padisahtan metruk binalara yerlesmeyi talep etmisti. Etrafta
bulunan kiliseler camiye dontstartlmuis, pazar kurulmaya baslanmistir. Ancak
halk cuma namazlarini kildiracak imama ve kadilik yapacak birine ihtiya¢ duyunca
kendilerine gecici olarak imamlik yapan Dursun Fakih’e isteklerini bildirmisti.
Dursun Fakih talebi iletmek icin Seyh Edebali’nin yanina gitmis, o sirada da Osman
Gazi tekkeye gelmisti. Durumdan haberdar olan sultan, Dursun Fakih’i imamlik ve

18 Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi [Osmanlt Tarihi-1285-1502], haz. Necdet Ozttirk (Istanbul: Bilge
Kultur Sanat Yayincilik, 2013), 11.

19 Oruc Beg Tarihi'nde riiyay: gérenin Ertugrul Gazi oldugu zikredilse de genel kabul Sultan Osman’in
gordugudtr. Ayrintili bilgi icin bkz. Oruc Beg, Oru¢ Beg Tarihi [Osmanlt Tarihi—1288-1502], haz. Necdet
Oztiirk (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2007), 8.

20 Orug Beg, Oru¢ Beg Tarihi, 8.

21 Asikpasazade, Astkpasazade Tarihi, 12.

22 Mevlana Mehmed Nesri, Cihanniima [Osmanl Tarihi-1288-1485], haz. Necdet Oztiurk (Istanbul: Bilge
Kultur Sanat Yayincilik, 2013), 40-41.
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kadilik vazifesiyle getirmistir. Camideki ilk hutbe Osman adina okunmustur23 ve
devletin bagimsizlig: ilan edilmistir.

b) Orhan Gazi (1326-1359)

Babasinin vefatiyla tahta c¢ikan Orhan Gazi, ecdad: gibi mutasavviflara kiymet
vermis, muhabbet duymustur. Osmanl kroniklerinde Asik Pasa, Karaca Ahmed, Ahi
Evran ve Geyikli Baba ile Sultan Orhan’in gortstigti ve bu isimlerin duasinin
mustecab oldugu zikredilmektedir24. Dervislerin devlet islerindeki dtistincelerini
6nemseyen padisah, onlar icin zaviye insa ettirmigtir. Nitekim Orhan Gazi’nin -
Geyikli Baba’ya tahsis etmek {izere- Inegél’de cuma mescidi ve zaviye yaptirdig
bilinmektedir2s.

Geyikli Baba

Osmanli’nin gug¢ld bir devlete déntismesinde etkili olan Geyikli Baba, gazi-dervis
tipinin mtihim 6rneklerindendir?6. Sultan Orhan, Bursa’nin fethine geyigi tizerinde
katilan Geyikli Baba i¢in kabrinin bulundugu yere bir tlirbe insa ettirmigtir27.

Orhan Gazi hem nesli hem de devleti icin Geyikli Baba’nin hayir duasini almis ve
iletisimini stirdiirmeye gayret etmistir. Astkpasazdde Tarihinde bu konu sdyle
anlatilmistir:

Turkut Alp dahi pir olmusidi. Orhan’un dervisler teftis etdtigin isidicek
Orhan Gazi’'ye haber gondiirdi kim: ‘Beniim kdéyleriim yaninda bir nice
dervis geliip mukim oldu. Aralarninda bir derviis vardur. Gah gah varur
dagda geyiceklerile gezer bir nice gtin. Ve hayli mubdrek kisidtir’ dedi.
Orhan Gazi eydtir: ‘Aceb kimiin miiridlerindendtir. Varun kendtinden
sorun’ dedi. Geldiler. Sordular. Dervis eyitdi: ‘baba flyas miiridiyin’ dedi.
‘Seyyid Ebulvefa tarikindanin’ dedi. Orhan Gazi’ye bu sézi bildiirdiler.
Emr etdi kim: ‘Varun dervisi gettirtin’ dedi. Geldiler. Da‘vet etdiler.
Gelmedi. Dervis dahi haber ismarlad: kim: ‘Sakin ol han dahi gelmestin’
dedi. Geldiler. Orhan Gazi’'ye haber verdiler. Orhan Gazi gine adam
géndiirdi. ‘Nigtin gelmez ve beni dahi nigctin komaz.’ Dervis cevab verdi
kim: ‘Dervisler g6z ehilleri olurlar. Gézediirler. Dahi vaktinde varurlar kim
du‘alart makbul oluna.’ Bir nice gtinden sonra bir kavak agacint kopardi.
Omzuna gétiirtip dogru Bursa’nun hisarina geldi. Padisahtin sarayina
geldi. Havli kapusinun i¢ yaninda bu kavak agacin dikmege basladt.

23 Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, 28-29.

24 Asikpasazade, Astkpasazade Tarihi, 305; Oruc Beg, Oruc Beg Tarihi, 22; Nesri, Cihanniima, 353.

25 Asikpasazade, Asitkpasazdde Tarihi, 301; Evliya Celebi, Grintimiiz Tirkcesiyle Evliya Celebi
Seyahatnamesi: Bursa, Bolu, Trabzon, Erzurum, Azerbaycan, Kafkasya, Kirim, Girit, haz. Seyit Ali
Kahraman-Ytcel Dagh 2-1/59; Nesri, Cihanntima, 79.

26 Ahmet Yasar Ocak, “Geyikli Baba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 14/45.

27 Taskoprulizade Ahmed Efendi, Es-Saka’iku’n-Nu‘maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye, haz.
Muhammed Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 36.
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Girdiler, hana haber verdiler ‘Ol dervis geldi. Bir kavak agact dahi
getiirdi. Kapuda dikeyorur’ dediler. Orhan ¢ikdi. Gérdii bu agact dikmis.
Dahi sormadin hana haber verdi kim: ‘Teberrtikiimiiz oldukca dervislerin
du‘dst sana ve nesliine makbuldtir’ dedi. Hemandem du‘a etdi. Durmadu.
Déndii. Girti mekanina gitdi. Ol kavak agact simdi dahi vardur. Saray
kapusinun icinde gayetde btiytimiisdiir. Ve her gelen padisah ol agacun
kurucasw giderdiirler. Andan sonra Orhan Gazi dahi ol dervistin ardinca
mekanina vardi. Dervise eydtir: ‘Bu Eynegdl, nevahisiyile seniin olsun’
dedi. Dervis eydiir: ‘Bu miilk i mak Hakk’undur. Ehline vertir. Biz onun
ehli degiiltiz’ der. Sordular: ‘Ya ehli kimlerdtir?’ dediler. Dervis eyitdi:
‘Hakk ta‘dla diinya miilkiini siziin gibi hanlara ismarladi. Mali dahi
mu‘amele ehline ismarladt kim kullarum birbiriyile mesalihin géreler. Ve
bizlere gtin yeni, nasib olan nzik dahi yeni’ dedi. Orhan eydiir: ‘Su
karsuda duran depectikden berii yerctigez dervislertin havlust olsun’
dedi. Orhan Gazi dahi bu sézii kabul etdi. Du‘a aldt dervisden. Girti
mekanina gitdi.28

Hac1 Bektas-1 Veli

Evliya Celebi’nin Seyahatname’sine gére Haci Bektas-1 Veli, Orhan Gazi sehzade iken
gerceklesen Mudanya’nin fethi icin dua etmistir: 721 (1321) tarihinde Orhan Gazi,
sehzadeligi sirasinda babasi Osman Gazi’nin izniyle ve Sultan Haci Bektas1 Veli’'nin
duasiyla ilk defa bu kaleyi fethedip bir daha kuffara siginacak yer olmamasi igin yer

yer kalesini yikmistir.”29

Seyahatname’de bir¢cok beldenin fethinde Haci Bektasin bulundugu ve tavsiyesiyle

ilk kez yeniceri askeri tayin edildigi yer almaktadir:

Sene 740. Mudurnu Kalesi, Kocaili Kalesi, Iznikmit Kalesi Yalakabad
Kalesi, Bursa Kalesi, Iznik Kalesi Tarakli Kalesi, Bolu Kalesi, Géyniik
Kalesi. Karesi Kalesi, Balikesri Kalesi, saglam Bergama Kalesi, Edremid
Kalesi, Cimennik Kalesi, Islana Hisar, Tekirdagt Hisan, Balaywr Kalesi
Orhan Gazi oglu, Stileyman Pasa eliyle, yine Balayw’da yatar, Allah
rahmet eylesin. Bu kaleler feth oldu, ilk defa Hact Bektas-t Veli telkiniyle
yeniceri askeri tayin olundu.30

Mevland-yt Rumi, Hact Bektas-t Veli, Sems-i Tebrizi, Muhyidin-i Arabi,
Karaca Ahmed Sultan ve baska yetmis biiytik evliyalar bir yerde
toplanarak has sohbetler edip Orhan Gazi asrinda Hact Bektas-1 Veli
meshur olup yeniden yeni ceri peyda edip Rum dwyarlarnint Orhan ile
birlikte feth edip 700 fukaralarin hepsini feth olunan sehirlerde post
sahibi etti.3!

28
29
30
31

Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, 63-64.

Evliya Celebi, Gtintimtiz Ttirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa, 2-1/5.
Evliya Celebi, Grintimtiz Tirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa, 2-1/41.
Evliya Celebi, Gtintimtiz Ttirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa, 2-1/45.
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Ordu Seyhligi

Osmanl, gerceklestirilmeyi planladig: fetihlere dervislerin katilmasini énemsemistir.
Sonralar: seyhlerin orduyla birlikte fethe istirak etmesine “ordu seyhligi” denilmistir.
Kronikler ve diger tarih kaynaklar1 incelendiginde Osmanl Devleti'ndeki ilk ordu
seyhliginin Bursa’min fethi esnasinda gerceklestigi sdylenebilir. Asikpasazdde

Tarihinde fethe katilan tasavvuf blytklerine yer verilmistir:

Osman Gazi eydiir Orhan’a: ‘Ogul! Sen evvel Atranoz’a var kim ol kdfirtin
atast Dinbaz Gazasi’nda bentim Boy Hoca’mun diismesine sebeb ol oldu’
dedi. Gine Kése Mihal’i ve Turgut Alp’t buna yoldas kosdu. Ve dahi bir
aziz vandi. Ana Seyh Mahmud derleridi. Ant ve hem Ede Bali'min
karindast oglu Ahi Hasan’t bile diledi. Dogru Atranoz’a ¢iktilar.32

¢) I Murad (1359-1389)

Koca Efendi, Kadizade-i Rumi, Postinptis Baba, Abdal Murad, Abdal Musa ve
Muhammed-i Ktsteri Sultan Murad’in zamaninda yasamis, dualari kiymetli gértlen,
kerametleri zahir olan fukaradan ve ulemadan kimselerdir.

Ecdad: gibi I. Murad da dénemindeki seyhlere énem vermis ve onlara zaviye insa
ettirmistir. 1364 senesinde meydana gelen Sirpsindigi Muharebesi’nin ardindan
sultan Bursa'ya gelmistir. Yenisehir’de bir imaret ve Postinptis Baba icin bir tekke
yaptirmistir33.

d) Yildirim Bayezid (1389-1402)

Sultan Bayezid, mutasavviflari 6nemseyen bir padisah idi. Mevlana Seyh
Sehabeddin-i Sivasi, Emir Sultan, Kutbeddin-i Izniki, Haci Bayram-1 Veli ve
Simavnazade Seyh Bedreddin gibi kisiler padisahin doéneminde yasamis
kimselerdendi34. 1402 senesinde gerceklesen Ankara Muharebesi'ne Molla Fenari,
Emir Sultan ve Seyh Semseddin Cezeri gibi tasavvufun mutihim isimleri katilmigtir3s.

Emir Sultan

Yildirim Bayezid denildiginde akla gelen tasavvuf buiytiklerinden biri stiphesiz Emir
Sultan’dir. Seyhi yakindan tanidikca padisahin ona duydugu saygisi ve sevgisi
artmistir. Herhangi konuda karar alirken ya da bazi durumlarda zorlukla

32 Asikpasazade, Astkpasazade Tarihi, 41-42.

33 Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, 78; Evliya Celebi, Giiniimiiz Tirkcesiyle Evliya Celebi
Seyahatnamesi: Bursa, 2-1/47; Nesri, Cihanniima, 86.

3¢ Evliya Celebi, Guintimiiz Tiirkeesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa, 2-1/50.

35 Gunduz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Mtinasebetleri, 23.
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karsilastiginda yardim istedigi kisilerden olmustur3é. Evliya Celebinin verdigi bilgiye
gore bir sene icerisinde yedi kez Anadolu’dan Eflak ve Bogdan’a gidip orada fetihler
gerceklestirdigi icin padisaha “Yildinnm” lakabini Emir Sultan vermistir37.

Yildirim Han, Nigbolu'yu Osmanl topraklarina dahil etmeyi cok istemistir. Ciktigi
seferden zaferle donerse Bursa’ya yirmi tane mescid yaptiracagini dile getirmistir.
Duismani yenilgiye ugratarak dénen padisah, Algiil'in naklettigine gore, verdigi s6z
hakkinda damad: Emir Sultan bilgilendirmistir. Yaptiklar istisare sonucu Emir
Buhari, farkh yerlere yirmi cami inga ettirmek yerine yirmi kubbesi bulunan buytik
bir cami yaptirmanin daha makul olacagini séylemistir. Rliyasinda da “manevi bir
varligin parmagiyle cizmesi suretiyle tayin etmis, uyaninca bu cizilen yerde bir ¢cimen
bittigi goéralmuis”, bodylece yirmi kubbeli caminin yeri belirlenmistir. Tayin edilen
yerdeki binalar sahiplerinden bedeli karsiiginda alinmis, Bursa Ulu Camii’nin
yapimina baslanmistir. Iclerinden bir kadin ise miilkiinii vermeye razi olmamistir.
Bir turlt ikna edilemeyen kadin karsisinda Yildirim, hadiseyi Emir Sultan’a
anlatarak ¢6zlim arayisina girmistir. Buhari de “her isin gerceklesecegi bir vakit
vardir” diyerek padisaha acele etmemesini telkin etmistir38. Aradan biraz zaman
gecince yash kadin gérdtgl riyayla arazisini vermeye razi olmustur3.

Bursa Ulu Camii’nin insastyla ilgili farklh rivayet de mevcuttur. Bir menkibeye goére
sultan, Edirne tarafina sefere gitmisti. Islam ordusunun yenilgiye ugramasiyla bélge
terk edilmeye baslanmisti. Padisahin karsisina déntis yolunda biri ¢ikip “nereye
gidersin, geriye dén” demisti. Kusatma yerine tekrar gittiklerinde bu kez ordu oradan
galip ayrilmisti. Yildinnm, Bursa’ya déndugliinde Edirne yolunda karsisina cikan
kisiyi -ki o Emir idi- aratmaya baslamisti. Emir Sultan bulunup sultanin huzuruna
getirilince Bayezid Han seferde ele gecirilen ganimet malini uzatarak “Bunu sizin i¢in
getirdik, kabul edin” demis, Buhari de “Bunun ehli sizsiniz, biz bunun ehli degiliz.”
yanitini vermistir. Sultanin israrciligina karsin Emir “Simdi gelin, bununla bir cami
yaptirin ki adi sizin, sevabi bizim olsun.” demistir40.

36 Emir Buhari’nin insas1 tamamlanan Ulucamiyi gérmeye gittiginde sultani icki icmemesi konusunda
uyardigina dair Evliya Celebi’nin -kanaatimize gore zayif bir rivayettir- aktarimi soyledir:
Yildinm Han, Emir Sultan’a: ‘Iyi cami olmadi mu sultaram’, der. Emir Sultan:‘Kati giizel ve stislii
cami olmus ama ortasinda bes on kiip (damlast bile haram) sarap gerektir ki gelip giden
cemaatler mel‘un saraptan icip gideler, hemen o eksiktir.” deyince Yudinim Bayezid Han:Ya
Sultan’im! Bu ibadethanedir. Hic ne miimktindtir ki boyle camide sarap ola’ diye cevap verir.
Hemen Emir Sultan: ‘Bak a Yudwim, bu camii sen insa edip i¢ine sarap komayt irtikab etmeyi
makul gérmedin, sen ki Cendb-t Bari’nin Kudret eliyle bir damla meniden yarattigt ism-i azam
tiustmi, ars ve kiirsi meleklerinden tstin ve serefli Allah’in evi olasin. Ozellikle insanoglu
hakkinda Allah ‘Mii’minin génlii Allahin Arsidwr.’” diye. Sen o Allah’in arst icine Allah’dan
korkmadan nasu gece ve gtindiiz pis sarap korsun’ deyince hemen Yildinm Han uyanip saraba
tévbe eder. bkz. Evliya Celebi, Giintimiiz Tirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa, 2-
1/61.

37 Evliya Celebi, Grintimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa, 2-1/50.

38  Hiiseyin Algtil, Bursa’da Medfun Osmanl Sultanlart ve Emir Sultan (Istanbul: Marifet Yayinlari,1982)
244-245.

39 Bursa Ulu Camii'yle ilgili menkibeler hakkinda ayrintili bilgiler i¢cin bkz. Mefail Hizli, “Efsanelerle Bursa
Ulu Camii”, Sehir Efsaneleri (ed. Emine Gursoy Naskali) (Canakkale: Paradigma Akademi Yayinlari,
2022), 281-296.

40 Mustafa Utku, Emir Sultan Hazretlerinin Menkibeleri (Istanbul: Uludag Yayinlari, 2011), 98-99.
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Padisah, Edirne’de iken Bursa'ya yerlesen Emir Sultan, Bayezid’in kizi Hundi Hatun
ile evlenmisti. Durumu 6grenen vezirlerden biri Yildirim’a haber vermisti. Bazi
kimseler sultanm 6fkelendirecek su sézleri séylemisti: “Sultanim! Béyle bir sey layik
mudir ki siz yedi iklim padisahi olasiz da bir kisi gelip sizden izin ve icazet almadan
kiziniz1 ala!”. Sinirlenen padisah, Vezir Stileyman Pasa’ya, “Acele Bursa'ya varasin
ve ikisini de katledesin. Kendilerine yardimci olanlarin tamamini da tutuklayip
hemen bana getiresin.” Emrini vermisti. Sipahi, Hundi Sultan’in sarayina gidince
Emir orada bulunan bir ok ve yay:r sultanin atmasimi istemistir. Kullanmay:
bilmemesine ragmen talebi yerine getirmek icin ok firlatilinca sayis1 kirka cogalmus,
bluitin canlarina kastetmeye gelenler orada 6lmuslerdir. Olaya sahit olanlar sasirinca
Stileyman Pasa’ya “Seyhe yetisin de bize kiymasin. Bundan boyle kendilerine
stizannimizdan dolay: af dileyelim.” demislerdir. Padisah yasanilanlardan haberdar
olunca sasirmistir4l.

Molla Fenari

Yildirim devrinin tasavvufa ilgi duyan, fazilet sahibi alimlerinden biri de Molla Fenari
ismiyle sohret bulmus Semseddin Muhammed b. Hamza’dir42. Kendisi, Emir Sultan
ve Hundi Hatun arasinda vuku bulan nikdh akdinden dolay: 6fkelenen padisahi
sakinlestirmek ve damadi hakkinda verdigi 6lim emrinden vazgecirmek icin bir
mektup yazmistir:

Memieketin koruyucusu sultan oglu sultan Al-i Osman’in éviincti, Islam’in ve
mislimanlann yardimcist sultan hazretleri! Allah o6mriintizii uzatsin.
Evladuuzt kiyamet gtintine kadar kesintisiz olarak ¢ogaltsin. Séyle malim-
u serifleriniz ola ki bizim Resuliimiiz Muhammed Mustafa sallallahu teala
aleyhi vesellem hazretlerinden énce Hz. Isd aleyhisselamin ashdabindan tic
miirsidi Antakya halkt yalanlayyp katletmeleri neticesinde derhal Hz.
Cebrail aleyhisselam bir sayha ile hepsini helak edip hem diinyalart hem
ahiretleri heldak oldu. Bundan Allah’a siginiriz.

Imdi bu emr-i azim icin bizim dahi padisah-t alem penahtan, rica ve
temenndmuz budur ki diinkii giin katlini emreylediginiz kimse Al
Restilden bir azizdir ki Rum iklimine bunculayin Hayr, Al-i Restilden
bir kimse ayak basmus degildir. Buhara’dan kalkarak burayt
sereflendirmislerdir. Nesebi sahih olan bu miibarek zdt-1 serife
mazhariyyet zahiren ve batinen size miiyesser olmustur ki Sultan-t
Enbiya sallallahu tedla aleyhi vesellem efendimiz hazretleriyle diintir
oldunuz. Diinya ve dhiretiniz hergtin ziydade ola. Artarak devam ede.
Ayni zamanda gtiveyiniz olan bu zat-t serif Sultan-1 Enbiya sallallahu
tedala aleyhi vesellem hazretlerinin haklarinda ‘Ummetimin alimleri,
Israilogullarinin  peygamberleri gibidir’ buyurdugu dlimlerdendir.
Ozellikle bunlar nesl-i Resiil ola. Hem de bunlardan gérdiigtimiiz asar

41 Utku, Emir Sultan Hazretlerinin Menkibeleri, 183-184.
42 Molla Fenari hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Mefail Hizli, Osmanlt Bilim Tarihinin Ik Biiytik Simast Molla
Fenari (Bursa: Bursa Kultir A.S., 2009).



- 174 -

Hz. Resul aleyhisselatu  vesselamdan  sonra  kimseden
nakledilmemistir. Nitekim, diinki gtin bir sayha ile:

Osels 24 136 53 5 daia Y] 08 GSadece bir aiglik o kadar. Hemen séniip

gittiler’ ayet-i kerimesini okumast tizerine kirk nefer kulunuz ruhlaru
teslim etmis olup sehrin énde gelenleriyle varp namazlari kildik ve
defneyledik. Séyle ki bir daha tecaviiz olunacak olursa vaktiyle
Antakya sehrine vaki olan halin bizim sehrimize de olacagina
stiphesiz olmasin. Baki emr i ferman saadetlii padisah-t dlem-
pendahindir.43

Diger rivayette ise nikadh hadisesi hakkinda bozguncularin yanlis bilgi verdiginden
ve bu nedenle de sultanin sinirlendiginden bahsedilmektedir. Fenari de hatal
bilginin 6ntine gecmek amaciyla Buharinin nesebinden, kerametlerinden,
yuceliginden bahsetmek icin mektup yazmistir:

Sultarum! Allah’a hamd olsun ki sunun gibi bir ulu keramet sahibi aziz ve
serefli, hanedan-t saadet sahibi bir zat-1 devletlilerine damat olalar ve
saadet ehl-i islama nasip oldu ki bunun gibi saadet ve keramet sdhibi,
velayet ehli sehrimize gelip tevattun eyledi. Ona hiirmet ve riayet tlizerimize
farz ve vaciptirl*4

Mektubun tesiriyle padisah Bursa’ya dondtgiinde Emir Sultan ile gértismis, ona
duydugu muhabbet gtin gectikce artmistir.

e) Celebi Sultan Mehmed (1413-1421)

Emir Sultan, Yildirim Bayezid déneminde oldugu kadar Celebi Mehmed déneminde
de devletin gelismesine azimsanmayacak katki saglamis, toplumsal hizmetlerde
bulunmustur. Padisaha fetih 6ncesi dualarla kilic kusattig1 da bilinmektedir4s.

Sultan Mehmed’in taht yillarinda Mevlana Haydar-1 Hirevi, Mevlana Fahreddin,
Seyyid Muhammed-i Buhari, Mevlana Muhammed-i Bezzazi, Seyh Haci Bayram gibi
dualar1 makbul pek cok isim yasamistir4e.

f) II. Murad (1421-1451)

Buytkleri gibi Sultan Murad da mutasavviflarla arasinda bag kurmaya, dualarini
almaya Ozen gostermistir. Emir Sultan ve Haci Bayram-1 Veli'ye ilave olarak
doneminde Akbiyik Sultan, Seyh Germiyani, Hoca Hasan, Yazicioglu Seyh Mehmed
gibi pek cok 6nemli ismin yasamistir47.

43 Utku, Emir Sultan Hazretlerinin Menkibeleri, 184-185.

44 Utku, Emir Sultan Hazretlerinin Menkibeleri, 186.

45 Algul, Bursa’da Medfun Osmanlt Sultanlart ve Emir Sultan, 262-263.
46 Asikpasazade, Asitkpasazade Tarihi, 305.

47 Algul, Bursa’da Medfun Osmanli Sultanlart ve Emir Sultan, 149.
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Emir Sultan

Sultan II. Murad ile amcas1 Mustafa Celebi arasinda taht mticadelesi yasanmistir.
Bizans’in tuzagi sonucu vuku bulan bu anlasmazlikta, pek cok kisi Murad Han’in
devletin yeni yo6neticisi olmasini istememistir. Emir Sultan’in verdigi destekle
padisah, babasindan devraldigi miras:1 korumayi basarmistir. Boylece cikabilecek
yeni sorunlarin éniine ge¢mistir. Sultan 1422 yilinda Istanbul’u kusatarak sehrin
fatihi olmak istemistir. Emir Sultan da hem askeri hem de manevi hususlarda
desteklemek icin muridlerini yanina alarak orduya istirak etmis, ancak fetihte
basarili olunamamistir4s.

Emir Sultan’in Bir Miiridi

Sultan II. Murad mutasavviflarin kendisine soOyledigi so6zleri kiymetli bulmus,
nasihatlerini yerine getirmeye gayret etmistir. Padisah, vefatindan kisa stire 6nce
Emir Sultan’in muridlerinden biriyle karsilasmis ve zatin kendisine dediklerini
hemen uygulamistir:

Sultan Murad bir gtin Ada’ya seyrana varmusidi. Seyrandan déndii.
Sarayina gelirken Ada Képriisti’niin basinda bir dervis durur. Yakin
gelecek bu dervis aydtir: ‘Hey Murad Han pddisah! Tévbe et kim
va‘den yakindwr’ der. Heman kim dervisden bu haberi isidecek
htinkdarun Saruca Pasa yanindayidi. Eydiir: ‘Saruca! Sen tanug ol
Ben cemi‘i giinahuma tevbe etdiim’ der. Bir yaninda dahi Ishak
Pasa’yidi. Ana dahi eydiir: ‘Sen de tanug ol. Ben cemi‘ gtinahlaruma
tevbe etdiim’ der. Hiinkar Ishak’a eydiir: “‘Sol dervisii hic biliir misin
kimdiir?’ Ishak eyditir: ‘Sultanum! Bursa’da Emir Seyyid’iin
miiridlerindendtir’ der.

Hiinkdar heman kim saraydan icerti girdiigi gibi ‘basim aguur’ dedi.
Vasiyyetnamesin yaznusidi. Halil’i nazwr etmisidi. Oglu Sultan
Mehmed’i vasi edinmiisidi. U¢ giin yatdi. Dérdiincii giin ogluna adam
géndiirdiler. On ti¢ giin meyyitini sakladilar.42

Haci Bayram-1 Veli

II. Murad Istanbul’u fethetme girisiminde basarisiz olunca Uziilmiistii. O esnada
Edirne’deki sarayda misafir olarak bulunan Haci Bayram-i1 Veli’ye yasananlari
anlatmis, fethin kolaylasmasini istemistir. Nezihe Arazn kitabinda aralarinda gecen
diyalog soOyledir:

Seyh Hact Bayram Veli, Edirne sarayinda has konuk; Sehzade
Mehmet besikte, minimini bir bebekti. Ikinci Sultan Murat bir sohbet
swrasinda Hact Bayram Veli’'ye dedi ki: “Seyhim, Allah’in izni ve
erenler himmetiyle Istanbul’'u almak isterim! Biiyiik babam Yildirnim

48 Algul, Bursa’da Medfun Osmanli Sultanlart ve Emir Sultan, 143.
49 Asikpasazade, Asikpasazade Tarihi, 188.
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Bayezit Bey, amcam Musa Celebi ve ben bu ise giristik, fakat
basaramadik. Halbuki Istanbul bize lazim. Géniil et, himmet et de, bu
sehri alayim!”

Hact Bayram, kisa bir i¢diistinmeye vardi, sonra o tatlh ve isikl
bakislariyla Sultan Murat’t oksadi: “Beyim, Allah’in bildigini senden
saklayamam. Bu sehri sen alamayacaksin. Ben géremeyecegim,
lakin bu sehri besikteki miibarek sehzadenle bizim Aksemseddin
alacak!” dedi.50

g) Fatih Sultan Mehmed (1451-1481)

Padisah sehzadelik yillarindan itibaren tasavvuf buyuklerine ve alimlere kiymet
vermistir. Mehmed Han’in en &énemli icraatlarindan biri stiphesiz Istanbulun
fethidir. Yeni bir cag baslatan sultan, kusatma boyunca kendisini cesaretlendirip
destekleyecek ve imitsizligini umuda c¢evirecek birine ihtiya¢c duymustur. Kaynaklar
incelendiginde hem fetihte hem de farkli hususlarda bilginlere basvurdugu
gorulmektedir.

Aksemseddin

Istanbul kusatmasi hakkinda istisare etmek isteyen Sultan Mehmed, alimleri ve
emirleri Edirne’ye davet etmistir. Mtisaverede bulunanlarin ¢cogu ashabdan bazi
kimselerin, Hulefa-y1 Rasidinin ve Sultan Mehmed o6ncesi padisahlarin
kusatmalarinin basarisizlikla sonuglanmasini sebep gostererek fethe kars: cikmastir.
Aksemseddin ise bu gortslere karsi ¢cikmis, II. Mehmed’i desteklemistir. Sultan aldig
destekle gazaya karar vererek sehri kusatmistir. Enisi’nin Menakibnamesi'ne gore
kusatma esnasinda Istanbul’a Avrupa’dan gemilerle askerler gelince ordudaki kisiler
sultana kizmis ve “bir stfinufi s6zi-y-ile bu kadar ‘asker helak old: ve bu kadar
hazine telef old1, halen Frengistan’dan kafire imdad geldi fetih olmak timidi kalmad1”
demislerdir. Padisah ise veziri Veliyyuddin Ahmed’i Aksemseddin’e gonderip “kal‘a
fetih olunmak ve ‘adiya zafer bulmak var mi” 6grenmek istemistir. Akseyh bu
soruya, “Gmmet-i Muhammed’den bu kadar mustlmanlar ve gaziler bir kafir
kal‘asina mutevcih old1” yanitini verse de Mehmed Han vezirine “ta‘yin-i vakt itstin”
demistir. Seyh murakabeye varmis, ylzu terlemistir. Vezire “isbu senentii Rabi‘u’l-
avval ayinun yigirminci ginti seher vaktinde sidk u himmet-ile falan canibden
yurtyis eylesin ol giin feth ola, Kostantiniyye sada-y1 ezan ile tola” cevabini
vermistir5l. Gegen elli dort gintin ardindan Dersaadet, Osmanli topraklarina dahil
olmustur.

Evliya Celebinin Seyahatndme’sinde Fatih’in, kusatma esnasinda seyhlerle istisare
meclisi kurdugu yer almaktadir. Buna ek olarak fethin gerceklesecegi vakit hakkinda
farkli bilgi de mevcuttur. Bilgiye gore askerler kaleyi almak icin dismanlarla

50 Nezihe Araz, Anadolu Evliyalar (Istanbul: Atlas Kitabevi, 8. Basim, 1988), 154.
51 Ali [hsan Yurd-Mustafa Kacalin, Aksemseddin Hayat: ve Eserleri (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Faktltesi Vakfi Yayinlari, 1994), 134.
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mucadele ediyordu. Orada bulunan “Yavedtd Sultan” isimli kisi, fethin daha sonra
gerceklesmesi icin Allah Teala'ya dua etmis, niyazinin kabul olmasiyla da kale hentiz
fethedilememistir. Gegen on gline ragmen heniiz basariya ulasilamayinca Mehmed
Han seyhlerle istisare etmek istemistir:

Fatih biitiin sadik seyhleri toplayp, ‘Aya hal neye miincer olur. Kale
gtinden gtine saglamlasip fetih zorlasti.’ deyince hemen Aksemseddin
Hagzretleri, ‘Begim sen elem ¢cekme, bu kalenin fatihi sen olasin diye
sehzddeligin sirasinda sana miijdelemistik, ldkin Cendb-1 [zzet’in bu
gazdada gizli isleri vardir. Kale icinde Seyh Maksud halifelerinden
Yavedud ismine mazhar diismiis meczuplardan vir can vardw. Ta o
6lmeyince bu kalenin fethedilme ihtimali yoktur, ama elli gtinden 6liir’
diye kalenin fethini saat, derece ve dakikaswyla vakit belirledi.>2

Istanbul’un fethini desteklemeyen kisilerin sayica fazla olmasi, kusatma esnasinda
yasanan en ufak olumsuz durumun Umitsizlige, GizGntliye yol acmasina neden
olmustur. Nitekim 20 Nisan 1453 tarihinde Bizans’a destek icin gelen gemilerin
bogaza girmesi, Osmanl ordusu tarafindan engellenmeye calisilmis, ancak basarili
olunamamistir. Catismada yaralananlar ve kayiplar olunca ordunun morali
bozulmus ve kusatmada basariya ulasacaklarina dair timitleri azalmistir. Idris-i
Bitlistnin aktardigina gore sultanin girisimine karsi ¢ikan Vezir Halil Pasa ile onunla
ayni fikirde olanlar, yasanan olay: isaret kabul etmistir. Hatta pasaya destek
verenlerin sayisinda artis olmusturss.

Aksemseddin ise Mehmed Han’a destek ve glic veren bir mektup yazmistir.
Mektubun Mustafa Uzun tarafindan glinimuiiz Turkcgesine aktarilmis hali séyledir:

Allah yegane ytice yardim edendir.

Zatiuzin 6zel vasiflarina nice 6vgtiler ve samimi dualar sunduktan sonra:
Efendimizin huzuruna arz olunur ki,

Bu hadise ki o gemi ehli ytiztinden meydana geldi, kalbe hayli kirginlik
ve tztinti getirdi. Bir firsat ¢citkmustt fakat elden kagirilinca bircok olaya
sebep oldu. Bunlardan biri kdfirlerin din gayretiyle ¢ok rahatlamast,
diismanmin senlik yaparcasina sevinmesi, moral kazanmalarduwr. Digeri
budur ki: miibarek varliginiza eksik goriis isnad edilmesi ve emirlerinizi
uygulatmada eksikliklerinizin oldugu ithamudur. Biri de budur ki bu zayif
kula dualannmiza icabet olunmadigt isnadwyyla miijdemizin temelsiz
oldugu seklinde yorumlarda bulunmak. Bunlar gibi pek ¢cok sikinti ortaya
¢tkti. Simdi bu gibi durumlar, gevseklik ve ihmal zaman degildir. Hemen
arastrmaya girisilip kimlerin béyle bir duruma yol actigint ve gerekli
gayreti gostermedigini tespit etmek icap eder. Sonra da mesul olanlar
derhal agiwr cezalara carptinp azletmek lazimdw. Yoksa yarnin bir giin
kaleye hiicum edildiginde ve hendeklerin doldurulmaya baslanmast
swrasinda agiwr davranirlar. Sizin de bildiginiz gibi bunlarnn ¢ogu “yasak

52 Evliya Celebi, Grintimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul, 1-1/58-59.
53 Idris-i Bitlisi, Hest Behist VII. Ketibe Fatih Sultan Mehmed Devri 1451-1481, cev. Muhammed [brahim
Yildirim (Ankara: Tlrk Tarik Kurumu Yayinlari, 2019), 105.



Seyahatname’de yer alan anlatima gére Mehmed Han, Manisa’da bulundugu esnada
Fransa kafirlerinin alt1 yliz adet gemiyle Akdeniz kiyisinda, Filistin’de bulunan
Askalan (Askelon) sehri ile Kudus™in iskelesi Akka Kalesi’ni, Taberistan isgal
ettigini 6grenmistir. Zalimler mezkur yerlerdeki ganimet mallarini almis ve pek cok
musltiman aileyi esir edip gemilerle Fransa’ya dénmuslerdir. Fatih alimler arasinda
bu hadiseyi 6grenmis ve muslimanlar i¢in tzUltp aglamistir. Aksemseddin’in ise
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Mitisliimanit” denen géniilstiz, zoraki is géren kisilerdir. Allah igcin bastn
ve camimnt koyacak c¢ok azdwr. Bu gibiler bir menfaat ve ganimet
gérdiiklerinde ise sarlirlar, canlari diinya icin atese atarlar.

Simdi sizden ricam odur ki son noktasina kadar gtictintizii kullanin,
isinizi ciddiye alin, emrinizin séz ve fiil olarak yerine getirilmesini
saglaywin. Bu gibilere is yaptirmak icin merhameti ve yumusakligt az olan
bir kimseyi is basina getirin, en agir sekilde ve sert hareket etsin. Hem
bunun seriatte de yeri vardir. Yiice Allah der ki: “Ey Peygamber kafirlere
ve miinafiklara karst cihad et, onlara karst sert davran” (IX/ 73). Uziintii
icinde otururken bir acayip hal vuku buldu. Kur’an’a bakarak tefe’iil
ettik, sultanti’s-sadar olan Cafer-i Sadik isaretiyle bu ayet karsima ¢iktu:
“Allah erkek miinafiklara da kadin miinafiklara da kdfilere de icinde
ebedi kalacaklar cehennem atesini vaat etti, o onlara yeter. Allah onlara
lanet etmistir, onlar icin devamli bir azap vardw” (IX/68). Simdi o
cthaddan wuzak duranlar, samimi Misliman degildir, miinafik
hiikmiindedir ve kadfirle cehennem azabinda beraberlerdir, isaret
ctkmustr. Boylece siddetle is yapmak gerektigi ortaya cikti, himmet
ediniz, akibet kirginlik ve utanmayla sonuclanmasin. Biliniz ki seving
icinde, Allahin yardimina ulasarak, Allah’in yardim ve destegiyle
muzaffer olacagiz. Amin... Ger¢i “kula diisen tedbirde kusur etmemektir.
Allah ise takdir eder” seklindeki kaide degismez. Her sey Allah’a aittir.
Fakat insan elinden geldigince gayretle calisip cabalamakta eksiklik
gostermemek gerektir. Resulullah’in ve ashabuun stinneti budur. Hiiztin
icerisinde biraz Kur’an okuyup yattim. Allah’a stiktir olsun ki cesit cesit
liituflarina ve miijdelere sahit oldum, epeyidir bunun gibi bir seye mazhar
olmamistim. Tam bir teselli buldum.

Bu soézleri séyledigimiz hazretinize fuztili bir kelam olmaya, hazretinizi
sevdigimizdendir.5*

padisahi nasil teselli ettigi s6yle anlatilmistir:

54

Mustafa Uzun, “Sultana Yazilan Mektup; Aksemseddin’in Fetih’teki Rolti”, Diisten Fethe Istanbul, ed.
Coskun Yilmaz (Istanbul: Usktidar Belediyesi Kiilttir ve Sosyal Isler Mudurligi Kaltir Yayinlari, 2015),
143-144.
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“Aglama padisahin kdfirlerin bu Akka Kalesi’nden aldigi ganimet
akidelerinden ve pismis helvalanndan Istanbul’u fethedecegin giinler
pismis helva yersiz, ama o giin gazi olup btitiin Miisliiman gazilere
adalet eyleyip kadt ve gazi razt ol” diye Aksemseddin Hazretleri
miibarek baslanndan sangm c¢ikaryp Fatih’in basina koyup
Istanbul’un fethini miijdelediler.55

Istanbul’un fethine Aksemseddin’e ve Akbiyik Sultan’a ilave olarak Ciibbe Ali, Sivasi
Kara Semseddin, Molla Polad, Emir Buhari, Molla Gurani, Horosi Dede, Hatabli
Dede, Seyh Zindani, Ensari Dede gibi velilerin katildig1 bilinmektedirsé.

Giimiisliizade

“Gumusltzade” lakabiyla taninan Hisameddin oglu Seyh Abdurrahman, padisaha
[stanbul’'un fethi i¢cin dua etmistir. Ulasilan bilgiye gére II. Muradin iki oglu
Gumusltzade’nin elini 6pmus, diger oglu Mehmed ise ayagini 6pmustir. Seyh buna
karsin bogazindan omuz atkisini ¢ikarip Fatih’in boynuna dolamis ve “Kostantiniyye
kal‘asini ta‘mir u termim edip cami‘ler ve medreseler insa eyle” s6zlerini sdylemistirs7.

Musannifek

1463-1464 yillarinda Sultan Mehmed ve ordusu Bosna seferine cikmistir. Istirak
edenlerin arasinda 6énemli mutasavviflar, alimler de bulunmustur. Onlardan biri de
Musannifek Efendi’dir. Bosna krali kusatma esnasinda kacmis ardindan da
yakalanmistir. Sultan akibetinin ne olacagini ise oradaki ulemaya danismistir. Seyh
Ali Bestami, “bunun gibi kafirleri 6ldiirmek gazadur” yanitini vermistirss.

Sonuc¢

623 sene genis bir cografyaya hakim olan Osmanlilarda, hem padisahlarin hem de
halkin tasavvufun 6nemli simalariyla gliclii bir bag icerisinde oldugu bilinmektedir.
Osmanl cografyasinda tasavvufun, toplum hayatinin hemen her noktasina tesir
ettigi gortilmektedir. Tekkelerdeki seyhlerin sadece insanlara dini egitim veren ve
Islam ile ilgili gelen sorulari cevaplayan kisiler olmadigi ortaya ¢ikmistir. Bunlara ek
olarak mutasavviflarin halkin ve devletin nabzini tutan, toplumun ihtiyaclarinin
karsilanmasinda ya da yonetimden beklentilerinin dile getirilmesinde araci olduklar:
tespit edilmistir. Padisahlarin ise sadece sahsi sorunlarinda degil, siyasi
yasamlarinda da ortaya ¢ikan zorluklarla mticadele etmede ve almalar: gereken bazi
zor kararlarda en dogruya ulasmada mutasavviflardan da istifade ettiklerine iliskin
kaynaklarda bilgilerin bulundugu géralmusttr.

55 Evliya Celebi, Gtiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul, 1-1/55.
56 Evliya Celebi, Grintimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul, 1-2/57.
57 Evliya Celebi, Gtiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul, 1-2/53.
58 Asikpasazade, Astkpasazade Tarihi, 235.
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Tasavvuf buytklerinin, gerektiginde yanlhs yaptiklarini dtstndutkleri sultanlan
uyarmis ve Umitsizliklerini umuda cevirmeleri gerektiginde onlara destek olmustur.
Tum bunlar géz éntinde bulundurulunca bu konudaki Osmanli uygulamasinin son
derece degerli oldugu; oOzellikle devletin kurulus dénemindeki basarilarinin
temelinde olgun ve makul distince sahibi olan tasavvuf biytklerinin yol gosterici
rehberliklerinin énemli payinin bulundugu ifade edilebilir.
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TASAVVUF PERSPEKTIFINDEN DOGAL AFETLER, BELA VE
MUSIBETLER KARSISINDA MUSLUMANIN GONUL ALEMI

Ilyas TERZI*

GIRIS

Insanoglu, var oldugu giinden bu yana farkli zamanlarda ve cesitli sekillerde
imtihanlara tabi tutulmustur. Bu imtihanlar bazen mal, can, sevilenler, afetler ve
musibetler araciligiyla gerceklesmis; bazen de igsel sikintilar, korkular ve
belirsizliklerle ortaya cikmistir. Kur’an-1 Kerim, bu imtihanlara dair sayisiz 6rnek

sunmakta, insanin sabir, teslimiyet ve tevekkiil gibi degerlerle bu sinavlan
asabilecegini gostermektedir.

Insanoglu, var oldugu giinden bu yana zor zamanlar ve imtihanlar icinde
olgunlagsmay1 surdtirmustiar. Mal, can, sevilenler ya da tabiat olaylari gibi digsal
sebepler kadar, kalbinde beliren korku, belirsizlik ve zor duygular da bu imtihan
strecinin bir parcasidir. Tasavvufi acidan bakildiginda, bu durum insanin manevi
yonde olgunlasmasina, nefsiyle ytizleserek teslimiyet, sabir ve tevekkul gibi faziletleri
elde etmesine vesile olur. Kur’an-1 Kerim’de sunulan 6rnekler, zor zamanlarda kalbin
iman, riza ve teslimiyetle yogrulabilecegini ortaya koyar. Dolayisiyla bela ve
musibetler, Muslimanin zor anlarda Hakk’a daha da yonelmesini, zorluklari
hikmetli bir terbiye stireci olarak idrak etmesini saglar.

Hz. Yakab’un oglu Yusufun kaybi karsisindaki tavri bu durumun carpict bir
ornegidir. Oglunun gémlegini kanh olarak getiren kardeslerine karsi, “Bana dtisen
ancak glizel bir sabirdir”! cevabini vermis; evladini kaybetmenin derin acisina
ragmen, ilahi takdire isyan etmemistir.2 Bu yaklasim, tasavvufi bakis acisiyla
degerlendirildiginde, “sabrun cemil”’in sadece dayanmak degil, ayni zamanda
kalpteki teslimiyetin ve rizanin ifadesi oldugu gértlur.

Hz. Yaktb’un bu zor aninda ortaya koydugu durus, insanin bela ve musibetler
karsisinda kalbinde tasiyabilecegi teslimiyet halinin en gtizel 6rneklerinden biridir.
Oglunu kaybetmenin derin acisini yagsamasina ragmen, “Bana dliisen ancak gtizel bir
sabirdir” diyerek Hakk’in takdirine gontilden teslim olmus; zor zamanlarda isyana,
umutsuzluga ya da supheye dismemistir. Tasavvufi acidan bakildiginda bu

https:/ /orcid.org/0009-0006-5308-9346 / sayliizret@gmail.com Yiksek Lisans Ogrencisi / Selguk
Universitesi, Konya, Ttirkiye

1 Kur’an-t Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari,
2009), Yusuf 12/18.

2 Gazzali, Eba Hamid, fhya’ ‘Ulumi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1986), 4/73.
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teslimiyet, zorunlu olanin zorla degil, kalbin rizasinda eriyerek kabul edilmesinin
ifadesi olarak gorultir. “Sabrun cemil”—glizel sabir—sadece zahiri bir tahammult
degil, kalbin icinde ortaya ¢ikan riza, stikiin ve teslimiyet halini temsil eder. Bu hal,
zor zamanlari Allah’a daha da yaklastiracak, imani olgunlastiracak ve nefsi terbiye
edecek manevi bir mertebe olarak anlasilir.

Sufi distnceye gore, her imtihan kulun Allah’a yakinlik derecesini 6lcen bir turnusol
gorevi gorur. Bu baglamda bela ve musibetler; kulun nefsini arindirmasi,
teslimiyetini pekistirmesi ve kalben Hakk’a yénelmesi i¢in bir firsattir.3 Dolayisiyla,
tasavvuf geleneginde bu ttir zorluklar, sadece bir cezalandirma ya da dltinyevi sikinti
olarak degil, manevi ylkselise vesile olabilecek ilahi rahmet tecellileri olarak gorualtr.

Sufi distinceye gore, her imtihan insanin Hakk’a olan yakinligini ortaya ¢ikaran ve
kalbinin kivamini sinayan bir ayna vazifesi gértir. Bu baglamda bela ve musibetler,
kulun nefsinde tasidig: zaaflar1 temizlemesine, teslimiyetini pekistirmesine ve kalben
Hakk’a daha da yoénelmesine firsat sunar. Dolayisiyla tasavvuf geleneginde zor
zamanlar, yalnizca zahiri acidan bir cezalandirilma ya da dlinya hayatinin gelip
gecici sikintisi1 degil; aksine insanin manevi olgunluga erismesinde, kalbinin
arinmasinda ve Hakk’a daha fazla baglanmasinda rol oynayan ilahi rahmet tecellileri
olarak gorultir. Bu bakis, Muslimanin zor kosullardan hikmet ve olgunluk
devsirerek daha kamil, daha teslim olmus ve daha suurlu hale gelmesini saglar.

Bu bildiride, dogal afetler, bela ve musibetler karsisinda Mislimanin géntil leminin
nasil sekil alacagini tasavvufi perspektiften ele alma gayesi gidulmektedir. Bu
baglamda calismanin amaci, zor zamanlarda mU’'minin sabir, riza, tevekkul ve
teslimiyet gibi manevi ilkeleri génltintin kalesinde yasatmasini, isyana ya da
umutsuzluga kapilmadan Allah’a olan bagmni daha da pekistirmesini ortaya
koymaktir. Stfilerin bu husustaki gortisleri ve ortaya koyduklari 6rnek duruslar, zor
kosullardan olgunlasarak ¢cikmanin yollarini gosterir. Dolayisiyla bu bildiride, bela
ve musibetleri manevi terakki vesilesi olarak goéren tasavvufi bakisin, Musliimanin
zor zamanlarda kalbinde tasiyabilecegi teslimiyet ve riza halini nasil insa ettigine
dair degerlendirmelere yer verilecektir.

Riza Makaminin Degerlendirilmesi

Tasavvufi seyr u sulak sutrecinde “riza”, kalbin fiillerinden biri olarak
degerlendirilmistir. Riza; kulun, basina gelen her hadisenin Allah Teala'nmin bir
takdiri olduguna inanarak, bunu génul hosnutlugu ile karsilamasidir. Bu yaklasim,
yalnizca sabir gostermeyi degil, Allah’in kazasina goénulden teslim olmay:r da
gerektirir. Mutasavviflar bu hali, “kaza-i ilahinin aciligina ragmen kalbin stikGnet
icinde olmasi” seklinde tarif etmislerdir.# Tasavvufi seyr u stluk strecinde riza,
kalbin en olgun hallerinden biri olarak gériltir. Bu makamda kul, icinde bulundugu
durumun Allah Tealad’nin takdiriyle meydana geldigine iman eder ve bunun ardinda
sakli olan hikmetleri géntil hosnutluguyla kabul eder. Bu yaklasim, zor zamanlarda
yalnizca sabretmeyi degil, kalbin derinliklerinde ilahi kazaya teslim olmayi1 da

3 Hucviri, Ali b. Osman, Kesfu’l-Mahcub, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1993), 369.
4 Hucviri, Ali b. Osman, Kesfu’l-Mahctib, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1993), 387.
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gerektirir. Dolayisiyla riza, zor kosullar arasinda dahi kalbin Hakk’a itimadini ve
teslimiyetini pekistirir, insanin zor zamanlarda sarsilmadan, hikmet ve olgunluk
icinde kalmasini saglar.

Bir hadis-i serifte Peygamber Efendimiz (s.a.s) sdyle buyurmustur: “Kim Allahin
kendisi hakkinda takdir ettigine razi olursa Allah da ondan razi olur.”S Bu rivayet,
rizanin Allah ile kul arasinda kurulan bagda ne kadar merkezi ve belirgin bir rol
oynadigini ortaya koyar. Kul, ilahi takdire géntilden teslim olup riza gosterdiginde,
bu teslimiyet Hakkin hosnutluguyla mukabele bulur. Dolayisiyla riza, zor
zamanlarda kalbin siginip itminana kavusabilecegi saglam bir liman, zor
kosullardan olgunlasarak cikmanin anahtari olarak goraltir. Bu hali elde eden kul,
icinde firtinalar kopsa da kalbinde stikin ve huzur tasiyarak Rabbine daha da
yakinlasir.

Ebu Ali ed-Dekkak, rizayr oldukca derin bir bakisla soyle tarif eder: “Riza, igine
dustilen musibeti hissetmemek degildir; riza, ilahi htkim ve kazaya itiraz
etmemektir.” Bu ifade, zor zamanlarda ortaya cikan riza halinin, aciy1 ya da sikintiy1
inkar etmek degil, aksine bunun ilahi takdirin bir parc¢asi oldugunun farkinda olarak
kalben teslim olmayi ifade ettigini ortaya koyar. Dolayisiyla riza, zor durumlar icinde
dahi insanin Hakk’a olan bagini sarsmadan muhafaza etmesini, yasadig: her hali
hikmetle ve teslimiyetle karsilamasini saglar.6 Bu durum, kalbin zor sartlarda dahi
stiktn icinde kalip ilahi iradeye boyun egmesinin en olgun tezahtirlerinden biridir.

Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi ise rizay: oldukg¢a carpici bir tslupla soyle tanimlar:
“Allah Tealda kulunu cehenneme sag yamindan koysa bile, onun sol yanina
konulmasini istememesidir.” 7 Bu 06rnek, kulun Hakkin takdirinde en ufak bir
itiraza, tercihe ya da hosnutsuzluga yer vermeksizin, ilahi iradeye buittintiyle teslim
olmus halini ortaya koyar. Dolayisiyla riza, zor ve act verici durumlarda dahi kalbin
Allah’tan gelene boyun egebilmesinde ve O’ndan baska hicbir tercihi
dustinmemesinde tecelli eder. Bu teslimiyet, kulun zor zamanlarda sarsilmadan,
hikmet ve rahmet tasiyan ilahi takdire riza géstermesiyle mtiimktin hale gelir.

Bazi sufilere gore riza makami, sabir ve stkutr gibi daha énce elde edilen manevi
hallerin idrak edilmesiyle mtimkun hale gelir. Gazzali bu durumu oldukca hikmetli
bir Gislupla ortaya koyar: “Sabir, zor zamanlar ve sikintilar karsisinda gosterilen iradi
tahammult ifade ederken; riza, bu zorlugu goéntl hosnutlugu icinde, hicbir itiraza
yer vermeksizin kabul etmek demektir. Bu ac¢idan riza, sabrin 6tesinde, kalbin ilahi
takdire tamamen teslim olmus, Hakk’in httkmtinti hikmetli ve rahmetli géren olgun
halini temsil eder. 8 Dolayisiyla riza, zor zamanlar: yalnizca zorunlu olarak degil,
g6nullia ve hosnut bir teslimiyetle yasamanin anahtar olarak ortaya cikar.

5  Tirmizi, Zuhd, 34

6 Kuseyri, Abdulkerim, er-Risale el-Kuseyriyye, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999),
203.

7 Sulemi, Muhammed b. Huseyin, Tabakatu’s-Stfiyye, thk. Nureddin Seribe (Beyrut: Daru’l-Kuttibi’l-
[lmiyye, 1986), 286.

8 Gazzali, Ihya’, 1V, 102.
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Tevekkiil Kavraminin Degerlendirilmesi

Tasavvuf literatirtinde tevekkul, kulun basina gelen her hadiseyi Allah’tan bilip
neticesinde O’na tam bir glivenle teslim olmasidir. Bu teslimiyet, sadece musibet
sonrasinda gosterilen bir sabir degil, ayn1 zamanda her ttrlt endiseye kars: kalbin
Allah’a dayanarak huzur bulmasidir.9 Tevekkiil, kulun basina gelen her hadiseyi
Allah’tan bilip bunun neticesinde O’na tam bir gtivenle teslim olmasi seklinde ortaya
cikar. Bu teslimiyet, yalnizca musibet aninda gésterilen sabirla sinirh kalmaz; aksine
insanin kalbinde kokleserek her kosulda, her zorlukta ve her belirsizlikte Allah’a
dayanmanin huzurunu yasamasini saglar. Dolayisiyla tevekkil, zor zamanlarda
ortaya cikan zorunlu bir siginma degil, kalbin daima Hakk’a baglandigi, O’'ndan
gayrisini zor ve muhta¢ durumunda dahi hatirina getirmedigi kalbi bir hal olarak
gorulur.

Tevekkiil, yalnizca musibet aninda ortaya ¢ikan zorunlu bir teslimiyet degil, aksine
insanin hayatinin her aninda tasimasi gereken aktif ve diri bir kulluk bilinci olarak
gortiliir. Sufiler bu hali iki boyutta ele almislardir: Ilkinde kul, sebepleri yerine
getirir, elinden gelen gayreti ortaya koyar, fakat neticeyi tamamen Allah’a havale edip
O’na glivenir. Ikincisinde ise, musibet gelip cattiginda kalbin stikinunu bozmamasi,
ilahi takdire teslim olmus haliyle zor zamanlari da olgunluk ve riza icinde
goguslemesidir. 10 Bu yaklasima gore tevekkul, insanin zorunlu durumlarda ortaya
cikan pasif bir teslimiyet degil, aksine gayret ve teslimiyeti, sebep ve sonucu
birbirinden ayirmay: bilen hikmetli bir durusu temsil eder.

Ebu Hamza el-Horasani’ye nispet edilen bir kissada bu anlayis soyle aktarilir: Onun
bir yilan tarafindan kurtarilmasi tizerine “Ey EbG Hamza! Bak seni kuyuda telef
olmaktan, insanlar telef eden bir varlikla kurtardik” denildiginde, “Bu da tevekkultin
bir cilvesidir” diyerek her hadisede ilahi iradeyi go6zettigini ifade etmistir.® Bu
anlayista tevekkil, kader karsisinda kor bir teslimiyet degil; Allah’in hikmetine
guivenen bilingli bir iradeyi temsil eder.1! Bu kissa, tevekktlti oldukca hikmetli ve
derin bir acidan ortaya koymaktadir. Kendisini zor durumdan, ustelik insanlara
zarar vermesiyle bilinen bir yilanin vesilesiyle kurtaran ilahi kudretle ytizlesirken,
“Bu da tevekkulin bir cilvesidir” demesi, onun kalbinin tamamen Allah’a teslim
olmus halini gbsterir. Bu teslimiyet, zor zamanlarda ortaya cikan zorunlu ya da kort
kértine boyun egis degil; aksine Hakkin hikmetine, takdirinde tasidigi rahmete ve
adalete olan sarsilmaz inancin bir tezahtirtidir. Dolayisiyla tevekktl, insanin kendi
irade ve gayretini ortaya koyduktan sonra kalbini Hakk’a baglamasinda, O’ndan
gelene riza géstermesinde ve yasadigi her hadisede ilahi hikmeti gézetmesinde ortaya
cikan bilingli ve olgun bir durustur.

Ebu Yakub en-Nahcuri de tevekktilti oldukca derin ve teslim olmus bir bakisla soyle
ifade eder: “Tevekkul eden kimse, kalbinin Hakk’a olan gliveni sebebiyle, kendisine
gelen seyin hayir mi, ser mi oldugunu arastirmaz; ¢ciinkti onun icin Hakk’in takdiri

9 Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2001), 477.

10 fbn Ataullah el-Iskenderi, Hikem-i Atdiyye, serh. Ahmed Zerruk, cev. M. Savas Parlak (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2012), 142.

11 Kuseyri, Abdulkerim, er-Risale el-Kuseyriyye, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999),
294.
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her seyden hayirhidir.”12 Bu yaklasim, tevekktilti yalnizca zor zamanlarda siginilacak
bir liman degil, kalbin daima Hakk’a baglandigi, O'ndan gelene tereddtitsiiz razi
olmay1 bilen olgun bir hal olarak ortaya koyar. Dolayisiyla tevekkul, insanin kendi
tercihlerinin O6tesinde ilahi takdirin en hayirlisini tasidigina iman etmesinde ve
bunun rahathg icinde yasamasinda saklidir. Bu teslimiyet, zor ya da kolay, ac1 ya
da tatli, her durumun Hakk tarafindan halk edildigini bilen ve kalbinde bunun
stikiinunu tasiyan insanin hali olarak gorultr.

Imam Gazzali, tevekkiilii oldukca kapsamli ve hikmetli bir acidan ele alarak g
derecede smiflandirmistir: kalple gliven, bedenle gayret ve dille dua. Ona goére
tevekktil, insanin sebepleri tamamen ihmal etmesi ya da tembellige dlismesi degil;
aksine gereken tedbiri aldiktan sonra kalbini Allah’a baglamasinda ve sonucu O’na
havale etmesinde ortaya cikar.13 Bu yaklasima gore tevekktl, insanin kendi gérevini
yerine getirirken daima Hakk’a itimat etmesini, fiillerinde sebep-sonug zincirinde
degil, ilahi irade ve hikmetinde huzur bulmasim ifade eder. Dolayisiyla tevekkl,
tedbir ve teslimiyeti birbirinden ayirmadan, ikisini hikmetli bir denge icinde
yasamanin adidir.

Bu baglamda bir mi’'minin tevekktil hali, imtihandan 6nce gereken tedbirleri alip
gayretini ortaya koyarken, imtihan geldikten sonra da kalbinde stiktin ve teslimiyeti
muhafaza etmesinde tecelli eder. Mii’'min, zor zamanlarda dahi Hakk’a olan giivenini
yitirmez, sebepleri yerine getirirken kalbinde daima “O, kullarinin tistinde mutlak
hakimiyet sahibidir. O, huktim ve hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla
haberdardir.”14 inancini tasir.

Allah Teala Kur’an’da tevekkul hakikati soyle ifade buyurur: “Kim Allah’a tevekkul
ederse, O ona yeter.”!5 Bu ilahi teminat, kulun zor kosullardan daha da
olgunlasarak, kalbinde tevekkultl pekistirerek cikacagini ortaya koyar.

Baz Sufilerin Tevekkiil ile Ilgili Gértisleri

Sufi distinceye gore tevekkul, kulun Allah’a tam anlamiyla glivenmesidir. Bu gliven,
sebepleri btitintyle terk etmek degil; sebeplere riayet ettikten sonra kalben Allah’a
dayanmak ve sonucu yalnizca O’'ndan beklemektir. Bu anlayis, zahiri ihmalkarlikla
degil, i¢sel bir teslimiyetle sekillenir. Stiphesiz bu teslimiyet, kulun zor zamanlarda
dahi kalbinde sarsilmaz bir itminan olusturur. Sufilere gore tevekktil, insanin kendi
bilgi, kudret ve planlarinin sinirhiligini idrak etmesiyle derinlesir; boylece kul, islerini
Once sebepleri yerine getirerek ortaya koyar, ardindan onlari ilahi iradeye havale edip
gonlint Hakk’a baglar. Bu hal, insanin acziyetinin farkinda olarak Allah’in mutlak
kudretine siginip dayanmayi tercih etmesinin bir tezahtirdtir. Dolayisiyla tevekkil,
zor zamanlarda kalbin stkUnetini ve teslimiyetini pekistirirken, insanin icinde
tasidigi endise, korku ve tedirginlikleri de bertaraf eder. Stfi geleneginde bu durum,
“tedbir kulun, takdir ise Allah’indir” s6ztiyle formiile edilir; bdylece insan, gérevini

12 Sulemi, Muhammed b. Huseyin, Tabakatu’s-Sufiyye, thk. Nureddin Seribe (Beyrut: Daru’l-Kuttibil-
[lmiyye, 1986), 312.

13 Gazzali, Eba Hamid, Thya’ ‘Ulumi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayimevi, 1986), IV, 127.

4 En’am 6/18.

15 et-Talak 65/3
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yerine getirirken sonu¢ konusunda ilahi hikmet ve adalete teslim olmus bir goéntil
hali icinde kalabilir.

EbG Hamza el-Horasani’ye nispet edilen meshur kissa, bu tavrin tasavvufi
yorumunu sergiler. Rivayete gére, Ebti Hamza ¢colde bir kuyuya diser. Yalniz basina
kurtulma timidi yoktur. Bir stire sonra bir yilan gelir, fakat onu sokmaz. Ardindan
bir bedevi gelir ve Ebtl Hamza'y1 kurtarir. Oradakiler “Ey Ebt Hamza! Seni yilan degil
de bir adam kurtards; iste tevekktiliin neticesi!” dediklerinde, Ebt Hamza su cevabi
verir: “Beni ne yilan 6ldtirdil ne insan kurtardi; Rabbim beni hem tehlikeden hem de
nankorliikten muhafaza etti.”16 Bu kissa, stfilerin tevekkiilti nasil sadece olaylara
degil, onlarin arkasindaki ilahi hikmete dayandirdiklarini acikca gosterir.
Orneklendirilen kissa, tevekkiiliin zahiri sebepleri asan, kalbin tamamen ilahi
hikmet ve kudrete teslim olmasiyla ortaya cikan deruni bir hal olduguna isaret eder.
Stufilere gore kulun zor durumlarda yasadig: bu tir tecrtibeler, aslinda onun imanini
pekistirir, teslimiyetini derinlestirir ve Hakk’a olan bagini daha da kuvvetlendirir. Bu
bakis acisindan bakildiginda yilan ya da insan gibi zahiri sebepler, yalnizca ilahi
irade ve takdirin tecellisinde gorev Ustlenen vasita durumundadir. Dolayisiyla kul,
sebepleri degil, onlar1 halk eden ve yéneten Allah’ gbzetir; zor zamanlarda kalbinde
tasidigrt bu teslimiyet, yasadigi hadiselerin ardinda daha derin bir hikmet ve
rahmetin sakli olduguna iman etmesini saglar. Bu teslimiyet, insanin zor
kosullardan olgunlasarak, Hakk’a daha da yaklastigi manevi bir mertebeye
yukselmesinde énemli rol oynar.

Ebu Yakub en-Nahcuri, tevekkuiltl yalnizca zor zamanlarda hatirlanan zorunlu bir
siginma degil, aksine kalbin daima Hakk’a teslim olmus hali olarak ortaya
koymaktadir. Bu teslimiyet, kulun yasadigi durumlar1 kendi dar bakis acilariyla
“hayir” ya da “ser” seklinde ayirmadan, onlari ilahi hikmetin bir tecellisi olarak
kabullenmesini saglar. 17 Dolayisiyla tevekktil eden kisi, Hakk’in irade ve takdirinde
daima bir hayir, hikmet ya da terbiye edici yén olduguna iman eder. Bu bakis, zor
durumlar kadar rahat zamanlarda da kalbin stiktnetini ve itminanini muhafaza
etmesini temin eder. Stfi gelenegine goére bu hal, insanin benliginde “ben” ve “benim”
iddialarinin eriyip, yerini “O” nun irade ve takdirine teslim olmus, tevekkulu
kendinde hal edinmis olgun bir kulun ortaya ¢ikmasina vesile olur.

Ebu Nasr es-Serrac’a gore ise tevekkul Gic mertebelidir: Birincisi, rizik konusunda
Allah’a glivenmek; ikincisi, basa gelen musibetlerde kadere razi olmak; ticinctiist
ise tim varligiyla Allah’a baglanmak ve O’ndan baskasina ydnelmemektir.18 Ebt
Nasr es-Serrac, tevekktilti oldukca kapsamli ve derinlikli bir bakisla ele almistir. Bu
mertebeler, kulun manevi olgunlugunda kademeli bir ytikselisi temsil eder. Ilk
mertebede kul, rizik ve ihtiyaclar: noktasinda Allah’a tam bir gtiven besler; sebepleri
yerine getirirken kalbinde “rizki veren O’dur” inancini diri tutar. Ikinci mertebede
ise, zor zamanlar ve musibetler gelip cattiginda kalp, ilahi takdirin hikmet tasidigina
iman edip riza gosterir; boylece zor durumlar, isyan ya da stuphe degil, teslimiyet ve

16 Kuseyri, Abdulkerim, er-Risale el-Kuseyriyye, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999),
294.

17 Stlemi, Muhammed b. Huseyin, Tabakatu’s-Stfiyye, thk. Nureddin Seribe (Beyrut: Daru’l-Kuttbil-
[lmiyye, 1986), 312.

18 Serrac, Ebu Nasr, el-Lima' fi't-Tasavvuf, thk. Reynold A. Nicholson (Beyrut: Dar Sadir, 2001), 82.
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olgunlasmanin vesilesi haline gelir. Uclincti ve en yliksek mertebede ise kul,
varligiyla, iradesiyle ve kalbiyle tamamen Allah’a yo6nelir; O’'ndan gayrisini ummayi
ya da O’ndan baska siginilacak, dayanilacak bir merci aramay: kalbinden siler. Bu
hal, tevekkulti yalniz zor zamanlara ya da ihtiyac anlarina goére degil, hayatin her
aninda ve her durumunda kalbin Hakk’a baglandigi, O’'ndan baska higbir glice ya
da sebebe iltifat etmedigi en kamil teslimiyet olarak ortaya c¢ikar. Dolayisiyla bu
mertebeler, insanin imaninda ve teslimiyetinde yasadig: derinlesmeyi, olgunlugu ve
Hakk’a yaklastiran manevi ylikselisi gdsterir.

ibn Ataullah el-iskenderi Hikem’inde tevekkulii sdyle tanimlar: “Tevekktil, plani
birakmak degil; Allah’in htikkmuntn tstine htikim koymamaktir.”19 Bu tamm,
tevekktilti bir pasiflik degil, hikmete teslimiyet olarak ortaya koyar.

Ibn Ataullah el-iskenderi, tevekkul(i insanin irade ve gayretini tamamen reddetmek
degil, aksine onlari ilahi iradeyle uyumlu hale getirmek olarak aciklar. Bu yaklasima
gore kul, kendi plan ve tercihlerinde 1srar etmek ya da onlari mutlak sanmak yerine,
Allah’in htuktm ve takdirinin daima daha hikmetli, daha kamil ve daha hayirh
olduguna gonulden teslim olur. Dolayisiyla tevekkdul, insanin sorumlulugunu ve
gayretini ortadan kaldirmaz; aksine onlar: ilahi hikmet icinde daha dtizgtin, daha
olgun ve daha etkili kilar. Bu teslimiyet, zor zamanlarda kalbe stiktnet verirken,
rahat zamanlarda da insan kibir ve gafletten uzak tutar. Ibn Ataullah’a gére bu hal,
insanin kendi géristint ve irade iddiasini Allah’in mutlak irade ve hikmetine tabi
kilmay1 basarabildigi noktada ortaya cikar; bdylece kul, hayatin inis c¢ikislan
arasinda daima Hakk’a dayanmanin ve O’na giivenmenin huzurunu yasar.

Ozetle tasavvuf geleneginde tevekkiil, kulun kalbinin derinliklerinde kék salan, zor
ya da kolay her halde Hakk’a dayanmay1 ve O’'ndan gelene riza gostermeyi ifade eden
bir manevi durus olarak ortaya cikar. Bu durus, insanin kendi irade ve tercihlerinin
stnirhiligini idrak etmesini, bununla birlikte ilahi hikmet ve takdirin kusursuzluguna
teslim olmasimi gerektirir. Dolayisiyla tevekkul, yasanan her hadisede, insanin
kalbinde ‘Benim Rabbim her zaman en hayirlisini bilir’ inancini pekistirir. Bu inang,
zor zamanlarda sabrin, rahat zamanlarda ise sukrin temeli haline gelir. Sufilere
gore, bu teslimiyet ve yonelis, kulun benliginde derin bir stikan, emniyet ve itminan
olusturur; bdylece insan, degisken kosullar arasinda dahi huzur ve istikrarini
muhafaza edebilir. Bu baglamda tevekkul, insanin zorunlu ya da zorlayici durumlara
boyun egmesinden 6te, Hakk’a olan deruni teslimiyetinin ve itimadinin en olgun
tezahUirtint olusturur.

Dogal Afetler ve Bela-Musibetler Cihétiyle imtihan

Tasavvufi anlayisa gore dlinya, imtihan yurdu olarak yaratilmistir. Dogal afetler de
bu imtihanlar icinde 6nemli bir yer tutar. Kur’an-1 Kerim’de sikca gecen zelzele,
kasirga, tufan gibi felaketler, yalnizca maddi yikimi degil, insanin géntil kivamini da
aciga cikaran ilahi yoklamalar olarak degerlendirilir.20 Boylece tasavvuf gelenegi,

19 bn Ataullah el-iskenderi, el-Hikem, serh. Ahmed Zerruk, cev. M. Savas Parlak (Istanbul: Insan Yayinlari,
2012), 94.
20 Gazzali, Eba Hamid, fhya’ ‘Ulimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1986), IV, 142.
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dogal afetleri ve bela-musibetleri insanin manevi olgunluga erismesinde 6nemli
donim noktalar1 olarak ele alir. Bu bakis acisinda zor zamanlar, kulun sabrini,
teslimiyetini ve tevekkuliinG ortaya cikaracak, kalbinde tasidigi iman cevherini
parlatacak vesilelerdir. Dolayisiyla deprem, sel ya da kasirga gibi hadiseler, zahiri
acidan zor ve yikici gériilse de batini yénde insanin Hakk’a daha fazla yénelmesini,
O’na daha siki baglanmasin saglar. Stfilere gére bela ve musibetler, insanin kendi
acziyetini fark etmesinde ve ilahi kudretin mutlakligina teslim olmasinda oldukca
etkili rol oynar. Bu yuzden zor zamanlar, insan ig¢in kalbinin temizlenip
olgunlasabilecegi, manevi mertebelerde ytikselebilecegi firsatlar olarak goraltr.

Stufiler, bu gibi afetleri sirf fiziksel vakalar olarak degil, Allah Teala'nin kullarina
yonelik birer uyar1 ve terbiye vesilesi olarak géormuislerdir. Onlara gore afetler, kulun
kalben Allah’a yénelmesini saglayan birer firsattir. Nitekim Kuseyri, sabrin imanin
yarisi oldugunu belirttikten sonra, sabrin ancak bela ve musibetlerle tecelli edecegini
ifade etmistir.2! Boylece tasavvuf geleneginde bela ve musibetler, insanin manevi
yonde olgunlagmasina hizmet eden, kalbinde sakli olan sabair, teslimiyet ve riza gibi
faziletleri ortaya cikarip pekistiren ilahi imtihanlar olarak goértltir. Bu bakis, zor
zamanlar1 anlamsiz acilar degil, aksine insanin kendi nefsiyle ytlizlesmesini,
zaaflarinin farkina varmasini ve onlar: terbiye etmesini saglayacak firsatlar olarak
isler. Dolayisiyla bela ve musibet, kulun zor sartlar icinde dahi Hakk’a yénelmesini,
O’ndan gayrisini kalbinden uzaklastirip yalnizca O’na dayanmasini temin eder. Bu
stire¢, insanin imanini daha da olgunlastirip pekistirirken, sabrin ve rizanin kalpte
koklesmesini, zor zamanlarda dahi sarsilmadan ayakta kalmayr mumkun kilar.
Stufilere gore bu hal, insanin zor kosullardan daha temiz, daha olgun ve daha teslim
olmus bir kul olarak ¢ikmasina vesile olur.

Dogal afetler karsisinda gosterilen ilk tepkiler, kisinin Allah ile olan baginin diizeyini
gozler 6nline serer. Bir mii’'min, deprem ya da benzeri musibetler karsisinda sadece
maddi kayiplarina degil, bu olaylarin génul dlinyasinda actig1 yaralara da tasavvufi
bir bilincle yénelmelidir. Ctinkt sufilere gore asil musibet, Allah’tan gafil olmaktir.22

Sufilerin mefkarelerine gore dogal afetler, insanin kalbinde tasidigi iman, teslimiyet
ve tevekkul gibi manevi degerleri ortaya cikaran, onlar pekistirirken zaaflar da fark
ettiren zorlayici tecrtibelerdir. Bu acidan bakildiginda, deprem ya da sel gibi zor
durumlar, kulun kendi acziyetinin ve muhtachginin farkina varmasina, ilahi
kudretin ve takdirin mutlakligina daha yakindan sahit olmasina vesile olur. Stfilere
gore bu tir hadiseler, insanin kalbinde deruni bir uyanis meydana getirir; fani
varliklara baglanan kalbin, zor zamanlarda onlari elinde tutamaz hale gelmesiyle,
yonltnl tamamen Hakk’a cevirmesi mtimkuin hale gelir. Dolayisiyla dogal afetler,
insanin kalbinde kalicilig1 olmayanlara baglanmay1 birakarak, gercek ve ebedi olana,
yani Allah’a y6nelmesini saglayacak ilahi hatirlaticilardir. Bu ytzden tasavvuf
gelenegi, zor zamanlari manevi temizlenme, olgunlasma ve Hakk’a daha da yaklasma
firsat1 olarak gorur.

21 Kuseyri, Abdtlkerim, er-Risdle el-Kuseyriyye, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999),
191.
22 Hicviri, Ali b. Osman, Kesfu’l-Mahctb, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1993), 369.
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Mevlana, bu hususta soyle der: “Bela, zahirde kéttidiir ama batinda nimettir. Cinkt
bela, kulun Allah’a yénelmesine vesile olur.”23 Mevlana, bela ve musibetleri, zahiri
acidan zor ve ac1 verici, fakat batini yénde oldukca hikmetli ve lttuf tasiyan hadiseler
olarak degerlendirir. Ona gore bela, insanin gaflet perdesini yirtip kalbinde deruni
bir uyanis meydana gelmesini saglar. Bu uyanis, kulun fani olanlara baglanmayi
birakarak yontnti tamamen Hakk’a c¢evirmesiyle sonuclanir. Mevlana'ya gére zor
zamanlar, insanin kendi acziyetini idrak etmesinde ve ilahi rahmetin kiymetini daha
derinden fark etmesinde énemli rol oynar. Dolayisiyla bela ve musibet, insanin
kalbinde “Ben” ve “Benlik” davasinda tasidigi sahte benlikleri temizleyen, onlar:
Hakk’a teslim olmus, olgun ve kamil bir hale dontistiren arindirict ates gibi isler.
Bu acidan bakildiginda bela, zorunlu ve ka¢inilmaz acilar degil; aksine insan ruhunu
olgunlastiran, kalbini Hakk’a yaklastiran ve imanini pekistiren ilahi bir terbiye
vesilesi olarak goértltir. Mevlana, bu dutstnceyle zor zamanlari, insan i¢cin manevi
yukselise giden yolda bir basamak, zor sartlar1 da kalbin temizlenip parlamasinda
etkili olan ilahi bir dokunus olarak aciklar.

Bela ve Musibetler Cihetiyle imtihan

Tasavvuf gelenegi, bela ve musibetleri, kulun nefsini terbiye etmesi icin Allah
tarafindan génderilen rahmet yUklt zorluklar olarak goértir. Eba Talib el-Mekki'ye
gore bela, kalbi paslardan arindiran bir ciladir.24 Bu baglamda musibet, kulun
manevi kemale ulasmasinda bir terbiye vesilesidir.

Tasavvufl bakis, bela ve musibetleri insanin manevi olgunluga erismesinde zorunlu
ve hikmetli basamaklar olarak kabul eder. Bu bakisa gére zor zamanlar, kulun nefis
perdesinde biriken hatalarin, kusurlarin ve manevi Kirlerin temizlenmesini saglar;
tipki atesin madeni ctruflarindan ayirip saf hale getirmesi gibi. Dolayisiyla bela,
insanin kalbinde tasidigi hamlig ve noksanligi ortaya cikararak onlari olgunluga
donusturir. Bu streg, kulun sabir, riza, tevekkdul ve teslimiyet gibi faziletleri daha
derinden idrak etmesini, zor sartlar arasinda dahi Hakk’a yo6nelisi ve O’ndan
gayrisini kalbinden uzaklastirmay:r basarmasini temin eder. Stufilere gore bela ve
musibetler, insanin manevi yukselisi icin zorunlu, hikmetli ve rahmet dolu
imtihanlardir; zira zor zamanlar, kulun zaaflariyla ytzlesirken Hakk’a daha siki
baglanmasina ve O’na daha fazla siginmasina vesile olur. Dolayisiyla bela ve
musibet, insanin kalbinde sahih iman, teslimiyet ve olgunlugun yesermesi icin ilahi
bir firsat olarak gorultr.

Sufiler, belalarn “dis ylizinlin zahmet, i¢c ytizintn rahmet” oldugunu ifade ederler.
Ibn Ataullah el-Iskenderi bu diistinceyi su sézle dile getirir: “Hosuna gitmeyen bir
seyde, seni Sana géturecek nice hayir gizlidir.”25

Ibn Ataullah el-iskenderi, zahirinde zor ve mesakkatli goziikken durumlarin aslinda
insan icin pek cok hikmet ve rahmet tasidigini vurgular. Sufilere gbére bela ve

23 Mevlana Celaleddin Rami, Mesneuvi, cev. Veled izbudak (Istanbul: MEB Yay., 1991), II, beyit 1855.

24 Eba Talib el-Mekki, Kuti’l-Kulib, cev. M. A. Kilic (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), II, 68.

25 Ibn Ataullah el-iskenderi, el-Hikem, serh. Ahmed Zerrtik, cev. M. Savas Parlak (Istanbul: insan Yaynlari,
2012), 113.
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musibetler, kalbin derinliklerinde sakli olan zaaflari1 ortaya cikarip temizleyen,
insanin Hakk’a daha fazla yonelmesini ve O’'na daha siki baglanmasini saglayan ilahi
vesilelerdir. Bu ac¢idan zor zamanlar, insanin kendi acziyetini fark etmesinde, nefis
ve benlik baglarindan siyrilmasinda ve kalbinin Allah’a daha yakindan
baglanmasinda oldukga etkili rol oynar. Ibn Ataullahn belirttigi gibi, insan ilk
bakista zor ve acili gibi duran tecrtibelerde pek ¢cok hayir ve hikmet barindigini daha
sonradan idrak eder. Dolayisiyla bela ve musibet, insanin kalbinde teslimiyet, riza,
sabir ve tevekkul gibi faziletleri pekistirir; zor zamanlar1 Hakk’a daha fazla yénelme
ve O’ndan gayrisini kalpten silme firsatlarina doéntsttGrtr. SGfi geleneginde bu
durum, insanin zor kosullardan daha olgun, daha temizlenmis ve daha kamil bir
halde ¢ikmasini saglayan ilahi bir terbiye olarak goértlir. Bu acgidan bakildiginda,
zor zamanlar ve musibetler, insanin kalbinde koklt bir degisimin, manevi
olgunlugun ve Hakk’a teslimiyetinin anahtar: haline gelir. SGfi gelenegine gore bela
ve musibet, kulun nefsiyle ytzlesmesini, zaaflarinin farkina varmasini ve onlari
terbiye etmesini saglar. Bu stirec, insanin zor sartlar icinde dahi Allah’a olan imanini
pekistirir, teslimiyet ve riza gibi faziletleri kalbinde koklestirir. Dolayisiyla zahirde
zor ve acili gibi goztiken durumlar, batininda pek ¢cok hikmet ve rahmet tasiyan ilahi
imtihanlar olarak goraltir. Kul, bu imtihanlar vesilesiyle Hakk’a daha fazla yonelir,
O’ndan gayrisini kalbinde silerek, yalnizca O’na baglanmay1 ve O’'ndan gelene riza
gOstermeyi 6grenir. Tasavvuf gelenegi, bela ve musibetleri insan icin “manevi arinma”
ve “Hakk’a daha da yaklastiracak basamaklar” olarak yorumlayarak, zor zamanlari
teslimiyet ve olgunluga giden yolda kiymetli duraklar haline déntsttrur.

imtihanlarin Giiniimiizdeki Yansimalari ve Coziim Fikirleri

Modern cagin insani, teknik ve maddi gelismislik seviyesine ragmen ruhsal olarak
kirilgan, psikolojik olarak savunmasiz ve manevi olarak da daginik bir yap: arz
etmektedir. Bu durum, o6zellikle beklenmedik imtihanlar, dogal afetler, toplumsal
krizler ve kisisel musibetler karsisinda acikca goézlemlenmektedir. Insanlarin
tepkileri cogu zaman isyan, inkar, kaderi suglama ya da teslimiyetsizlik seklinde
tezahur etmektedir.

Tasavvuf gelenegine gére insan, zor durumlar: olgunlasmanin ve kalbinde tasidig:
degerleri ortaya cikarmanin vesilesi olarak gorebilse, yasadigi sarsintilardan daha da
kuvvetlenerek, daha kamil ve daha saglam bir hale gelebilir. Dolayisiyla modern
insanin ihtiya¢c duydugu en 6nemli ¢6ziim, zor zamanlara bakisini ve onlari ele alis
seklini déntistirmektir. Islam tasavvufu, sabir, riza, tevekkiil ve teslimiyet gibi
manevi degerleri hatirlatarak, insanin zor kosullar icinde dahi Hakk’a y6nelmesini,
O’ndan gayrisin1 kalbinde silerek, yasadigi tecrtibeleri olgunluga giden yolda
basamak kilmasini hedefler. Bu acidan bakildiginda zor zamanlar ve musibetler,
insan icin yikict degil, aksine kalbinde tasidigi iman cevherini ortaya c¢ikaracak,
manevi yoénde olgunlasmasina hizmet edecek firsatlar olarak goértlebilir. Modern
insan, tasavvufi bakisi hayatina tasiyabildigi oranda, zor sartlar icinde dahi
sarsilmadan ayakta kalmayi, teslimiyet ve riza icinde yasamay1 basarabilir; boylece
zor zamanlar, umutsuzlugun degil, olgunlugun ve hikmetin habercisi haline
gelebilir.
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Modern cagin getirdigi manevi dengesizlik, insanlar1 zor zamanlarda daha da
savunmasliz, umutsuz ve tahammulstiz héale getirmekte; bunun neticesinde
kalplerinde huzur, stikGn ve teslimiyet yerine, isyan, 6fke ve karamsarhik kok
salmaktadir. Bu durum, sadece bireyin kendi icinde zorlanmasina neden olmakla
kalmaz, ayni zamanlarda toplumun genelinde de ¢6ziilme, gliven bunalimi ve manevi
yozlagmay1 besler. Toplumsal baglar zayiflar, yardimlagsma ve dayanisma azalir, zor
zamanlar insanlar1 birbirine yaklastiracakken daha da uzaklastirabilir. Tasavvuf
gelenegi, bu olumsuz tabloya ¢6ztim olarak, zor kosullar arasinda dahi kalbin Hakk’a
yonelmesini, yasananlari ilahi hikmet icinde okumayi ve bela ve musibetleri manevi
olgunluga giden basamaklar olarak degerlendirmeyi 6gttler. Bu yaklasimla insan,
zor zamanlari anlamsiz acilar ya da felaketler olarak degil, aksine kalbinin
temizlenmesi, imaninin pekismesi ve Allah’a daha fazla baglanmasi icin sunulan
firsatlar olarak gorebilir. Dolayisiyla tasavvufi bakis, zor zamanlari, ferdi ve
toplumsal agidan manevi uyanis ve olgunlagsmanin anahtar: haline getirir; boylece
yasanan zor kosullar, insanlari daha kamil, daha merhametli ve daha hikmetli kilar.

Tasavvufi pencere, zor zamanlari insanin manevi olgunluga erismesinde ve kalbinin
Hakk’a daha da baglanmasinda oldukca etkili ve zorunlu bir terbiye stireci olarak
gortir. Bu terbiye, insanin icinde tasidigi nefsi, zaaflar1 ve hatalar1 fark etmesini
saglar; zor kosullar, adeta kalbin cilalandigi, kirlerinden arindigi ve hikmetle
aydinlandig anlara déntsttaralir. Dolayisiyla bela ve musibetler, insan i¢in yalnizca
zahirl zorunluluklar ya da acilar degil; aksine manevi yénde yukselmesinde,
olgunlagsmasinda ve Hakk’a daha temiz ve daha teslim olmus bir kalple yénelmesinde
rol oynayan ilahi vesileler haline gelir. Bu ac¢idan bakildiginda tasavvuf, zor
zamanlari insanin icinde sakli olan potansiyeli ortaya ¢ikaracak, kalbinde deruni bir
inkilap olusturacak ve bdylece insani daha kamil, daha olgun ve daha hikmetli
kilacak bir terbiye stireci olarak ele alir. Insani zor kosullardan, zor zamanlarda
yasadig tecrtibeler vasitasinda yetistirir; sabrini pekistirir, teslimiyetini derinlestirir
ve rizasinda sebat etmesini saglar. Dolayisiyla tasavvuf gelenegi, zor zamanlari ve
bela-musibetleri, insanin manevi yénde ytkselmesinde ve kalbinin Hakk’a daha
fazla yaklastirilmasinda 6nemli ve zorunlu basamaklar olarak ortaya koymaktadir.

Bu baglamda Anadolu irfani, halk arasinda yardimlasmayi, merhameti, paylasmay1
ve kardesligi pekistirerek, zor kosullardan daha da kenetlenerek cikmay: saglamistir.
Mevlana’nin “Gel, ne olursan ol, gel” davetiyle ortaya koydugu hosgorti ve kusatict
bakis, Haci1 Bayram-1 Veli'nin halk arasinda halkla birlikte yasayip hizmet etme
dusturuyla birleserek, zor zamanlarda ortaya ¢ikan bireysel ve toplumsal yaralarin
sarilmasina vesile olmustur. Yunus Emre’nin insan sevgisini ve goénul birligini
vurgulayan dizeleri, Ahmet Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli’nin irsatlari, zor kosullardan
gecen halk arasinda manevi bir diren¢ olusturmus, onlar1 sabir, riza ve teslimiyet
gibi degerlerle beslemistir. Dolayisiyla bu irfan gelenegi, zor zamanlarda ortaya ¢ikan
umutsuzlugun ve coézllmenin aksine, goénulleri birbirine baglayan, zor sartlar
birlikte gogtisleyen ve halk arasinda yardimlasmay: pekistiren manevi ve ahlaki
temelleri insa etmistir. Bu baglamda, “Anadolu Irfan1”, imtihan anlarinda halkin
kalbinde umudun, birligin ve dayanismanin yesermesi icin ihtiya¢c duyulan manevi
anahtari sunmaktadir.
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Boylece tasavvufun ahlaki ilkelerinin formel ve sivil inisiyatiflerle hayata aktarilacak
olmasi, yalnizca bireyin musibetler karsisinda daha saglam durmasini degil, ayni
anda icinde yasadigl toplumun da manevi dokusunu tahkim etmesini saglayacak bir
rol oynayabilir. Bu yaklasimla, sabir, riza, tevekkdul, teslimiyet, yardimlasma ve
fedakarlik gibi degerler, cocuklardan yetiskinlere kadar her yas grubunda
benimsetilerek, zor kosullarla daha olgun ve metanetli bir sekilde ytizlesebilecek,
birbirine daha siki kenetlenebilecek bir toplumun insasinda ana tasiyicilar haline
gelebilir. Dolayisiyla tasavvufi ahlak, yasantinin iginde, pratik ve etkili bir terbiye
yontemi olarak islev gorebilir; zor zamanlarda ¢coézimutin dissal kosullardan degil,
insanin icinde tasidig degerleri ortaya cikarmasinda ve onlari yasamasinda sakh
olduguna isaret eder. Bu acidan bakildiginda, manevi farkindalik ve géntil disiplini,
yasanan krizleri ve zor durumlari, bireysel ve toplumsal acidan olgunluga ve
kenetlenmeye vesile kilacak énemli bir anahtardir.

Sonuc¢

Bu bildiride ele alinan tasavvufi bakis, dogal afetler, bela ve musibetler gibi zor
zamanlari, insanin manevi olgunluga erismesinde ve kalbinin Hakk’a daha da
baglanmasinda o6nemli ve zorunlu duraklar olarak ortaya koymaktadir. Sufi
gelenegine gore zor kosullar ve imtihanlar, insanin acziyetini fark etmesini, nefsiyle
yuUzlesmesini ve kalbinde tasidigl zaaflari temizlemesini saglar. Dolayisiyla bela ve
musibetler, zahirinde zor ve acili gibi gértilse de batininda pek ¢ok hikmet ve rahmet
tasiyyan, insan ic¢in temizlenme, olgunlasma ve Hakk’a daha fazla yodnelme
vesileleridir. Bu acidan bakildiginda zor zamanlar, insanin manevi yonde
yukselmesinde ve kalbinin hikmetle olgunlagsmasinda zorunlu ve oldukca etkili
basamaklar haline gelir.

Bildirinin ana hatlarnyla ortaya koymaya calistigi gibi, tasavvuf gelenegi zor
zamanlari, insan i¢in anlamsiz ya da keyfi degil, aksine ilahi hikmetin ve takdirin bir
parcasi olarak gortilmesi gereken tecriibeler olarak ele alir. Bu yaklasima goére bela
ve musibet, insanin imanini pekistirir, teslimiyetini derinlestirir, sabrini olgunlastirir
ve rizasinda sebat etmesini saglar. Dolayisiyla zor zamanlar, insan i¢in zorunlu ve
hikmetli terbiye yollaridir; insan bu yollar vesilesiyle nefis, benlik ve kibir gibi manevi
hastaliklari temizler, kalbinde Allah’a daha temiz, daha samimi ve daha teslim olmus
bir yonelis elde eder.

Bununla birlikte, zor zamanlari yalnizca bireysel olgunlasmanin degil, ayn1 anda
toplumsal kenetlenme, yardimlasma ve dayanismanin da anahtar1 olarak gérmek
gerekir. Mevlana, Haci Bayram-1 Veli, Yunus Emre, Ahmed Yesevi ve Haci Bektag-1
Veli gibi manevi o6nderler, zor kosullardan gecen halk arasinda yardimlasmanin,
hosgértintin, fedakarligin ve merhametin pekismesini saglayacak temeller atmistir.
Bu gelenekte zor zamanlar, halk arasinda birligi pekistiren, zor sartlar1 birlikte
goglisleme ruhunu besleyen ve zor kosullardan daha kamil, daha olgun ve daha
hikmetli bir toplum olarak ¢ikmayr mtimktn kilan firsatlar olarak gértlmustar.

Boylesi zor zamanlarda tasavvufi degerleri hatirlamanin ve onlar1 yasamanin tasidig:
6nem oldukca aciktir. Modern insanin zor kosullar arasinda yasadig umutsuzlugun,
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¢c6zim yollarini dissal kosullardan ya da maddi imkanlardan bekleyen sig bakisin,
aslinda insanin manevi koklerinden uzak kalmasinin dogal bir sonucu oldugu
gorulmektedir. Tasavvuf gelenegi, bu noktada insanlara zor zamanlar: daha derin,
daha hikmetli ve daha olgun bir perspektiften ele almay1 6greten zengin bir bilgi ve
tecriibe hazinesi sunmaktadir. Bu gelenekte zor zamanlar, insanin kalbinde iman,
sabir, niza, teslimiyet ve tevekkult pekistirirken, ayni anda halk arasinda
yardimlasmayi, fedakarligi ve merhameti artiran bir “manevi terbiye” stireci olarak
gorular.

Bunun gerceklesebilmesi icin tasavvufun ahlaki ilkelerinin formel ve sivil
inisiyatiflerle, egitim ve kultlir calismalarinda daha fazla yer almasi gerekmektedir.
Gontl disiplini, sabir, riza, tevekkul ve teslimiyet gibi degerleri ¢cocuklara, genclere
ve yetiskinlere aktaracak calismalar, zor zamanlarda daha saglam, daha direncli ve
daha hikmetli bir toplumun insasinda 6nemli rol oynayabilir. Bu yo6nde atilacak
adimlar, zor kosullar arasinda dahi umudun, yardimlasmanin ve birligin
yasamasini, zor zamanlar1 manevi olgunluga ve toplumsal kenetlenmeye
déntstlirmeyi mimktn kilabilir.

Binaenaleyh, zor zamanlar ve bela-musibetler, insan icin zorunlu ve hikmetli
imtihanlar, manevi temizlenme ve olgunlasmanin anahtari, toplum icin ise
yardimlasmanin, dayanismanin ve kenetlenmenin vesilesi olarak goértalmelidir.
Tasavvuf geleneginde ortaya konulan sabir, riza, tevekkl, teslimiyet, fedakarlik ve
hizmet gibi degerler, zor zamanlar1 daha derin, daha hikmetli ve daha kamil bir
yasantiya donustirme kapasitesine sahiptir. Dolayisiyla zor kosullar, insan ve
toplum icin yikici degil, aksine olgunlastirici ve pekistirici rol oynayan ilahi
imtihanlar olarak gortlebilir. Bu bakis, zor zamanlar: anlamsiz acilar degil, Hakk’a
daha fazla baglanmanin, manevi yonde yukselmenin ve birbirimizle daha cok
kenetlenmenin firsatlar: haline getirir.
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MEKKE-MEDINE LEHCELERI VE KIRAAT EKOLLERI
BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBERIN KIRAATI"

Sezai GUN* & Alaaddin SALIHOGLU**

Giris

Kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim'’in sahih rivayetlere dayali olarak nasil okunacagini ve bu
okuyuslardaki farkliliklar: konu edinir. Bu farklhiliklarin énemli bir kismi, Kur'’an’in
indigi donemde Arap toplumunda yaygin olan lehce cesitliliginden
kaynaklanmaktadir. “Kur’an yedi harf tizere indirilmistir” hadisi de, bu farkh
lehcelere uygun okuyuslarin mimktin ve mesru oldugunu gostermektedir. Hz.
Peygamber déneminde farkli kabilelerin Kur’ans kendi lehcgelerine uygun sekilde
okuyabildigi bilinmektedir. Sahih bir rivayete gére Hz. Omer, Hisam b. Hakim ile
arasinda gecen bir olay1 sOyle anlatmaktadir: Restlullah (sav) hayattayken Hisam’in
namazda Furkan Suaresi’ni okudugunu isittim. Ancak kiraati, bana Peygamber’in
ogrettiginden farkliydi. Neredeyse namazda mtidahale edecektim ama selam verene
kadar sabrettim. Namaz bitince yakasindan tutup, “Bu sUreyi sana bdyle kim
ogretti?” diye sordum. “Restlullah (sav)” dedi. Ben de, “Yalan séyliyorsun, ¢clinku
bu sureyi bana farkli bir sekilde okuttu” diyerek onu Peygamber’in huzuruna
gotirdum.“Ey Allah’in Elgisi! Bu adam Furkan Suresi’ni bana 6grettiginizden baska
bir sekilde okudu” dedim. Restlullah, “Ey Omer, birak onu” buyurdu. Sonra
Hisam’a, “Oku” dedi. O da duydugum sekilde okudu. Peygamber, “Bu sure bodyle
indirildi” buyurdu. Ardindan bana dénerek, “Ey Omer, sen de oku” dedi. Ben de bana
ogrettigi gibi okudum. Bu defa da, “Bu da boyle indirildi” buyurdu. Son olarak,
“Kur’an yedi harf tizere indirilmistir. Hangisi size kolay gelirse onunla okuyun”
buyurdu.! Yedi harfin Hz. Peygamber'e dayandigina dair farkli rivayetlerde
mevcuttur.2 Ayrica, Medine mihrabinda bazi heyetlerin gelisine binaen o heyetlerin
sivesiyle ayetlerin okunduguna dair nakiller bulunmaktadir. Bu baglamda, soz

Bu calisma, Dumlupinar Universitesi Lisanstistii Egitim Enstittistinde devam etmekte olan ‘Mekke-
Medine Lehceleri ve Kiraat Ekolleri Baglaminda Hz. Peygamberin Kiraat Ozellikleri’ adli Yiiksek Lisans
tezinden turetilmistir.
Yiiksek Lisans Ogrencisi, Dumlupinar Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Kur'an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
flmi ABD, sezaigun43@gmail.com, ORCID: 0009-0006-4311-5395
Doc. Dr., Dumlupinar Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Kuran-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi ABD,
alaaddin.salihoglu@dpu.edu.tr, ORCID: 0000-0002-2390-6679

1 Ebua ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. ibrahim el-Bubhari el-Bubari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavkin-Necat, 1422), 4/184.

2 el-Ahrufti’s-seb’a hakkindaki detayl rivayetler ve aciklamalar icin bk. Celaltiddin Abdurrahman B. Ebi
Bekr es-Styuti, el-itkan fi ‘ulumi’l-kur’an, thk. Merkezti’d-Dirasati’l-Kuraniyye (Medine: Kral Fehd Mushaf
Basim Kurumu, 1426), 1/306.
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konusu farkli kirdatlerin 6rnek olusturma ve ruhsat teskil etme amaciyla zaman
zaman uygulandigi kanaatindeyiz. Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in her gin
Medine mihrabinda farkli kiraatle tilavet ettigi yonindeki bir anlayis, mantikh
gortilmemektedir. Bu calismanin temel amaci, Mekke ve Medine kirdat ekolleri ile
Arap lehgeleri arasindaki iliskiyi mukayeseli olarak incelemek ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hicretten vefatina kadar olan stirecte Medine’de okudugu kiradatin fonetik
(usal) bakimindan 6zelliklerini tespit etmektir. Bu calismada ulasilmasi amaclanan
sonuglar, salt kesin bilgi ve rivayetlerden ziyade, mevcut bulgularin verilerin
degerlendirilmesi ve capraz analizler yoluyla timevarimsal mantik cercevesinde
yorumlanmasina dayanmaktadir. Ayrica, Kalin rivayeti Medine halkinin kiraat
kaltirint yansitmasi bakimindan énemli bir referans olarak degerlendirilmis, bu
sebeple ¢céziimlemenin yapilamadigl bazi noktalarda Kaltn rivayeti esas alinmistir.
Bu noktada kiraat ilmini ve leh¢enin kavramsal boyutu tizerinde durmak ardindan
aralarinda iligkiyi incelemek yerinde olacaktir.

1.Kiraat ilmi ve Lehgenin Tanimi

Kirdat kelimesi, ka-ra-e ( 1#) fiilinden ttiretilmis ismi mastardir.3 Sézltikte sesli veya
sessiz okumak, telaffuz etmek, tilavet etmek anlamlarina gelir.4 Kur’an-1 Kerim’de
“Kur’an’dan kolaymniza geleni okuyun”> mealindeki ayette kirdat lafz1 tilavet
manasina gelmistir.6 Terim olarak ise her bir Kirdat Imaminin, kendine 6zgii rivayet
zinciriyle belirli usal ve kaideler cercevesinde Kur’an1 diger imamlardan farkl bir
usul ile tilavet etmesini ifade eder.” Kiraat ilmi, Kur’an-1 Kerim'’i rivayet eden kiraat
imamlarinin, lafiz ve telaffuzla ilgili olarak hazf, isbat, tahrik, iskan, fasl, ittisal,
isbat, ibdal ve diger telaffuz sekillerini konu edinip rivayete dayali ihtilaf ve
ittifaklarini inceleyen bir ilim dalidir.8

Lehce ise sozltkte le-he-ce ( &¢) fiil koktinden dil ucu, lisan, aksan anlamina gelir.9
Lehcge, kisinin alisik oldugu ve yetistigi lisan olup konusmada gorulen konusma
tinisindaki farklilik ve telaffuz sekli gibi 6zellikleriyle ayirt edilir. Bu yontyle lehce,
kisinin veya bir toplulugun dogustan itibaren aliskanhk edindigi Gizerinde yetistigi
konusma bi¢cimidir.10 Bu konusma bi¢imi, kisinin yetistigi cevrede yasayan bireylerle
iletisim kurmasini ve aralarinda gecen konusmalari anlamasini kolaylastirir.1! Diger
bir tarifte Lehcge, belirli bir topluluga ait bireylerin ortaklastigi, kendine has dilsel

3 Muhammed B. Mukerrem Ibn Manzar, Lisdaniil-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Beyrat: Daru Sadur,
ts.), “abd”, 1/130.

4 Abdulhamit Birisik, Kwraat lmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2024), 21.

5  Hayreddin Karaman (ed.), Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2014),
5/489-490.

6 Nurettin Basyigit, Tilavette Tertil ve Temsil Gtizel Kur’an Okuma Usulii (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 39.

7 Ramazan Pakdil, Ta’lim, Tecvid ve Kiraat (Istanbul: IFAV, Marmara Universitesi [lahiyat Faktiltesi Vakfi
Yayinlari, 2016), 353.

8 Ebtil-Abbas Ahmed b. Muhammed b. EbQ Bekir Kastallani, Letdifiil-Isarat Li Fiinuni’l-Kiraat, thk.
Merkezt’d-Dirasati’l-Kuraniyye (Medine: Kral Fehd Mushaf Basim Kurumu, 1434), 1/355.

9 Ibn Manzur, “abd”, 1/359.

10 [bn Manzur, “abd”, 1/359.

11 Abduh er-Racihi, el-Lehecatii’l-Arabiyye fi'l-kiraati’l-Kur’aniyye (Misir: Darti’l-Ma rifeti’l-Cami‘iyye,
1996), 37.
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ozellikler tasiyan konusma bicimidir. Ayni dil icinde yer alir, ancak cografi ayrisma
veya sosyal etkilesim gibi etkenlerle farklilik gosterir.12 Kirdat ve lehcenin kavramsal
cercevesi ortaya konulduktan sonra, kirdat ve lehce arasindaki iliskiyi ele almak
yerinde olacaktir.

2. Kiraat ve Lehge iliskisi

Kur’an-1 Kerim her ne kadar Kureys lehcesi tizere nazil olmusgsa da farkl lehcelere
ait kelime cesitlerini de i¢cinde bulundurmaktadir.!3 Kureys lehcesi, Kur’anin indigi
ana lehce olmakla birlikte, diger kabilelerin lehceleri de kirdatlarde kendini
gOstermistir.1* Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin Yedi harf, Kur’an’daki yedi lehcedir;
bunlar, Arap kabilelerinden yedi ayri1 kabilenin farkl dillerine ait olup Kur’an’in
tamaminda daginik olarak bulunmaktadir gértisti farkli lehcelerin Kur’an-1 Kerimde
mevcut oldugunu gostermektedir.l> Bu baglamda 6ne c¢ikan goértislerden biri de
hadislerde gecen “yedi harf’” ifadesinden maksadin yedi farkli Arap ltgati
oldugudur.16 Bu yorum, Kur’an’in tilaveti ile lehceler arasinda dogrudan bir iliski
oldugunu gostermektedir. Kirdaat ilmindeki farkli okuyus kulttrt Kur’an’in nazil
oldugu doénemdeki Arap toplumunun kullanmis oldugu lehce cesitleri ile dogrudan
iliskilendirilebilir.17 Lehcelerle zenginlesen bu okuma kulttrta, Kur’an’in
okunmasinda, anlasilmasinda ve tefsirinde kendisini géstermektedir. Farkli lehceler,
insanlarin Kur’an1 kendi ses yapilariyla daha kolay anlamalarini ve benimsemelerini
saglamistir.18 Mekke ve Medine gibi sehirlerde zamanla ortak bir dil olusmus olsa
da, farkli kabilelerin lehceleri bu dili etkilemis ve kiraatlerdeki usul farkliliklarinin
ortaya cikmasina yol acmistir.l® Kirdat imamlarinin farkli bélgelerde ve dil
cevrelerinde yetismis olmalari da bu lehge temelli farkliliklarin sistematik hale
gelmesine katk: saglamistir20. Mekke, Medine, Basra ve Kafe gibi merkezlerde gelisen
kiraat ekolleri, bolgedeki lehcelerin etkisiyle sekillenmis ve zamanla ilmi bir disiplin
haline gelmistir. S6z konusu ekoller hem sahih rivayet zincirleriyle hem de bolgede
bulunan lehcelerin fonetik ézellikleri ile Islam diinyasinda farkli cografyalarda kabul
gorerek yayginlasmistir. Boylece kiraat ilmi, sadece bireysel okuyus tercihleriyle
sinirh kalmamus, belirli kurallar cercevesinde sekillenen ve talim yoluyla aktarilan
bir gelenek halini almistir.2! Bu gelenek kiraat ekollerinin olusmasinda ve bir sistem

12 Muhammed Salim Muhaysin, el-Muktebes mine’l-lehecati’l-Arabiyye ve’l-Kur’aniyye (Misir: Muesseset
Sebab el-Cami‘a, 1986), 7.

13 Lokman San - Kevser Kirmizicigek, “Kiraat Lehge Iliskisi”, Dicle llahiyat Dergisi 24/1 (26 Haziran 2022),
98.

14 Abdulhalim Turan, Kwraat llminde Yedi Harf Lehce lliskisi (Firat Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)
((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), VIII, 59 y./15.

15 Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili 'Ayi’l-Kur’an, thk.
‘Abdullah b. ‘Abdulmubhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 1/55.

16 Mehmet Zulfi Cennet - Abdullah Bedeva, “Kiraat Farkliliklarinin Dilbilimsel imkan Zeminine Dair Bir
Inceleme”, EKEV Akademi Dergisi 87 (21 Eyliil 2021), 364.

17 Mehmet Dag, Ihticac Baglaminda: Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2011), 56.

18 Muhsin Demirci, “el-Ahrufii’s-seba”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Haziran 2025).

19 Turan, Kiraat llminde Yedi Harf Lehce Iliskisi, 26.

20 Dag, Ihticac Baglaminda, 58.

21 Dag, Ihticac Baglaminda, 63.
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haline gelmesine vesile olmustur. Bu itibarla ekollerin olusum streci ve bélgesel
boyutlar: ele alinacaktir.

3. Kiraat Ekolleri

Hz. Peygamber’in izin verdigi yedi harf ruhsati, farkli lehgelere ve okuyuslara imkan
taniyarak Kur’anin genis kitlelere ulasmasimi saglamistir.22 Hz. Ebu Bekir
doneminde Yemame Savasi’nda bircok hafiz sahabinin sehit olmasi tizerine Kur’anin
mushaf halinde ilk defa bir araya getirilmesi saglanmis; daha sonra Hz. Osman
devrinde, farkli bélgelerde ortaya cikan kiraat farkliliklarinin toplumda ihtilafa sebep
olmasi Uzerine bu mushaf esas alinarak cogalttigi faaliyet, kirdat ekollerinin
sekillenmesinde 6nemli bir dénim noktasi olmustur.23 Doénemin belli yerlesim
merkezlerine Mushafla birlikte gorevlendirilen kariler, farkli boélgelerde kiraat
ekollerinin tesekktl etmesine ve zamanla sistemlesmesine katk: saglamistir.24 Kiraat
ilmi i¢cin ge¢cmisten gliniimuize gelen rivayetler, bu ilmin yazili degil, rivayet ve
isitmeye dayali bir yontemle nesilden nesile intikal ettigini ortaya koymaktadir.
Nitekim Zeyd b. Sabit’ten nakledilen rivayette, Kiraat bir stinnettir’ denilerek, Kur’an
okuyusunun vahiy kaynakl bir gelenek oldugu vurgulanmaktadir.25 Bu baglamda
Kiraatler, nesilden nesile senedle aktarilmis ve zamanla Medine, Mekke, Ktfe, Basra
ve Sam gibi merkezlerde bazi imamlarin rivayetleri etrafinda kirdat ekolleri
olusmustur. Bu boélgelerde halk, 6nde gelen imamlarin kirdatlerini esas alarak
okumalarini stirdirmus; zamanla s6z konusu kiraatler imamlarina biyutk tevecctith
gostermistir.26 Bu durum, kiraat ilminin sadece lehce farkliliklarina dayanan bir
alan degil, ayn1 zamanda saglam bir rivayet zincirine ve uygulama birligine dayanan
bir ilim oldugunu gostermektedir. Kiraat ekolleri de bu yapinin merkezinde yer
almakta; her biri kendi rivayeti, lehcesi ve karisi ile bu ktlttrti tasimaktadir. Bu
minvalde calismada ele alinacak konu 6zelinde cesitli bolgelere yayilan ekollerden
hicaz bélgesinde bulunan Mekke ve Medine kirdat ekolleri hakkinda bilgi verilecektir.

3.1. Hicaz Bolgesi Kiraat Ekolleri (Mekke-Medine Kiraatleri)

Medine’de kirdat ilmi, Hz. Peygamber’den itibaren Mescid-i Nebevi ve Suffa
mektebinde sekillenmistir. Medine’de Kur’an-kiraat egitiminde 6ncti isimler
sahabeden Omer b. el-Hattab, Ubey b. Ka‘b, Ubade b. Samit, Osman b. Affan, Zeyd
b. Sabit’tir. Bu sahabelerden ders alan ve sonraki Tabiin nesline hocalik yapan 6nct
sahabe ise Ebu Hureyre, Abdullah b. Ayyas, Abdullah b. Abbas gibi isimler yer alir.
Tabiin déneminde Medine’de kirdat egitimi denilince Said b. el-Museyyeb, Salim b.

22 [rfan Cakici, “Kiraat Olgusunun Ortaya Cikisi ve Gelisimi” (Uluslararasi Din Bilimleri Sempozyumu, Tiirk
Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar Dergisi: Asoscongres, 2018), 535.

23 Recep Koyuncu - Siileyman Kilig, “Ibnii’l-Cezeri Oncesi Kiraat Ekollerine Genel Bakis”, Kilitbahir 23 (18
Eylul 2023), 193.

24 Koyuncu - Kili¢, “ibnti’l-Cezeri Oncesi Kiraat Ekollerine Genel Bakis”, 194.

25 Ahmed b. Musa b. el-Abbas et-Temimi Ebi Bekir el-Bagdadi Ibn Mticahid, Kitabu’s-Seb‘a fi'l-kird‘at, thk.
Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 49.

26 [bn Mticahid, Kitabu’s-Seb‘a fi'l-kird‘at, 50.
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Abdullah b. Omer b. el-Hattab, Omer b. Abdtilaziz, Mervan b. Hakem gibi isimler 6ne
cikmaktadir.2?

Medine Kiraat ekoltintin en 6nemli temsilcilerinden biri Eba Abdurrahman Nafi‘ b.
Abdurrahman b. Ebi Nuaym’dir.28 Medine-i Munevvere’de, 0Ozellikle Mescid-i
Nebevi’de insanlara Kur’an 6gretmekle mesgul olmus, béylece Medine kiraat imami
konumuna ulasmistir. Onun kirdati, Medine halkinin kiraati olarak kabul gérmus
ve Ozellikle Mescid-i Nebevi'nde altmis y1l boyunca cemaatin imamligini yapmistir.29
Seyhi Ebu Cafer’in vefatindan sonra (821/1418) onun hilafeti ve kirdat makami,
alimler ve halk tarafindan ortak bir sekilde Nafi‘ye tevdi edilmistir. Onun kirdatini
rivayet eden Kaltn ve Vers, bu ekoltin sonraki nesillere aktarilmasinda énemli rol
oynamiglardir. 30 Medine Kirdat imamlarindan biride Ebt Ca‘fer Yezid b. el-Kaka“
el-Mahztmi el-Medeni’dir.31 Kur’an1 ibn Abbas, Ebi Hiireyre ve Abdullah b. Ayyas’a
arz ettigi rivayet edilmistir. Yahya b. Mu‘in, Eba Cafer’i Medine halkimin kiraat
imami olarak zikretmis ve ona “Imam” lakabinin verildigini belirtmistir. Onun
kiraatini Ibn Cemmaz ve Ibn Verdan rivayet etmis ve bu ekolde énemli rol
Ustlenmislerdir.32

Mekke Ekoltinde ise Abdullah b. Saib, Attab b. Esid, Osman b. Talha gibi 6nde gelen
isimler ile Abdullah b. Omer b. el-Hattab, Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam gibi
sahabeler Mekke'de kirdat ilmi konusunda dersler verdiler. 33 Mekke kiraat
ekoliinliin temelini EbG Ma‘bed Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari olusturur.34 Onun
kirdati Bezzi ve Kunbul tarafindan rivayet edilmistir.35 Mekke ekolti, sahih
kiraatlerin yayilmasinda ve korunmasinda oénemli bir merkez olmustur. Mekke
kirdat imamlarindan bir digeri de Ebt Hafs Omer b. Abdirrahman b. Muhaysin es-
Sehmi’dir.3¢6 Arapcasinin mukemmelligine, kirdat konusundaki ehliyetine ve Ibn
Kesir ile birlikte Mekke’de s6hret bulmasina ragmen saz kirdat imamai olarak on dort
kiraat arasinda zikredilmistir.3? Onun kiraatini Bezzi ve Ibn Senebtiz rivayet
etmislerdir.

Medine ve Mekke kirdat ekolleri, Hz. Peygamber’den baslayarak nesilden nesile
aktarilan saglam rivayet zincirleri ve farkli lehcelerin etkisiyle sekillenmistir. Bu
bolgelerde gelisen kirdat ustlleri, hem Kur’an’in 6zgunligiinti koruma hem de Arap
dilinin lehce cesitliligini yansitma acisindan bliylik énem tasir. Iste bu baglamda,
Hicaz bélgesinde ortaya cikan kirdat yontemleri ve lehgeler arasindaki iliski Hz.
Peygamberin ustliini yansitmaktadair.

27 Koyuncu - Kili¢, “ibnti’l-Cezeri Oncesi Kiraat Ekollerine Genel Bakis”, 195.

28 Semir Serif Istitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye beyne’l-Arabiyye ve’l-esvati’l-lugaviyye (Urdiin-irbid:
Alemw’l-Kuitiibi'l-Hadis, 2005), 1/161.

29 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/163.

30 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/163.

31 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/235.

32 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/237.

33 Koyuncu - Kili¢, “ibnti’l-Cezeri Oncesi Kiraat Ekollerine Genel Bakis”, 198.

34 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/57.

35 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/55.

36 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/327.

37 [stitiyye, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye, 1/329.
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4. Kiraatteki Usiil ve Lehcgelerin Karsilastirilmasi

Hz. Peygamber’in Kur’an’in “yedi harf” izere indirildigini bildirmesi sahih hadislerle
sabittir. Bu durum, farkli Arap lehcelerinin Kur’an tilavetinde kullanilmasina izin
verildigini ortaya koymaktadir.3® Kirdat ilmindeki ustl farkliliklar: ile lehceler
arasindaki baglanti, temelde fonetik farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Hemze,
feth, imale, sila, mim-i cem’, ismam, idgam ve izhar gibi hususlarda farkli telaffuz
bicimleri, kirdatlerin Arap dilinin cesitli lehcelerinden etkilenerek sekillenmesini
saglamistir. Bu calismanin kapsamini bildirinin sinirlan icinde tutmak amaciyla,
lehcgeler ile kirdat arasindaki iliski dort temel baslhik altinda incelenecek ve somut
orneklerle aciklanacaktir.

4.1. Hemze

Hemze,39 ¢ikis yeri, yazim bicimi ve kullanim alani bakimindan eliften ayrilan, 6zgiin
niteliklere sahip bagimsiz bir harftir. Bu 6zellikleriyle Arap alfabesinde kendine ait
bir yer edinmistir.40 Kiraat ilminin Tecvid literatiirinde ise hemze, genellikle harekeli
elif olarak tanimlanmakla birlikte, telaffuzu gti¢c harflerden biri olup bogazin en uzak
kismindan (Aksa’l-Halk, Avvelu’s-Sadr)41 cikar.42 Mahrecg acisindan
degerlendirildiginde, hemze bogazin en dip noktasi, yani girtlak ile gégtistin birlestigi
yerden cikar. Bu yonuyle, agiz boslugundan c¢ikan ve herhangi bir mahrec¢ 6zelligi
bulunmayan elif harfinden ayrlir.43 Kirdat ilminde 6nemli yer tutan Hemzenin44
telaffuzu genel olarak Tahkik ve Tahfif olmak Ttzere iki temel yaklasima
ayrilmaktadir.#s Tahkik, hemzenin telaffuzunda harfin mahrec ve sifat 6zelliklerinin
en Ust duzeyde gozetildigi, tilavet aninda fonetik ilkelerine tam bagli kalinarak
gerceklestirilen okuyus tarzidir.46 Hemzenin hakkinin tam verilerek gticlti ve keskin
sekilde telaffuz edilmesidir.47 Tahkik kaynaklarda Temim, Esed, Ukayl, Kays, Beni
Seleme  lehcelerinde bulunan okuyus tarzidir.48 Hicazlilar hemzeyi fesahat
gostermek icin tahkikle okur onun haricinde tercih etmezler.49 Tahfif, hemzenin
okunusunda gortilen bir ydéntem olup, kelime anlami olarak hafifletmek ya da

38 Konuyla ilgili detayli bilgi i¢in bk. es-Styuti, el-itkan fi ‘ulumi’l-kur’an, 1/310.

39 Hemzenin yazim kurallar1 hakkinda detayli bilgi icin bk. Alaaddin Salihoglu, Osmanli Kiraat Alimi Rizeli
Hafiz Hiiseyin Efendi ve Ra’iyye Serhi Inceleme ve Tahkik (istanbul: Filiz Kitabevi, 2024), 30.

40 A. Yasar Kocgak, “Hemze (arap Dilinde)”, Sarkiyat Mecmuast 13 (19 Aralik 2011), 83.

41 Alaadin Saleh - Ali Bulut, “Hemze'nin ‘ “llmu Resmi”’l-Masahif’ Ve Kiraatteki Yeri”, Stileyman Demirel
Universitesi llahiyat Faktiltesi Dergisi 37 (01 Aralik 2016), 78.

42 Yasar Akaslan, “Kirdat Ilmi Sistematiginde Usal Kavramlari”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Faktiltesi Dergisi 43 (28 Aralik 2017), 221.

43 Ismail Durmus, “Hemze”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/191.

44 Hemze hakkinda detayli ve daha genis bilgi icin bk. Alaaddin Salihoglu, Zabtu’l-Mushaf (Ankara: {lahiyat,
2025), 179.

45 Akaslan, “Kiraat {lmi Sistematiginde Usul Kavramlar”, 221.

46 Elif Nur Omeroglu, Kwraat llmi Baglaminda Hemze ve Hiikiimleri (Eskisehir Osmangazi Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2020) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), XVI, 108 y./18.

47 [bn Manzar, “abd”, 1/21.

48 Omeroglu, Kiraat lmi Baglaminda Hemze ve Hiiktimleri, 19.

49 Durmus, “Hemze”, 17/191.
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yumusatmak demektir.50 Tahfif, harflerin agir olan telaffuz 6zelliklerinin, ses
fonetiginin, hafifletilerek gerceklestirilen kolay ve akici bir okuyus tarzidir.5! Tahfif
kaynaklarda Hicaz bélgesinde yani Mekke, Medine, Huzeyl, Kinane, Sakif ve Hevazin
Lehcelerinde bulunan okuyus tarzidir.52 Telaffuzu zor olan hemzenin okunusunda
Araplar kolaylik icin cesitli Tahfif yollarina basvurmustur. Lehgeler dogrultusunda
Tahfif'te teshil, Nakl, ibdal gibi farkli okuyus bicimleri meydana gelmistir.53

4.1.1. Teshil

Teshil lugatte, zorlugu ortadan kaldirmak ve kolaylastirmak anlamina gelir.54 Terim
olarak ise, hemzenin kendi harekesine uygun bir med harfi ile asil mahreci arasinda
telaffuz edilmesi seklinde tanimlanir.55

a) Hemze ile elif arasinda olur. Ornegin ( (<3£¥¢) lafz1 gibi. Burada Vers, Ibn Kesir,
Halfs rivayetlerinde uygulanir.s6

b) Hemze ile ya arasinda olur. Ornegin ( &) lafz gibi. Burada Nafi‘, ibn Kesir, Eba
Ca‘fer, Ebti Amr, Ibn Muhaysin ikinci hemzede teshil uygularlar.57

c) Hemze ile vav arasinda olur. Ornegin ( a&&i%)) lafz1 gibi. Burada Vers, ibn Kesir,
Ibn Muhaysin hemzeyi teshil ile okur.58

d) Medine kirdat imamlarindan Kaltn, hemzede teshil uygulamasini benimsemistir.
Ayni sekilde, Mekke ve Medine kiraat ekollerine mensup imamlarin tamami hemze
konusunda teshili esas almislardir.

Hz. Osman doéneminde gerceklestirilen mushaf istinsahi strecinde, hemzenin
kitabetinde teshil uygulamasma dayali bir yazim sistemi benimsenmistir. Bu
sistemde hemze, teshil islemine tabi tutuldugu harfin sembolt araciligiyla temsil
edilmistir. Ornek vermek gerekirse, vav harfi ile teshil edilme durumuna giren bir
hemze, mushaf hattinda dogrudan vav harfinin formu ile resmedilmistir. Ayrica
istinsah faaliyetlerini tanzim eden devlet otoritesinin benimsedigi bu teshil sistemi,
hemzenin kitabetinde tahfif uygulamasini standart hale getirmistir. Bu dlizenleme
ile hemze yaziminda teshil ilkesi, mushaf hattinin resmi yazim gelenegi olarak tesis
edilmistir-59

Sonu¢ olarak Hemzenin Kirdati konusunda Mekke-Medine imamlarinin
uygulamalart ve yine ayni bdlgede bulunan Arap kabilelerinin lehcelerindeki
uygulamalar arasinda bag oldugu tespit edilmistir. Ibn Kesir, Nafi, Eba Ca‘fer gibi

50 Omeroglu, Kwraat [lmi Baglaminda Hemze ve Hiikiimleri, 19.

51 [bn Manzar, “abd”, 1/22.

52 Muhaysin, el-Muktebes, 85.

53 Muhaysin, el-Muktebes, 85.

54 Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah tacti’l-liiga, thk. Muhammed es-Sami (Kahire: Daru’s-
Hadis, 2009), 568.

55 Akaslan, “Kiraat Ilmi Sistematiginde Ustl Kavramlar1”, 225.

56 Ahmed B. Muhammed Benna, Ithdfii Fuzald 'i’l-Beser Bi’l-Kird dti’l-Erba ‘ate ‘aser, thk. Saban M. Ismail
(Beyrat: Alemw’l-Kutiib, 1987), 1/178.

57 Benna, el-lthaf, 1/186.

58 Benna, el-lthaf, 1/188.

59 Salihoglu, Zabtu’l-Mushaf, 181.
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Medine ve Mekke Imamlarinin hemzenin telaffuzunda tahfif uygulamasi hakimdir.
Medine halki hemzenin tahkik ile kirdati konusunu yadirgamistir.60

Rivayete gore, Halife Mehdi hac esnasinda Medine’de bulundugu
sirada, Kufe kurrasindan olan Kirdat imami Kisaiyi Mescid-i
Nebevi'de imamliga tayin eder. Kisai, namaz esnasinda tahkik-i
hemze ile Kur’an okur. Namazin ardindan cemaatten baz: kisiler bu
okuyusu elestirerek, “Resulullah’in mescidinde Kur’an1
hemzeliyorsun dyle mi?” seklinde tepki gosterir. Bu tepkilere karsilik
olarak Hz. Ali'nin, “Kur’an Kureys lehcesiyle indirilmistir; Kureysliler
asla hemzelemezdi. Eger Cebrail, Kur’an1t Hz. Peygamber’e hemze ile
indirmemis olsaydi, biz de hemzelemezdik” dedigi nakledilir.6!

Bu rivayet, Medine kirdat geleneginde hemze icin teshil uygulamasinin yaygin bir
sekilde benimsendigini ortaya koymaktadir. Nitekim basta Nafi, Kalin ve Ebu
Ca‘fer’in okuyus uygulamalari olmak tizere Medine kirdat ekoltinde teshil kaltart
bolgesel lehceler ve yerel dil 6zelliklerinin etkisiyle sekillenmis ve bu durum Medine
kurrasmin hemze ile ilgili okuyus tercihlerinde belirleyici bir faktér olarak kendini
gbstermistir. Benzer sekilde Mekke kiraatinde de Ibn Kesir ve ibn Muhaysin hemze
okuyusunda tahfif yéntemini tercih etmistir. Bu karsilagstirmali analiz sonucunda
hem Mekke hem Medine kiraatleri ve lehgelerinin hemze uygulamasinda gosterdigi
ortak teshil temayulti dikkate alindiginda, Hz. Peygamber’in Medine mescidinde
okumus oldugu hemze uygulamasinin da teshil seklinde olabilecegi sonucuna
ulasilmaktadir.

4.1.2. Nakl

Nakl, kelimesi sozlikte taslarin akarsu gibi yer degistirmesi, devenin ayaginda
olusan yara, konusmada ceviklik (hazircevaplik) gibi anlamlara gelir.62 Hemze,
kelime ortasinda veya iki kelime arasinda bulundugunda, kendisinden 6nceki harf
sakin ise hazfedilir ve harekesi énceki harfe aktarilir.63 Ornegin ( ?Jé\f\) lafzinin (
saY) seklinde; ( G=¥13) lafzinin (=313 seklinde; ( &> &) lafzinin (o> ) seklinde
telaffuz edilmistir. Araplarin lehcelerinden kaynakli olan bu uygulamasi sahih
kirdatlere de yansimistir. Kirdat imamlarindan Nakl uygulamasini 6zellikle Nafi‘
kiraatinin Vers rivayetinde gérmek mumkindur. Kalan, Eba Cafer, Ibn Verdan
rivayetinde de nakl uygulamasi gériilmektedir.64 Bazi Kirdat Imamlarinin da
birtakim sartlar ile Nakl yaptig1 gértilmektedir. Ornegin Ibn Kesir ( é‘\jﬂ:ﬁ) lafzinda (
&5l seklinde nakl yapmistir.65 ibn Muhaysin da ( &3l lafzinda ( &I5) seklinde;

60 Durmus, “Hemze”, 17/191.

61 Durmus, “Hemze”, 17/191.

62 Cevheri, es-Sihah tacti’l-liiga, 1166.

63 Kadir Ornek, Usul Ihtilaflart Baglaminda Kiraat Lehge Iliskisi (Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2023) ((TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi)), 181 y./111.

64 Ebiti'l-Hayr Semstiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf ibnti’l-Cezeri, en-Nesr
fil-Kiraati’l-Asr, thk. Ali Muhammed Ed- Dabba‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, t.s), 2/409.

65 Abdurrezzak Karahan, Mekke Kiraat Ekoliine Metodolojik Bir Bakis (Ibn Kesir ve Ibn Muhaysin Kiraatleri
Ozelinde Inceleme) (Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024) ((TDV Islam Arastirmalari
Merkezi)), 100 y./64.
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nakl yapmustir.66 Ayrica ( siwd), ( pélwd), ( Jud), ( Casiud) lafizlarinda da nakl
uygulamistir.6” Nakl uygulamasini yapan imamlarin ¢cogunun hicaz bélgesinden
oldugu goérulmektedir. Lehcelerde ise nakl uygulamasi Kureyslilerin siirlerinde vezin
uyumundan kaynakli hemzenin harekesinin 6ncesine aktarildigr goértulmektedir.
Ornegin ( afu) lafzinin ( aliws) seklinde telaffuz edilmistir.68

Mekke ve Medine kirdat usullerinin incelenmesi neticesinde, Hz. Peygamber’in
tilavetinde nakl uygulamasinin stirekli olarak yer almadig1 sonucuna varilmaktadir.
Mevcut rivayetler ve lehce farkliliklan dikkate alindiginda, naklin bazi kiraat
ekollerinde belirli sartlar altinda ortaya ciktig1; ancak bu uygulamanin Hz.
Peygamber déneminde kirdat ustliintin temel ve sabit bir parcasi olmadig: kanaati
glic kazanmaktadir. Dolayisiyla, Mekke ve Medine cevresindeki farkli kiraat
geleneklerinin nakl uygulamasini farkli bicimlerde yansittigi ve bu cesitliligin, Hz.
Peygamber’in tilavetinde stirekli olarak nakil uygulamasina yer vermemis olabilecegi

sonucunu ortaya ¢cikarmistir.

4.1.3. ibdal

Ibdals9, sézliikte yerine baskasini koymak?0, bir seyi bir seyle degistirmek?! anlamina
gelir. Kiraat ilminde, sakin hemzenin kendisinden 6nceki harfin harekesi ttirtine gore
bir med harfine doénutsturtlmesidir.7”2 Hemze, kendisinden once gelen harfin
harekesine bagll olarak fethada med elif, kesrada ya ve dammede vav harfine
déntistariliir.7 Ornegin ( Gssall) lafzr ( csiesal)) telaffuz edilir.7+ Nafiin ravisi Vers,
Ebu Cafer ve Eb Amrin ravisi Sasi, vakf ve vasl esnasinda bu yoéntemi tatbik
etmektedir.”s Vakif durumunda, Hemze’nin ibdal edilmesi uygulamas: Hamza
tarafindan da uygulanmaktadir.76¢ Ebu Cafer ile Stsi, hemzenin sakin bulunmasi
halinde, birka¢ kelime disindaki c¢ogu durumda ibdal uygulamasini
gerceklestirirler.”” Mekke imamlarindan Ibn Muhaysin, ibdal yapmaktan kacinmis
ve bu yéntemi kullanmamistir.”8 Lehcelerde ibdal uygulamasi kapsaminda, Kureys,
Gatafan’in btiytik bir kismi ve Kinane kabilelerinde hemze harfinin ya (g) veya vav (J)
harfine ibdal edilmesi yahut hemzenin hazfiyle birlikte harekesinin 6nceki harfe

66 Akaslan, “Kiraat [lmi Sistematiginde Ustil Kavramlar1”, 223.

67 Karahan, Mekke Kiraat Ekoliine Metodolojik Bir Bakis (Ibn Kesir ve Ibn Muhaysin Kiraatleri Ozelinde
Inceleme), 64.

68 Ornek, Ustl Ihtilaflart Baglaminda Kiraat Lehee Iliskisi, 113.

69 Stileyman b. Salim b. Reca es-Sehimi, Ibdalul-hurifi fi lehecati’l-arabiyye (Medine: Mektebet(i’l-
Gurabai’l-Eseriyye, 1995), 76.

70 Cevheri, es-Sthah tacti’l-liiga, 81.

71 ibn Manzar, “abd”, 1/48.

72 Saleh - Bulut, “Hemze’nin ‘ “ilmu Resmi”l-Masahif’ Ve Kiraatteki Yeri”, 81.

73 Omeroglu, Kiraat flmi Baglaminda Hemze ve Hiikiimleri, 21.

74 Saleh - Bulut, “Hemze’nin ‘ “ilmu Resmi”l-Masahif’ Ve Kiraatteki Yeri”, 81.

75 Ibnw’l-Cezeri, en-Nesr, 2/390.

76 Ibnwi’l-Cezeri, en-Nesr, 2/390.

77 Ebu Amr Osman B. Said ed-Dani, et-Teysir fi'l-Kiwra’ati’s-Seb‘, thk. Halef Hammud es-Sagdeli (Hail:
Daru’l-Endelus, 2015), 169.

78 Ibn Muhaysin genel olarak ibdal yapmamistir istisna-i durumlar vardir detayl bilgi icin bk. Benna, el-
Ithaf, 85.



- 206 -

nakledilmesi s6z konusudur. Nitekim (0 %4) lafzi bu kabileler arasinda (& 3544) ve
(0s53) seklinde telaffuz edilmistir.79

Mekke ve Medine kirdat ustlleri degerlendirildiginde, mevcut veriler 1s18inda Hz.
Peygamber’in kirdat usaltinde ibdal uygulamasini her iki boélgede de dengeli bir
sekilde gerceklestirmis olabilecegi kanaati ortaya cikmaktadir. Bu durum, farkh
lehce ve rivayet geleneklerinin ibdal uygulamasina dair cesitlilik gdstermesine
ragmen, Hz. Peygamber déneminde kirdat ustllerinin hem Mekke hem de Medine
cevresinde Dbelirli bir uyum ve karsiikli etkilesim icinde oldugunu
dustndiurmektedir. Hz. Peygamber’in kirdat ustlinde ibdal uygulamasini esit
sekilde yapmis olabilecegi yontinde kanaat olusmaktadir.

4.2. Feth-imale

Kiraat ilminde feth ve imale usul farkliliklarindan zikredilmistir. Feth ltgatte bir seyi
acmak, kapalilig1 ve belirsizligi gidermek anlamina gelir.80 Harfin mahrecinde agzin
acilarak sesin rahat cikarilmasi ve telaffuz bicimine etki eden bir 6zelliktir. 81 Kirdat
literattrtinde ise harfi telaffuz ederken agzi agmaya denir.82 Bir baska deyisle, tisttin
harekeyi veya elif harfini telaffuz etmek icin agzi yeterince acmaya denilmektedir.83
Elif harekeyi kabul etmedigi icin, burada hareketten degil, telaffuz tarzindan, yani
agzin aciklik derecesinden bahsedilmektedir. Bu sebeple, feth bazen tefhim ya da
nasb olarak da adlandirilir.84

Imale, sézliik anlami olarak “meylettirme”, “bir tarafa egme” veya “cekme” seklinde
tamimlanir.85 Kirdat ilminde ise, elif harfinin ya harfine dogru fetha harekesinden
esre harekesine meylettirilmesi, yani bu iki hareke arasinda ses yontinden
yaklastirma yapilmasidir.8¢6 Fetha harekesi telaffuz edilirken cene yukari dogru
kalkarken, imalede cene asagl dogru iner. Cenenin asagiya inmesi, yukari
kalkmasina kiyasla daha kolay oldugundan, iméale kelime telaffuzunda kolaylik
saglar.87 Belli sartlar ve dereceler ile farkli uygulanan imale; Imale-i Kiibra ve imale-
i Sugra olmak ikiye ayrilir.88 Imale Hz. Peygamberin Meryem siresinde gecen ( =
) Yahya kelimesinde ki uygulamasi delil gosterilerek mutevatir olarak
nakledilmistir.89 Feth ve imale Araplar arasinda meshur ve yaygin olarak kullanilan

79 Ahmet Birinci, “Cahiliye Dénemi ve Oncesi Araplar Ile Arapca ve Lehceleri Uzerinde Bir Inceleme:
Islamiyet’in Dogusuna Kadar Olan Dénem”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi XXI1/55 (2022), 97.

80 Ragb el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlart Sézligti, cev. Abduilbaki Glines - Mehmet Yolcu (Istanbul:
Cira, 2010), 775.

81 Benna, el-lthaf, 1/247.

82 [bn Muicahid, Kitabu’s-Seb‘a fi'l-kird‘at, 143.

83 Turan, Kiraat lminde Yedi Harf Lehge Iliskisi, 30.

84  Benna, el-lthaf, 1/247.

85 [bn Manzur, “abd”, 1/636.

86 Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf an vucthi’l-kiraati’s-seb‘ ve ileliha ve huceciha, thk.
Muhyiddin Ramazan (Beyrut: Muessesetli’r-Risale, 1984), 1/168.

87  Akaslan, “Kiraat ilmi Sistematiginde Ustil Kavramlar1”, 238.

88  Mehmet Ali Sari, “Imale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/177.

89 es-Suyuti, el-itkan fi ‘ulumi’l-kur’an, 194.
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lehce farkliligi oldugu nakledilir.90 Feth Arap yarimadasinda bulunan Kureys, Sakif,
Hevazin ve Kinane gibi hicaz kabilelerinin bazisinda uygulanirken; imale de hicaz
bélgesinde bulunan Temim, Kays, Esed, Tay gibi kabilelerde yaygin sekilde
uygulanir.9! Bu minvalde imale uygulamasinda kiraat imamlar1 kendi aralarinda
Imale-i Sugra ve Imale-i Kiibra'y1 tercih edenler ve imale yapmayanlar olarak
gosterilmistir.

a) Imale-i Sugra ile okuyanlar; Ezrak tariki ile Vers ,Ebi Amr92

b) Imale-i Ktibra ile okuyanlar; Ebi Amr, Hamza, Kisai ve Halef,93

c) Imale yapmayanlar; Ibn Kesir, Ibn Muhaysin,% Kalin, Eba Ca‘fer ve Ya‘kib,95
Netice itibariyle arastirma Feth uygulamasini asil almistir. Kureys Fonetiginin dahil
oldugu hicaz bélgesinin genelinde Imale uygulamasi yoktur.96 Bu baglamda Mekke
imamlarindan Ibn Kesir bazi kelimeler disinda, Ibn Muhaysin ise hicbir yerde Iimale
yapmamistir.9? Medine kirdatinde yaygin olmamakla birlikte Nafiin ravileri Vers
Imale yapmis, Kalin ve Eba Cafer Imale yapmamistir. Her ne kadar Hz.
Peygamberin imale yaptig1 mutevatir nakledilmisse de lehceler ve kiraatlerin tahlil
edilmesi sonucunda Hz. Peygamberin Medine mihrabinda yaygin sekilde okudugu
Kiraatte Feth uygulamasini tercih etmis olabilecegi sonucuna varilmistir.

4.3. Cem‘ Mim’i Lafzinda Sila Uygulamasi

Sila, sozlukte “ulasmak”, “eklemek” ve “tamamlamak” anlamlarina gelmektedir.98
Kiraat ilmi literattirtinde ise yalnizca vasil durumunda, cemi zamirlerindeki “mim”
harfinin, bir elif miktar1 Med edilerek acik bir sekilde telaffuz edilmesini ifade eder.99
Baska bir ifadeyle harekesi Damme olan zamir vav ( ) harfi ile esre olan ise ya ( ¢)
harfi ile med edilir.100 ( ) zamirinde cemi mim’i zamirin harekesine gore okumakta
bu kapsamda degerlendirilir. Ornegin ( a « o « &) cemi‘ muizekker zamirlerinde imam
Nafi'nin ravisi Vers, ibn Kesir, EbQ1 Ca‘fer Sila yapmaktadir. Ornegin ( sad « sagle
SA ¢ gk ¢ gagla ¢ ) seklinde telaffuz edilmektedir.10! Sila uygulamas: asagida kiraat
imamlarina gére gosterilmistir.

90 Muhaysin, el-Muktebes, 94.

91 Muhaysin, el-Muktebes, 94.

92 Benna, el-ithaf, 248.

93 Benna, el-ithaf, 248.

94 Karahan, Mekke Kiraat Ekoliine Metodolojik Bir Bakis (Ibn Kesir ve Ibn Muhaysin Kiraatleri Ozelinde
Inceleme), 63.

95 Benna, el-lithaf, 248.

9%  Sari, “imale”, 22/177.

97 Mekke kiraatleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Karahan, Mekke Kiraat Ekoliine Metodolojik Bir Baks (Ibn
Kesir ve Ibn Muhaysin Kiraatleri Ozelinde Inceleme), 62.

98 Tbn Manzur, “abd”, 1/465.

99 Akaslan, “Kiraat [lmi Sistematiginde Ustl Kavramlari”, 233.

100 Yakup Uzun, “Kiraat [lminde Ustl ve Fersin Istisnalar1”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi
9/1 (15 Nisan 2025), 75.

101 ed-Dani, et-Teysir, 19.
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a) Cem‘miuizekker zamirlerinden sonra hemze-i kat gelirse imam Nafi’nin ravisi Vers
sila yapmustir. Vers sila yaparken bes elif miktar1 uzatmistir. Ornegin ( ) a4 08)
lafzini ( sl s 38) seklinde okur.102

b) Ibn Muhaysin Damme harekeli Cem‘ mimlerinden sonra harekeli harf gelmesi
durumunda iki elif uzatarak sila yapar.103 Ornegin ( ¥ s &l af ag 33i1) lafzim (@ H3%
¥ sabh i Al a1 sag%) seklinde iki elif uzatarak sila yapar.

c) Kiraat imamlarindan Ibn Kesir, Eba Ca‘fer104, ibn Muhaysin!05 tek vecihle sila
yaparken Nafiin ravisi Kalin ya iskan ya sila yapar Vers hemze-i kat‘ gelirse sila
yapar.106

Mekke kiraat imamlarindan Ibn Kesirl07 ve Ibn Muhaysin cemi‘ mimlerinde sila ile
okumustur.108 Medine kirdat imamlarindan Ebt Ca‘fer, Nafi‘in ravisi Kaltin10 Cem
mimlerinde sila ile okumustur. Mekke kiraat imamlarindan Ibn Kesir ve Ibn
Muhaysin cemi‘ mimleri sila ile okumuslardir. Cem‘ Mim’indeki Bu farkliliklar goz
ontinde bulunduruldugunda, arastirma neticesinde Hz. Peygamber’in Medine
doneminde cem‘ mimlerinde sila ile tilavet yapmasinin yaygin olabilecegi sonucuna
varilmistir.

¢

Sonuc¢

Bu calismada, Mekke ve Medine kiraat ekollerinde yer alan kirdat imamlarinin
hemze, feth, imale ve cem‘ miminde sila uygulamalari detayl bir sekilde ele alinmus,
bu uygulamalarin bolgesel lehgelerle olan iliskisi tespit edilmeye calisilmistir. Elde
edilen bulgular, Hz. Peygamber’in kiradatinin sekillenmesinde lehgelerin dogrudan
etkili oldugunu goéstermektedir. Medine merkezli kirdatlerde hemzenin telaffuzunda
tahfif ve teshil yonteminin 6ne ciktigi, tahkik-i hemze tarzinin ise Medine halk:
tarafindan yadirgandigi anlasilmistir. Bu durum, Hz. Peygamber’in de Medine
donemindeki kirdatinde teshili esas almis olabilecegi ihtimalini gliclendirmektedir.
Imale konusunda ise gerek Mekke gerekse Medine kirdatlerinde yaygin bir
uygulamaya rastlanmadigi, bu yontem yerine feth esas alinarak tilavet edildigi
gortlmustar. Ozellikle Medine kiraat imamlar olan Kalan ve Eba Ca‘fer’in imaleyi
tercih etmemeleri, Hz. Peygamber’in kirdatinde feth uygulamasini 6nceledigini
gostermektedir. Cemi‘ miminde sila uygulamasi ise hem Mekke hem de Medine
kirdat imamlarinda yer yer gézlemlenmis, 6zellikle Nafi‘ rivayetinde Vers ve Kaltn'un

102 Fevzi Yazici, Istanbul Tarikinde ‘Asere-i Sugra ile ‘Asere-i Kiibra Arasindaki Usul Farklliklarinin
Incelenmesi (Tekirdag Namik Kemal Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi) (TDV Islam Arastirmalar: Merkezi),
Erisim 11 Haziran 2025), 42.

103 Musa Coskun, Ibn Muhaysin ve Kiraat llmindeki Yeri (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2023) ((TDV Islam Arastirmalari Merkezi)), 186 y./26.

104 Tbn Mticahid, Kitabu’s-Seb‘a fi'l-kird‘at, 109.

105 Karahan, Mekke Kiraat Ekoliine Metodolojik Bir Bakis (Ibn Kesir ve Ibn Muhaysin Kiraatleri Ozelinde
Inceleme), 44.

106 Akaslan, “Kiraat [lmi Sistematiginde Ustl Kavramlari”, 233.

107 Bekir Cetintas, Kirdat-I Seb’a Usul ve Kaideleri (Iistanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018) ((TDV
islam Arastirmalar1 Merkezi)), XIII, 100 y./48.

108 Coskun, [bn Muhayswin ve Kiraat flmindeki Yeri, 26.

109 Cetintas, Kwraat-I Seb’a Usul ve Kaideleri, 38.
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uygulamalar: bu konuda dikkat cekmistir. Hz. Peygamber’in Medine déneminde bu
sekilde tilavet etmis olabilecegi yontinde kanaat olusmustur. Sonuc¢ olarak, Hz.
Peygamber’in kirdatinde teshil esasli hemze telaffuzunun, feth merkezli okuma
tarzinin ve cemi‘ miminde sila uygulamasinin baskin oldugu, imalenin ise sinirl
sekilde yer aldigi kanaatine varilmistir. Bu degerlendirme, Mekke ve Medine
lehgelerinin fonetik 6zellikleri ile kirdat ustlleri arasindaki iliskiye dayali olup, Hz.
Peygamber’in kirdatinin boélgesel lehcelere uygun, kolaylastirici ve muhataba hitap
eden bir tisluba sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
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ISLAM HUKUKUNDA MAHTUT ESERLERIN TAHKIiKi
Muhammed Mesut SELVI* & Yilmaz FIDAN*

Giris
1. Arastirmanin Konusu ve Problemi

Islam hukuku (fikih), Kur’an, Siinnet, icma ve kiyas gibi birincil kaynaklara
dayanarak gelismis, ancak bu kaynaklarin yorumlanmasi klasik dénemde yazilmis
mahtit eserlerle sistemlestirilmistir. Mahtat eserler, Islam hukukunun tarihi
gelisimini, mezheplerin yaklasimlarini ve toplumsal baglamini anlamak icin
vazgecilmezdir. Ancak, bu eserlerin ¢ogu basilmamis ya da modern akademik
standartlara uygun sekilde yayimlanmamistir.

Bu arastirmanin temel konusu, Islam hukukunun tarihi birikimini tasiyan mahtat
(el yazmasi) fikih eserlerinin tahkik stireci, bu stirecin ilmi ve metodolojik yonleri ile
bu eserlerin ginimuizdeki arastirmalara nasil katk: sundugudur. Tahkik, bir metni
sadece yazim ve imla ac¢isindan diizeltmekten ibaret olmayip; o metnin sahihligini
tespit etmek, farkli ntishalar arasinda karsilastirma yapmak, metnin mtellifine
aidiyetini teyit etmek ve metnin ilmi baglamda dogru bicimde degerlendirilmesini
saglamak gibi ¢cok yonltu akademik bir ¢cabadir.

Arastirmanin konusunu secme nedeni, klasik Islam hukuk literattirtintin 6nemli bir
kisminin hala yazma halinde olmasi ve bu metinlerin bircogunun ya hentiz tahkik
edilmemis ya da ilmi yeterlilikten uzak tahkiklerle yayimlanmis olmasidir.
Gunumuzde bircok fikhi mesele, klasik kaynaklara dayandirilarak aciklanmakta;
ancak bu kaynaklara ulagsma strecinde kullanilan metinlerin dogrulugu, buyuk
olctide tahkik kalitesine baghdir. Bu durum, tahkikin sadece akademik degil, ayni
zamanda metodolojik ve epistemolojik bir zorunluluk oldugunu goéstermektedir.

Sonug olarak arastirmanin konusu, fikih ilmi agisindan yasamsal degere sahip olan
klasik metinlerin dogru bicimde anlasilmasina zemin hazirlayan tahkik faaliyetlerini,
hem tarihsel hem de metodolojik boyutlariyla ele almay1 amaclamaktadir. Bu caba,
Islam hukukunun kéklii mirasini ilmi hassasiyetle koruma ve gelecege aktarabilme
noktasinda vazgecilmez bir islev gérmektedir.

Problem Ifadesi: Islam hukukunun klasik kaynaklari, tarih boyunca cesitli
cografyalarda kaleme alinan ¢cok sayida mahtuat (el yazmasi) esere dayanmaktadir.
Bu eserler, fikhi htikimlerin sekillenmesinde, mezhepler arasi ictihat farkliliklarinin
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anlasilmasinda ve hukuki sistemin gelisiminde temel basvuru kaynag niteligindedir.
Ancak bu metinlerin btiytik bir kismi, matbu hale getirilmemis, ilmi tahkike tabi
tutulmamis ya da yeterli ydontemsel denetimden gecmemistir. Bu durum, giinimuiz
arastirmacilarinin fikih mirasini eksik, hatali veya baglamindan kopuk bicimde
anlamasina sebep olmaktadir.

Mahtut eserlerin orijinal metinlerine ulagmak, ntishalar arasindaki varyasyonlari
coziimlemek ve metinleri akademik standartlara uygun hale getirmek uzmanlk
gerektirir. Yazim hatalar, eksik béltmler veya celigkiler, metinlerin gtvenilirligini
tehdit eder. Tahkik stlireci, bu sorunlar ¢ézerek metinleri ilmi bir zemine oturtur,
ancak metodolojik zorluklar ve wuzman eksikligi nedeniyle yeterince
yayginlasmamaistir.

Bu baglamda, arastirmanin temel problemi, mahtat eserlerin tahkik edilmemesi ya
da ustle uygun olmayan sekilde tahkik edilmesinin, hem fikih ilminin dogru
anlasilmasina engel teskil etmesi hem de cagdas fikhi problemlere klasik
metinlerden saglikli ¢6ztim tUretilememesi seklinde 6zetlenebilir. Tahkik stirecinde
ilmi yeterliligin goézetilmemesi, yazma metinlerdeki ntisha farklhliklarinin dikkate
alinmamasi, eksik veya hatali nakillerin dutizeltilmemesi gibi sebeplerle, bir eserin
muellifine ait olmayan goértislerin ona nispet edilmesi bile mimktndtr. Bu tar
hatalar, mezhepler arasi iliskilerde fikri karmasalara yol acabilecegi gibi, fikih
tarihinin yanlis yorumlanmasina da zemin hazirlayabilecektir.

Ayrica, Turkiye’de yapilan tahkik calismalarinin blytk kisminin simirl akademik
cercevede kaldigi, cogunun yuksek lisans ya da doktora tezinden ibaret oldugu
gortlmektedir. Kurumsal dtizeyde sistemli ve disiplinler arasi tahkik projelerinin
azligl, bu alandaki metodolojik gelisimi yavaslatmakta; tahkiklerin ¢ogu zaman
metin tenkidi kurallarina uygun olmadan yayimlanmasina neden olmaktadir. Bu da,
tahkik edilmis gibi gérinen bircok eserin hala yeniden incelenmeye muhtac oldugu
anlamina gelmektedir.

Diger yandan, fikih literatiriinde kullanilan terminoloji, Gislup ve yazi stillerinin
zaman icinde degismesi; yazma eserlerin farkli cografyalarda, farkli mustensihler
tarafindan cogaltilmis olmasi; Arapca dilinin karmasik yapisi ve ilmi disiplindeki 6zel
anlamlara sahip kavramlar gibi faktorler, tahkik stirecini oldukca zorlastirmaktadir.
Bu zorluklar karsisinda, yeterli metodolojik egitimi almamis arastirmacilarin yaptigi
tahkikler, metin gtvenilirligini riske atmakta ve klasik ilmin anlasilmasini
glclestirmektedir.

Tum bu nedenlerle, arastirmanin problemi su sorular etrafinda sekillenmektedir:

- Mahtat fikih eserlerinin tahkik edilmemesi veya eksik tahkik edilmesi, Islam
hukuku arastirmalarini nasil etkilemektedir?

- Tahkik faaliyetlerinde karsilasilan yontemsel ve teknik problemler nelerdir?
- Bu sorunlarin ¢é6ztimline yonelik akademik ve kurumsal ne gibi tedbirler alinabilir?
- Ginumuzde yapilan tahkiklerin ilmi yeterliligi nasil degerlendirilebilir?

- Tarkiye'deki tahkik faaliyetlerinin uluslararasi tahkik literattirtiyle iliskisi nedir?
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Bu sorular, calismanin hem teorik temelini olusturmakta hem de tahkik
faaliyetlerinin akademik ve metodolojik yénden yeniden degerlendirilmesi gerektigini
ortaya koymaktadir.

2. Arastirmanin Amaci

Bu calismanin temel amaci, Islam hukukunun klasik mirasinda énemli bir yer tutan
mahtat (el yazmasi) fikih eserlerinin tahkik stirecini ilmi yénden ele alarak, bu
strecin yontemsel, tarihsel ve uygulamali boyutlarinmi ortaya koymaktir. Tahkik
faaliyetleri, yalnizca metin ¢ozlimlemeye dayanan bir teknik islem degil; ayni
zamanda metnin ilmi gvenilirligini artiran, fikhi mirasin sahih bicimde
anlasilmasina imkan veren bir arastirma disiplinidir.

Arastirma, oncelikle mahtat eserlerin neden tahkike muhtac oldugunu aciklamayzi,
tahkikin klasik ve modern yéntemlerini sistematik bi¢imde ortaya koymay: ve tahkik
faaliyetinde karsilasilan problemleri degerlendirmeyi hedeflemektedir. Bu cercevede,
hem klasik tahkik usulleri hem de cagdas akademik tahkik anlayisi incelenerek
karsilastirmali bir perspektif sunulacaktir.

Calismamiz, Islam hukukuna ait mahtat eserlerin tahkik stirecini teorik ve pratik
boyutlariyla analiz etmeyi, 6zellikle tahkik yontemlerini detayl bir sekilde incelemeyi
ve bu strecin fikih tarih¢iligi ile modern arastirmalara katkilarini ortaya koymayi
amaclamaktadir. Hanefi fikih gelenegine ait Zadti’l-Fukaha ve et-Tesdid fi Serhi’t-
Temhid adli eserler tizerinden tahkik stirecinin uygulamalar érneklendirilecektir.

3. Arastirmanin Onemi

Islam hukuk distncesi, tarih boyunca bircok fakihin kaleme aldigi binlerce eser
lzerine insa edilmis koklu bir disiplindir. Bu mirasin btiytik bé6limt mahtut, yani
el yazmasi halinde glinimtize ulasmistir. Bu eserler, yalnizca fikhi htiktimleri degil,
aynt zamanda doénemin toplumsal yapisini, hukuk anlayisini ve yorum
metodolojilerini de yansitir. Ancak bu yazmalarin btytk kismi hentiz ilmi tahkik
strecinden gecmemis, dolayisiyla ilmi kullanima elverisli hale getirilmemistir.

Mahtut eserlerin tahkiki, hem Islam hukuk gelenegini saglikli bir sekilde anlamak
hem de glnUmuzde yapilan ilmi calismalarin saglam temellere dayanmasini
saglamak acisindan buiytuk 6nem tasir. Zira tahkik, yalnizca bir metnin okunabilir
hale getirilmesi degil, ayni zamanda metnin ilmi tenkit stizgecinden gecirilerek en
dogru formuna ulastirilmasidir. Bu stirecte ntishalar karsilastirilir, yazim hatalar:
duzeltilir, kaynaklar tespit edilir ve metin baglaminda degerlendirilir. Boylelikle hem
metinlerin gtivenilirligi artirilir hem de modern fikih arastirmalarina nitelikli veri
sunulur.

Gunumuz ilahiyat ve hukuk arastirmalarinda siklikla basvurulan klasik fikih
metinlerinin, tahkiksiz versiyonlari tizerinden degerlendirilmesi; htikiim ve yorum
farkliliklarina, hatta yanlis sonuclara yol acabilir. Bu nedenle, tahkik calismalar:
sadece akademik degil, ayn1 zamanda metodolojik bir zorunluluktur. Islam
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hukukunun dinamik yapisi, bu temel kaynaklara dogru bicimde ulasmay: ve
onlardan saglikli htiktimler ¢cikarmay: gerektirir.

Bu baglamda yapilan her tahkik calismasi, Islam hukuk mirasinin saghkl bicimde
glinimuize tasinmasina ve gelecek nesillerin bu kaynaklardan istifade etmesine katk:
saglar. Ozellikle dijitallesen cagda, yazma eserlerin sistematik tahkiki, klasik bilgi
birikiminin guvenilirligini artirmakta ve cagdas arastirmalara saglam zemin
sunmaktadir.

Tahkik, Islam hukukunun tarihi ve teorik gelisimini anlamak icin bir képrii vazifesi
gortir. Tahkik edilmis metinler, klasik fikth metinlerini modern ilim dinyasina
kazandirarak akademik arastirmalara ve hukuki pratiklere katki sunar. Ayrica,
Islam diuinyasinin ilmi mirasin1 korumak ve aktarmak acisindan kultiirel bir
sorumlulugu yerine getirir.

4. Arastirmanin Yontemi

Calisma, nitel arastirma yontemine dayanir. Tahkik yontemleri, literattir taramasi
ve dokiiman analiziyle teorik olarak incelenmis; Zadii’'l-Fukahd ve et-Tesdid fi Serhi’t-
Temhid adli eserlerinin tahkik strecleri, metin tenkidi ve ntisha karsilastirmasi
teknikleriyle érnek olay analizi ydntemiyle degerlendirilmistir.

Birinci Boliim
1.Tahkik Siirecinin Teorik Cercevesi
1.1. Tahkikin Tanimi ve Amaci

Tahkik, Arapca “hakk” kéoktinden tlireyen bir terim olup, bir metnin dogrulugunu
arastirma ve aslina en uygun hale getirme strecini ifade eder (TDV Islam
Ansiklopedisi, 2009). Islam hukukunda tahkik, mahtat eserlerin farkli niishalarini
karsilastirarak hatalardan arindirma ve ilmi standartlara uygun yayimlama
islemidir. Oztiirk’e gore, tahkik, “metnin mduellifin kaleminden ciktig1 haline
mumkin oldugunca yaklasmay1” hedefler (Oztiirk, 2023, s. 47). Tahkiki yapan kisiye
muhakkik denir.

Tahkik, Islam ilim geleneginde yalnizca metin tashihi anlamina gelmez; ayni
zamanda metnin ilmi glvenilirligini yeniden tesis eden ¢ok yonlt bir arastirma
faaliyetidir. Klasik fikih literatirintn buyudk boélimi mahtlGt olarak ginumtize
ulagsmis ve bu eserlerin saglikli bicimde anlasilmasi tahkik calismalarina bagh
kalmistir. Nitekim Celaleddin ed-Devvani, ilim 6grenmenin dogru kaynakla mtimkin
olacagini ifade ederek metinlerin bozulmadan aktarimina isaret etmistir (Devvani,
Serhu’l-Avamil, s. 3).

Tahkikin en temel amaci, bir eserin muellifine ait olan orijinal metni, farkli ntishalar
karsilastirmak suretiyle dogru bicimde ortaya koymaktir. Zira mlistensihlerin yaptigi
hatalar, eklemeler ve eksiltmeler, zamanla metnin aslindan uzaklagsmasina yol
acmistir. Ibn Haldun’un ifadesiyle, “ilim, metni ve onun baglamini sahih yoldan
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edinmekle miimktindiir” (ibn Haldun, Mukaddime, c. 1, s. 357). Bu baglamda tahkik,
sahih bilgiye ulasmanin anahtaridir.

Ikinci olarak tahkik, glinlimliz arastirmacilarina ilmi glvenilirlik saglar. Ozellikle
fikih gibi nas temelli disiplinlerde, yanlis bir kelimenin bile htitkmt degistirebilme
potansiyeli vardir. Ornegin, Imam Serahsi’nin el-Mebsiit adli eserinde gecen bazi
istisnalarin farkli ntshalarda yer alip almamasi, htitkmtn kapsamini dogrudan
etkileyebilmektedir (Serahsi, el-Mebstit, c. 3, s. 14).

Uctinci olarak tahkik, fikih tarihinin dogru anlasilmasina katki sunar. Mezheplerin
zaman icindeki gelisimi, ictihatlarin kaynaklarla iliskisi ve boélgesel fikhi farklarin
tespiti, ancak saglam kaynak metinler tizerinden mtimktindiir. ibn Kudamenin el-
Mugni’si ya da Kasaninin Beddi'u’s-sandi’ adli eseri gibi kulli fikih metinlerinde
gecen meselelerin dogru tahkiki, mezhep ici tutarliligi anlamada temel bir rol oynar
(Kasani, Bedai‘u’s-sanai’, c. 1, s. 22).

Tahkikin bir diger 6nemli amaci da kavram netligi saglamaktir. Zira klasik
metinlerde yer alan terimler ve teknik ifadeler zamanla anlam kaymasina ugrayabilir.
Bu baglamda tahkik, yalnizca metni sunmak degil; ayni zamanda onu aciklamak,
dipnotlarla zenginlestirmek ve modern okuyucuya anlamli kilmak gérevini tistlenir
(Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 1, s. 45).

Bunlarin yani sira tahkik, metnin kaynaklarini ortaya koyarak ilmi etkilesim aglarini
da gbz 6nlne serer. Bir metnin kimden alint1 yaptig1, kim tarafindan serh edildigi ve
hangi gelenege dayandig: tahkik stirecinde aciga cikar. Nitekim Zirikli'nin el-A‘lam
adli biyografik eserinde bir¢ok alimin hangi yazma eserlere sahip oldugu ve kime
isnat edildigi tahkiklerle netlesmistir (Zirikli, el-A‘lam, c. 2, s. 135).

Son olarak, tahkik dijital cagda Islam hukukunun saghkli bicimde aktarilmasina
katk: saglar. Buglin bircok yazma eser, dijital platformlara aktarilsa da, tahkik
edilmeden yayimlandiginda icerik hatalari barindirabilir. Bu nedenle klasik eserlerin
dogru sekilde tahkik edilerek yayimlanmasi, hem ilmi gelenegi koruma hem de
cagdas fikhi meselelere saglam zemin sunma acisindan elzemdir.

1.2. Tahkikin Tarihi Gelisimi

Tahkik, Islam dinyasinda yazma eserlerin cogaltilmasiyla baslamistir. Klasik
donemde, alimler metinlerin dogrulugunu isnad zinciri ve ntisha karsilastirmasiyla
saglamistir (Ibnii'n-Nedim, 1970). Osmanli déneminde, vakif kiitiiphaneleri yazma
eserlerin korunmasini desteklemistir (Sezgin, 1967).

Tahkik, yani yazma metinlerin ilmi yéntemlerle incelenerek nesre hazirlanmasi,
Islam ilim tarihinde acikca tanimlanmis bir faaliyet olmasa da fiilen cok erken
donemlerden itibaren cesitli bicimlerde uygulanmistir. Bu strec, ilk dénemlerde
rivayet kulttartyle birlikte gelismis; metinlerin dogrulugunu, isnat zincirlerini ve lafiz
yapisini muhafaza etme amaciyla baslamaistir.

Islam ilim geleneginde metnin sihhati her zaman temel bir éncelik olmustur. Kur’an-
1 Kerim’in vahiy streci ve mushaflastirilmasi, ayni zamanda sonraki tahkik
faaliyetlerinin metodolojik temelini olusturmustur. Hz. Osman dénemindeki mushaf
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birligi girisimi (Ibn Ebi David, el-Masahif, s. 41) metin tenkidinin ilke diizeyinde ilk
ornegi kabul edilebilir. Bu, kelime ve harf dlizeyinde dikkatli bir metin sabitlemesi
olarak tahkikin en erken érnegidir.

Hadis ilmi, tahkikin gelisiminde en belirleyici alan olmustur. Hadis metinlerinin
sthhati sadece senedle degil, metnin lafiz yapisi ve sahih kaynaklara uygunlugu ile
de degerlendirildi. imam Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih’ini olustururken kullandig
titiz yéntem, hem sened hem de metin tenkidine &rnek teskil eder (ibn Hacer,
Hedyti’s-Sari, s. 23). Bu tar calismalar, yazili metnin isnad ve lafiz acisindan titizlikle
korunmasina dayal bir tahkik bilincinin temellerini atti.

Fikih ilmi acisindan bakildiginda, tahkik faaliyetleri 6zellikle hicri 4. ve 5. yltizyildan
itibaren telifin cogalmasi ve mezheplerin sistemlesmesiyle birlikte daha da 6énem
kazanmistir. Bu doénemlerde yazilan eserlerin mustensihler eliyle cogaltilmasi
sirasinda olusan farklar, sonraki doénemlerde metin kontrolti ihtiyacini
dogurmustur. Mesela Imam Serahsi’nin el-Mebstit adli eserinin cesitli ntishalarinda
yer alan ibare farklari, tahkikin yalnizca dilsel degil, fikhi sonuclar dogurabilecek bir
faaliyet oldugunu gosterir (Serahsi, el-Mebstt, c. 1, s. 5).

Islami ilimlerde tahkikin sistematik bir metot haline gelmesi ise hicri 10. ytizyildan
sonra gerceklesmistir. Bu dénemde Osmanli, Memlik ve Safevi cografyalarinda
yazma eserlerin istinsahinda 6zel ihtimam go6sterilmistir. Osmanl alimleri arasinda
nisha karsilastirmalar1 yaparak “mevkaf aleyh” metinler olusturan bircok kisi
bulunmaktadir. Ornegin Tasképriilizade’nin kiitiiphane diizenlemesi ve kitap
kayitlarindaki titizlik, yazma eserlerin hem korunmas: hem de dogrulugunun
kontroli bakimindan erken modern doénem tahkik anlayisini temsil eder
(Taskoprultizade, es-Sakad’iku’n-Nu‘maniyye, s. 12).

Modern anlamda tahkik faaliyeti, 19. ylizyil sonlarinda Misir ve Hindistan’da basim
tekniklerinin gelismesiyle birlikte yeni bir asamaya gecmistir. Kahire merkezli
yayinevleri, klasik fikih ve kelam metinlerini nesretmeye baslamis; bu stirecte metin
karsilastirmalari, dipnotlar, kaynak belirtme gibi ilmi usuller kullanilmaya
baslanmistir. Ornegin, Muhammed Zahid el-Kevseri’nin yazdigi mukaddimeler ve
tenkit yazilari, tahkik metodunun hem ilmi hem de elestirel bakis acisiyla gelistigini
gosterir (Kevseri, Makaldat, s. 78).

20. yuzyilin ikinci yarisindan itibaren ise tahkik, akademik duizlemde ytksek lisans
ve doktora calismalariyla kurumsallagsmis; 6zellikle el-Ezher, Darti’l-Ulaim, Medine
Islam Universitesi, Ummui’l-Kura gibi merkezlerde klasik eserlerin ilmi tahkiki
yapilmaya basglanmistir. Turkiye’de de ISAM, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma
Eserler Kurumu gibi kurumlar bu stirece 6nemli katkilar sunmus; fikith metinlerinin
tahkikine yonelik dijital kataloglama ve acik erisim projeleri hiz kazanmistir.

Gunumuzde tahkik faaliyetleri, yalnizca basili yayim degil; dijital yazma eser
platformlari, karsilastirmali metin analiz yazilimlar1 ve yapay zeka destekli metin
denetimleri gibi yeni tekniklerle desteklenmektedir. Ancak metodolojik esaslar, hala
klasik gelenege dayali olarak sekillenmekte; “sahih metne ulasma” ilkesi
korunmaktadir.
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1.3. Tahkik Yontemlerinin Detayli incelenmesi

Tahkik yontemi, mahttt eserlerin aslina uygun sekilde hazirlanmasini saglamak icin
bir dizi sistematik adimi igerir. Bu adimlar, hem klasik filolojik teknikleri hem de
modern metin tenkidi yéntemlerini birlestirir. Asagida, tahkik yénteminin detayl
asamalari agiklanmaktadir (Tahkik Dergisi, 2018)

1.3.1. Niishalarin Tespiti ve Kataloglama

Tahkik strecinin ilk adimi, eserin mevcut tim ntuishalarinin belirlenmesidir. Bu,
ktttphaneler, arsivler, 6zel koleksiyonlar ve dijital veri tabanlarinda (6rnegin,
Stileymaniye Yazma Eser Ktittiphanesi, Al-Furgan veritabani) arastirma gerektirir.

¢ Uygulama: Nushalar, eserin adi, muellifi, yazim tarihi, kagit tir(i, yaz stili (nesih,
kufi) ve fiziksel durumu (eksik sayfalar, yipranma) gibi 6zelliklere gore kataloglanir.

e Zorluklar: Nushalarin ¢cogu farkl cografyalarda (Turkiye, Misir, Yemen) bulunur
ve erisim kisith olabilir. Ayrica, kataloglama hatalar1 veya eksik bilgiler streci
zorlastirir.

e Ornek: Zadiuil-Fukaha icin Stleymaniye ve el-Ezher kiitiiphanelerinde dért
nusha tespit edilmistir (Kevseriyye, 2020).

1.3.2. Niishalarin Karsilastirilmasi

Nushalar toplandiktan sonra, metinler arasindaki farkliliklar (varyasyonlar)
sistematik bir sekilde karsilastirilir.

Teknikler:

e Kelime Duizeyi Karsilastirma: Yazim hatalar (6rnegin, “hiilkm” yerine “hukm?”),
eklemeler veya eksiltmeler tespit edilir.

e Paragraf Dlizeyi Analiz: Anlam farkliliklarina yol acan ek veya eksik boélimler
belirlenir.

Zorluklar: Nushalar arasinda celiskili varyasyonlar veya okunamayan boéltimler
bulunabilir.

Ornek: et-Tesdid’in bir niishasinda “ustil” yerine “asl” yazimi, anlam karmasasina
yol acmuistir.

1.3.3. Metin Tenkidi

Metin tenkidi, ntishalar arasindaki farkliliklari degerlendirerek metnin aslina en
yakin halini olusturmay:1 amaclar.

Yontemler:

e Temel Nisha Secimi: En eski, eksiksiz ve muellife yakin ntisha temel alinir.
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e Varyasyonlarin Degerlendirilmesi: Farkliliklar, muellifin Gslubu, dénemin dil
ozellikleri ve baglam dikkate alinarak analiz edilir.

e Hata Duizeltme: Yazim hatalari, kopyact eklemeleri veya eksiltmeler diizeltilir.
Kriterler:

e Ic Tutarlilik: Metnin kendi icindeki dilbilgisi ve anlam butiinltigii.

e Dais Tutarlilik: Dénemin diger eserleriyle uyumluluk.

Zorluklar: Mtellifin orijinal metnine ulasmak imkansiz olabilir; bu durumda “en
olas1” metin olusturulur.

Ornek: Zadi’l-Fukahdnin en eski nishasi temel alinmis, diger niishalardan
tamamlayici bilgiler eklenmistir.

1.3.4. Aciklayici Notlar ve Yorumlar

Tahkik, yalnizca metni dlizenlemekle sinirli kalmaz; metnin tarihi ve ilmi baglamini
aciklamak icin dipnotlar eklenir.

Icerik:

e Teknik terimlerin a¢iklamasi (6rnegin, “istihsan”, “kiyas”).

e Muellifin donemi, mezhebi ve eserin amaci hakkinda bilgiler.

e Varyasyonlarin nedenleri (6rnegin, kopyac: hatasi, bolgesel dil farki).

Zorluklar: Asir1 yorum, metnin orijinalligini goélgeleyebilir; bu nedenle objektiflik
6nemlidir.

Ornek: et-Tesdid’de “icma” terimi icin Hanefi usul-i fikih baglaminda dipnot
eklenmistir.

1.3.5. Tahkikte Etik ilkeler

Yazma eserlerin tahkiki, yalnizca teknik ve metotla sinirll bir faaliyet degil; ayni
zamanda ilmi sorumluluk ve etik ilkeler cercevesinde yurtitiilmesi gereken ciddi bir
ilim hizmetidir. Ozellikle Islam hukuku gibi nas ve ictihada dayali alanlarda yapilan
tahkiklerde etik hassasiyetler, hem metnin orijinalligini korumak hem de ilim ehline
kars1 vefa gostermek acisindan 6nem arz eder. Muhakkikin hem metne hem de
muellife karsi bir tlir "emanet" bilinciyle hareket etmesi gerekir. Bu kapsamda
tahkikte gozetilmesi gereken baslica etik ilkeler sunlardir:

1. Miiellife Sadakat

Muhakkikin temel sorumlulugu, eseri muellifin amacladigi sekilde, onun ilmi
niyetine ve Uslubuna sadik kalarak aktarmaktir. Muellifin ifadelerini modernize
etmek, anlamini degistirecek sekilde yorumlamak veya ona ait olmayan fikirleri
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eklemek ciddi bir etik ihlaldir. Ozellikle aciklama gereken yerlerde kendi yorumunu
degil, metnin baglamini ve muellifin genel tislubunu esas almak gerekir.

2. Niishalar Arasinda Tarafsizlik ve Objektiflik

Birden fazla ntisha bulunan eserlerde, muhakkikin herhangi bir ntshay:
kayirmadan, her biriyle esit sekilde ilgilenmesi gerekir. “Mevkuf aleyh” (esas alinan)
nusha belirlenirken kisisel tercihlere degil; tarih, mustensih gtivenilirligi ve yazim
ozelliklerine gore hareket edilmelidir. En c¢ok kullanilan ntsha en dogru olan
anlamina gelmez. Bu slirecte nesnel 6lcttlerle karar verilmelidir.

3. Tahrif ve Tahripten Kacinma

Metne mtidahale edilmesi gerektiginde bu acikca belirtilmelidir. Hicbir surette metin
keyfi bicimde degistirilmemeli, eksik birakilmamali ya da anlam y6éntnden
bozulmamalidir. Parantezli aciklamalar, dipnotlar ve varyant notlan acikca ayirt
edilmeli; metinle karisacak sekilde sunulmamalidir. Mtellifin metnine yapilan her
katki, muhakkikin kendi yorumuyla degil, metin i¢i veya dis1 glivenilir kaynaklarla
temellendirilmelidir.

4. Ilmi Diiriistlik

Muhakkikin kullandig1 kaynaklar, istifade ettigi calismalar ve basvurdugu yéntemler
acikca belirtilmelidir. Baska muhakklerden yapilan iktibaslar, atif verilmeden
kullanilmamali; baskasinin calismasi kendi eseri gibi sunulmamalidir. Bu,
akademik etik acisindan dogrudan intihal (asirma) anlamina gelir. Ozellikle cagdas
arastirmalarda bu ilkeye uyulmamasi ciddi akademik yaptirimlara sebep olabilir.

5. Telif Hakkina ve Emege Sayg1

Yazma eserler kamu mali olsa da yapilan tahkik bir emek Uurtnudur. Baska
arastirmacilarin emekleri tizerinden yapilan her kullanim agikc¢a belirtilmeli, onlarin
katkisi inkar edilmemelidir. Ayni sekilde bir tahkik calismasi, baska kisi veya
kurumlar adina izinsiz yayimlanmamalidir.

6. Kaynak ve Katolog Bilgilerinin Dogrulugu

Eserin hangi kutlphaneye, hangi nliisha numarasina, hangi mustensihe ait
olduguna dair bilgiler asla rastgele verilmemelidir. Bu bilgilerin glvenilir
kataloglardan, tercihen dijital veri tabanlarindan (6rnegin: Stileymaniye Ktp., ISAM,
al-Maktaba al-Shamela gibi) teyit edilerek sunulmasi gerekir. Yanlis veya uydurma
nusha bilgileriyle yapilan tahkikler, ilmi ciddiyeti zedeler.
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7. ihtiyat ve Tevazu

Muhakkik, yaptigl calismanin nihai metin degil; bir yorum ve analiz oldugunu
unutmamalidir. Eser hakkinda kesin htktmler vermekten kacginilmali, “en dogru
budur” iddiasiyla diger calismalar degersizlestiriimemelidir. Tahkik strecinde
karsilasilan belirsizlikler, zorluklar ve yorum farklari metinde durtstce ifade
edilmelidir.

8. Maksatli ideolojik Yonlendirmeden Kacinma

Bazi metinler, mezhebi veya siyasi gortis farkliliklarina gore tahkik edilmeye
calisilmaktadir. Bu, etik olmayan bir yonlendirme bicimidir. Muhakkikin mezhebi
veya ideolojik bakisi, metni egip blikmesine sebep olmamalidir. Metin, kendi orijinal
baglaminda degerlendirilmelidir. Aksi halde ilmi gtivenilirlik tamamen zedelenir.

9. Dipnotlarda Seffaflik

Aciklama, tashih ve kaynak gosterme gibi hususlarda kullanilan dipnotlar, acik,
anlasilir ve kaynaklara uygun olmalidir. Eksik veya hatali dipnotlar, okuyucunun
metni yanlis anlamasina neden olabilir. Ayrica muhakkik metinle dogrudan
baglantisi olmayan asir1 yorumlar eklemekten kacinmalidir.

10. Gizleme veya Sansiir Yapmamak

Bazi muhakkikler, metindeki gorusleri veya ifadeleri cagdas hassasiyetlere gore
sansurleyebilmekte ya da gizleyebilmektedir. Oysa tahkikin temel amaci, metni
dogru ve eksiksiz sekilde sunmaktir. Metne mutidahale etmek, tarihi ve ilmi mirasa
saygisizliktir. Uygun gérilmeyen kisimlar varsa bile bu, dipnotlarla ve akademik
yorumlarla izah edilmelidir.

Bu ilkeler, tahkik faaliyetinin sadece akademik bir ugras olmadigini; ayni zamanda
ilmi, ahlaki ve tarihi sorumluluk tasiyan bir gérev oldugunu ortaya koyar. Bu ytizden
her muhakkikin yaptigi calismada sadece bilgi degil; gliven, emanet ve adalet
Olctlerini de gozetmesi gerekir. (Ebu Fethu, 2010, s. 55-102)
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Ikinci Boliim
2. Tahkik Siirecinin Uygulamali Ornekleri
2.1. isbicabi’nin Zdadii’l-Fukahd Eserinin Tahkiki

Zadu’l-Fukaha, Hanefi fikhinda pratik hukuk meselelerini ele alan bir eserdir.
Tahkik stireci, yukaridaki yéntemler 1s181nda su sekilde ilerlemistir:

e Nusha Tespiti: Stileymaniye, Topkap: Saray: ve el-Ezher kittiphanelerinde dort
nusha bulundu.

e Karsilastirma: “Htkm” yerine “hukm” yazimi gibi hatalar ve eksik paragraflar
tespit edildi.

o Metin Tenkidi: En eski ntisha temel alindi; diger ntishalardan tamamlayici bilgiler
eklendi.

e Aciklayici Notlar: “Istihsan” ve “kiyas” terimleri i¢in dipnotlar eklendi.

e Yayima Hazirlik: Metin, ISNAD sistemine uygun dipnotlarla diizenlendi.

2.2. Sagnaki’nin et-Tesdid fi Serhi’t-Temhid Eserinin Tahkiki

Et-Tesdid, Hanefi fikih usultine dair bir serh eseridir. Tahkik sureci:

e Nusha Tespiti: Bes nusha (G¢u Turkiye’de, ikisi Misir’da) bulundu.

e Karsilastirma: “Usal” yerine “asl” yazimi gibi hatalar belirlendi.

e Metin Tenkidi: En eski nliisha temel alindi; karsilastirmali tablo olusturuldu.
e Aciklayici Notlar: “icma” ve “nass” terimleri icin dipnotlar eklendi.

2.3. Turkiye’de tahkik, ilahiyat fakulteleri ve Kevseriyye gibi merkezlerde
yogunlasmistir (Kevseriyye, 2020). Kuresel olarak, Yemen ve Fas’taki calismalar
dijital teknolojilere odaklanir (Tahkik Dergisi, 2024).

2.4. Tahkikin Akademik Katkilar1
e Metin Guvenilirligi: Metinlerin dogrulugunu artirir.
e Tarihi Baglam: Dénemin hukuki ve toplumsal kosullar1 aydinlatilir.

e Erisim Kolayligi: Modern arastirmacilar i¢in erisilebilirlik saglanir.

Sonuc

Islam hukukunun tarihi gelisim stireci, biiytik oranda yazma halinde intikal eden
fikih literatirtine dayanmaktadir. Bu miras, sadece gecmisin hukuki pratiklerini
degil, ayn1 zamanda mezhepler arasi ictihatlarin nasil gelistigini, hangi yontemlerle
delillendirildigini ve toplumlarin hangi sartlar altinda bu htikktimlere bagl kaldigini
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anlamamiz acisindan da oldukca degerlidir. Ancak bu kiymetli bilgi mirasi, cogu
zaman eksik, bozulmus ya da karigik ntishalar halinde bizlere ulasmistir. Dolayisiyla
mahtut eserlerin dogru, givenilir ve sistemli bir bicimde tahkik edilerek yayima
hazirlanmasi, hem akademik hem de dini ilimler acisindan zaruri bir gérevdir.

Bu calisma cercevesinde, mahttt eserlerin tahkiki meselesi yalnizca teknik bir metin
diizenleme faaliyeti olarak degil, ayni zamanda bir metodoloji, tenkit ve kaynak
guvenligi meselesi olarak ele alinmistir. Tahkik stireci, sadece metinlerdeki gramer
ve imla hatalarin1 duzeltmekten ibaret degildir; eserin muellifine aitligini
dogrulamak, farkli nutshalarnn karsilagtirarak metni ilmi bir buttinltk icinde
diizenlemek ve metnin baglamini tespit etmek gibi cok katmanl bir islemler zincirini
icermektedir. Bu acidan tahkik, klasik metinleri hem tarihsellikleri icinde anlamak
hem de onlan glnumuz fikih tartismalarina katk: saglayacak sekilde yeniden
yorumlamak icin gereklidir.

Tahkik faaliyetleri sirasinda karsilasilan zorluklar da bu alandaki akademik
duyarliligin ne kadar o6nemli oldugunu goéstermektedir. Nusha farklari, yazim
bozukluklari, eksik veya eklenmis bélimler, mustensih hatalari ve tarihsel baglamin
belirsizligi gibi sorunlar, muhakkiklerin ytksek dikkat ve ilimle hareket etmesini
gerektirir.  Ozellikle ayni eserin farkli  kiittiphanelerdeki ntishalarinin
karsilastirilmasi, sahih metne ulasma yolunda en temel adimdir. Bu ¢alisma stireci,
fikih usult bilgisinin yani sira Arap dili, hadis, tarih ve kiraat gibi ilim dallarinda da
yeterliligi zorunlu kilar.

Gunumuzde dijital ortamda yurtttlen tahkik calismalari ve online yazma eser
koleksiyonlari, bu alandaki calismalari hizlandirmakla birlikte dikkat eksikligine
veya yuzeysel okumaya da yol acabilmektedir. Bu sebeple dijital imkanlar, geleneksel
ilmi ciddiyetle birlestirilerek kullanilmalidir. Tahkik, gintimtizde daha cok ytksek
lisans ve doktora tezleri araciligiyla akademik zemine tasinmakta; ancak bu alandaki
sistemli bir metodolojiye olan ihtiya¢ hala devam etmektedir.

Tahkik, mahtit eserlerin Islam hukuku arastirmalarina kazandirilmasinda kritik bir
yontemdir. Zadii’'l-Fukaha ve et-Tesdid 6rnekleri, tahkikin metodolojik zenginligini
gosterir. Detayli yontemler, metinlerin dogrulugunu ve akademik degerini artirir.

Sonug olarak, Islam hukukunun saglikli bir sekilde anlasilmasi, klasik fikih
metinlerinin gtvenilir tahkiklerle ilmi kamuoyuna sunulmasina baghdir. Bu
baglamda yapilacak her bir tahkik calismasi, hem klasik literattirtin diri tutulmasina
hem de modern meselelerin fikhi ¢6ztimlerinde daha saglam temellere ulasilmasina
vesile olacaktir. Bu sebeple, Islam hukuku alaninda calisan arastirmacilar icin
tahkik bilgisi yalnizca yardimci bir beceri degil, vazgecilmez bir ilmi yeterliliktir.

Oneriler:

Bu calisma, Islam hukukunun temel kaynaklarindan olan mahtut eserlerin tahkik
edilmesinin gerekliligini ortaya koyarken, bu alandaki eksikliklere dikkat cekmis ve
¢cO6zUm icin bazi Onerilerde bulunmay: zorunlu kilmistir. Asagda, tahkik
calismalarinin akademik ve kurumsal dlizeyde daha verimli yUruttilebilmesi icin
cesitli 6neriler siralanmistir:
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1. Akademik Yeterliligin Artirilmasi:

Tahkik, cok disiplinli bir bilgi birikimi gerektirir. Bu nedenle ilahiyat faktiltelerinde
lisans diizeyinden itibaren "el yazmalar: ve tahkik teknikleri" gibi uygulamali dersler
acilmali; lisanstisti programlarda ise tahkik metodolojisi zorunlu ders haline
getirilmelidir. Ogrenciler, klasik metinleri okuyup degerlendirebilecek Arapca
seviyesine ulastirilmalidir.

2. Kurumsal Is Birlikleri ve Dijitallesme:

Turkiye'de ISAM, Stileymaniye Kiittiphanesi, Turkiye Yazma Eserler Kurumu gibi
kurumlar el yazmalar1 konusunda o6nemli kaynaklara sahiptir. Bu kurumlar
arasinda koordinasyon artirilmali, dijital ktitiphaneler birbirine entegre edilmeli ve
tahkik yapmak isteyen arastirmacilara acik erisim saglanmalidir.

3. Standart Tahkik Rehberleri Olusturulmali:

Her muhakkikin kendi yéntemini uygulamakta serbest birakildiginda ilmi daginiklik
kacinilmaz olmaktadir. Bu nedenle, uluslararas: gecerliligi olan tahkik kilavuzlari
(6rnegin: Maktabatti’l-Ma‘arif, Daru’l-Fikr gibi yayinevlerinin usulleri temel alinarak)
Turkceye cevrilmeli ve Uiniversitelerde ortak basvuru kaynag olarak kullanilmalidir.

4. Mezhep Literattirtine Ozgti Tahkik Projeleri:

Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerine ait klasik fikih literattiri mezhep ici
karsilastirmali olarak tahkik edilmelidir. Bu cercevede, ayni meseleye dair farkhi
mezheplerin el yazmalarn tespit edilip, birlikte calisilabilecek disiplinleraras: tahkik
projeleri tesvik edilmelidir.

5. Ytuiksek Lisans ve Doktora Dtizeyinde Tesvikler:

Tahkik tizerine yapilacak tezler icin 6zel burslar, yayin destegi ve danisman kadrosu
olusturulmalidir. Boéylece o6grenciler yalnizca yeni seyler Uretmeye degil, aym
zamanda mevcut mirasi saglikli bicimde aktarmaya tesvik edilmis olur.

5. Intihal ve Giivenilirlik Denetimi:

Tahkik calismalarinda yapilan en buytk hatalardan biri, baska calismalardan
dogrudan aktarimlar veya guvenilir olmayan nushalarin esas alinmasidir. Bu
nedenle akademik denetim mekanizmalar1 glgclendirilmeli, Universiteler intihal
tarama sUreclerini Arapca metinler i¢in de aktif hale getirmelidir.

7. Alanda Uzman Yayinevleri ve Editérlik Mekanizmast:

Tahkik calismalari, sadece akademik tezlerde kalmamali, ayni zamanda
yayinevlerinin de stirece dahil olmasiyla kamuoyuna ulastirilmalidir. Bu baglamda
tahkik alaninda uzman editérltik ve hakemlik sistemleri gelistirilmeli, akademik
yayincilikta metin tenkidi alani gticlendirilmelidir.

8. Uluslararasi Tecriibeden Faydalanma:

Misir, Urdiin, Fas, Suudi Arabistan ve Hindistan gibi tlkelerde yapilan tahkik
calismalarinin metodolojileri Ttrk akademik camiasina kazandirilmali; ortak tahkik
caligsmalari icin protokoller gelistirilmelidir.
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9. Dijital Tahkik Yazilimlari ve Otomasyon Araclar1:

Yapay zeka destekli el yazmasi karsilastirma yazilimlar gelistirilerek, ayni eserin
farkli ntishalar1 arasindaki farklar daha kolay ve dogru sekilde tespit edilebilir. Bu
tar teknolojiler iniversiteler ve bilisim firmalari is birligiyle desteklenmelidir.

10. Toplumsal Farkindalik ve Yaygin Egitim:

Mahtut eserlerin kiymeti, sadece akademisyenlere degil, dini kurumlarda ¢alisan
vaizler, imamlar ve 6gretmenler gibi sahadaki kisilere de anlatilmali; bu cercevede
seminerler, atdlyeler ve kisa kurslar dtizenlenmelidir.
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IHTILAFLI RIVAYETLER GOLGESINDE "LA ADVA" HADIiSININ
ANLAMINI ARAMAK

Siimeyye ALTUNDAS"

1. Giris

Islam diistince tarihinde ve 6zellikle hadis serh geleneginde farkli yorumlara konu
olan 'La adva' (hastalikta bulasiciik yoktur) hadisi, Arapca ifadesinin zahiri
anlaminin hastalikta bulasmay1 mutlak surette reddettigi seklinde bir anlayisa
zemin hazirlamasi nedeniyle yUlzyillardir 6nemli tartismalarin odaginda yer
almistir. Bu ifade, 6zellikle salgin hastaliklarin yasandig dénemlerde ve modern
tibbin hastaliklarin bulasma mekanizmalarini mikrobiyolojik dtizeyde ortaya
koymasiyla birlikte, hem klasik dénem a&alimleri hem de cagdas arastirmacilar
tarafindan farkli yorumlara tabi tutulmus, zaman zaman yanlis anlasilmalara da
zemin hazirlamistir. Hadisin zahiri manasi ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cizzamlidan
kacinilmasi veya veba gibi salgin durumlarinda karantina uygulanmasini 6gultleyen
diger sahih rivayetleri arasinda ilk bakista bir celiski algilanmasi, konunun
ehemmiyetini ve derinlemesine incelenmesi gerekliligini daha da artirmaktadir.

Bu noktada, hicri 18. yi1lda Suriye ve ¢evresini etkisi altina alan Amvas Taunu vakasi,
s6z konusu nebevi ifadelerin sahabe nesli tarafindan nasil algilandigini ve kamu
saghgr politikalarina nasil dontstaraldigint anlamak icin kritik bir veri
sunmaktadir. Hz. Omer'in Serg mevkiindeki karantina karan ve Amr b. el-As'in
cografi izolasyon stratejisi, hadis metinlerinin dogru baglamda yorumlanmasinin
tarihsel birer belgesi niteligindedir.

[slam diistince tarihinde salgin hastaliklar ve bu baglamda "bulasiciik" (adva)
meselesi, hem tarihi hem de teolojik acidan genis bir literattire sahiptir. Konuyla ilgili
yapilan calismalar incelendiginde, arastirmalarin genellikle belirli hastaliklar, sinirlh
tarihsel donemler veya tekil muellifler tizerinden sekillendigi gérilmektedir.

Literattirdeki calismalarin énemli bir kismi, salginlar1 tarihsel bir perspektifle ele
almaktadir. Ornegin El-Mhemit (2020)!, Islam tarihi boyunca gérilen salginlar
genel bir cercevede sunarken; Cengiz (2020)2, Islam toplumunun salginla ilk biiytik
imtihani olan "Amvas Taunu'nu Hz. Omer dénemi 6zelinde incelemistir. Bu

Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Hadis Pr. Yiiksek
Lisans Ogrencisi, e-posta: sumeyye.karahan2@ogr.sakarya.edu.tr , ORCID: 0009-0000-4182-2367

1 Huseyin el-Mhemit, “Islam Tarihi Boyunca gériilen Salgin Hastaliklar ve Alinan Onlemler”, Siyer
Arastirmalart Dergisi 8 (2020), 123-137.

2 Cengiz Ercan, “Hz. Omer Déneminde Meydana Gelen Amvas Taunu ve Etkileri”, Kafkas Universitesi
llahiyat Faktiltesi Dergisi 7/13 (2020), 129-150.


mailto:sumeyye.karahan2@ogr.sakarya.edu.tr

-230 -

calismalar, salginlarin toplumsal ve siyasi sonuclarini anlamak acisindan kiymetli
veriler sunsa da, bulasicilik olgusuna dair hadislerdeki teorik ve fikhi tartismalari
ikincil planda tutmuslardir.

Meselenin teolojik ve hadis temelli boyutuna odaklanan arastirmalarda ise ibn Hacer
el-Askalani ve eseri Bezlii’l-Ma“n'un merkezi bir yer tuttugu gértilmektedir. Kurt
(2009)3 ve Mahmoud (2020)4, ibn Hacer’in veba konusundaki yaklasimlarini, hadis
serh gelenegi icerisindeki yerini ve korunma yontemlerine dair gortslerini
detaylandirmislardir. Ote yandan Bulut (2020)5, vebay1 kader, tevekktil ve ilahi ikaz
gibi kelami kavramlar cercevesinde dini bir yorum stizgecinden gecirmistir.

Mevcut literatir icerisinde bu calismaya en yakin duran eser Kesgin’in (2014)6
"(Hastalikta) Bulasiciik Yoktur" hadisi Uzerine yaptigi tahlildir. Kesgin, ilgili
rivayetlerin isnad ve metin acisindan teknik analizini yapmis, Ibn Kuteybe gibi erken
donem alimlerinin bu rivayetler arasindaki zithg giderme cabalarini incelemistir.
Ancak bu ¢calisma, daha ¢ok hadis tenkidi ve klasik dénemdeki belirli céztimlemelerle
sinirli kalmastir.

Bu makalenin literattirdeki temel boslugu doldurdugu nokta tam da buradadir.
Mevcut calismalar ya belirli bir salgin ttrtine (veba gibi) ya da belirli bir
doneme/muellife odaklanirken; bu calisma, bizzat "hastalikta bulasicilik" kavramini
merkeze almaktadir. Makalemiz, ilk doénem hadis serhlerinden baslayarak
gliniimuize kadar uzanan stirecte, muhaddislerin bulasicilikla ilgili ihtilafli rivayetleri
(muskilt'l-hadis) hangi metodolojik araclarla (cemf, telif, nesih vb.) uzlastirdigini
dikey ve kronolojik bir perspektifle incelemektedir. Ozellikle tibbi bilginin déntistiig
modern dénemdeki serh yaklasimlarini da kapsama dahil etmesi bakimindan, klasik
tartismalarin tarihsel evrimini ve glincel izdistmlerini btittinctl bir sekilde ortaya
koyan 6zglin bir nitelik tasimaktadir.

Bu arastirmanin temel amaci, "L4 adva" hadisinin kastedilen gercek manasini,
sadece lafzi bir ¢éziimlemeyle sinirli kalmadan, onunla baglantili diger hadisler,
ozellikle Kuittib-i Tis'a basta olmak tizere hadis kulliyatinin btitiinltigt ve klasik serh
geleneginin zengin birikimi 15181nda ortaya koymaktir. Calisma, s6z konusu hadisin
etrafinda sekillenen farkli yorumlarn ve ihtilafli rivayetleri analiz ederek, metnin ¢ok
katmanli anlam d{inyasin1 ve Islam'in saglik, hastalik ve tedbir konularindaki
kusatici bakis acisini aydinlatmayi hedeflemektedir. Bu baglamda, Hz. Peygamber’in
bir yandan "La adva" derken, diger yandan "Clizzamlidan aslandan kacar gibi kac"
veya "Bir yerde veba oldugunu duyarsaniz oraya girmeyin; siz bir yerdeyken orada
veba cikarsa, oradan da ¢ikmayin" gibi emirlerle bulasma riskine kars: tedbiri

PN

3 [smail Kurt, Hadislerde Veba ve Korunma Yollar Bezlii’l-Ma’tun Adli Eser Cercevesinde (Sakarya:
Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans, 2009).

4 Ramy Mahmoud, “ibn Hacer el-’Askalani’nin Veba-Taun Gibi Salgin Hastaliklara Yaklagimi”, Rumeli
Islam Arastirmalar Dergisi 6 (2020).

5  Hasan Bulut, “Salgin Bir Hastalik Olarak Vebanin Dini A¢idan Yorumlanmast”, Academic Knowledge
3/1 (2020), 1-19.

6  Salih Kesgin, “(Hastalikta) Bulasicilik Yoktur’ Hadisinin Isnad ve Metin Agisindan Tahlili”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26 (2015), 83-120.
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o6gltitlemesi arasindaki gértintirdeki tezatligin nasil anlasilabilecegi sorununu teskil
etmektedir.

Bu hedefe ulasabilmek icin, erken dénem muelliflerinden glinimiiz yorumcularina
degin yaklasik otuz civarinda, klasik hadis serhi ve konuyla ilgili modern calismalar?
taranarak metin merkezli bir analiz yoéntemi benimsenmistir. Arastirmanin
cercevesini, "La adva" hadisi ile gértintiste ¢elisen diger rivayetler arasinda alimlerin
hadis usultindeki cem’ (uzlastirma), tercih (birini digerine tistiin tutma) ve nesh (bir
htkma  kaldirma) gibi yéntemleri nasil kullandiklarinin  incelenmesi
olusturmaktadir. Bu analiz, klasik Islam alimlerinin nasslara olan titiz bagliliklar
ile cagin getirdigi bilimsel ve tecrtibi bilgi birikimine aciklik arasinda kurmaya
calistiklar: hassas dengeye de 1s1k tutacaktir.

Nihayetinde bu calisma, "La adva" hadisinin, ilgili tGim rivayetler ve serhler
baglaminda degerlendirildiginde, Islam'in genel saglik prensipleriyle uyumlu, tutarh
ve derinlikli bir yoruma kavustugunu géstermeyi amaclamaktadir. Boylelikle, hadis
metinlerinin sadece nakil ve ezberden ibaret bir stirecle degil, ayni zamanda dogru
baglamda yorumlanmasi, icerdikleri hikmetlerin anlasilmas: ve cagin idrakine
sunulmasi stireclerine de mutevazi bir katki sunulmasi hedeflenmektedir.

2. "La Adva" Hadisi: Metin, Kaynaklardaki Yeri (Tahric) Ve Rivayet Degeri

A. "La Adva" Hadisinin Temel Metni ve Tiirkce Terciimesi

U 325 5t ol e G Ak ol 5T 08 e 0 B el (e (5 o 53 WS 1 s (5 el e LS
U6 o 05ty 5521 08 (34 Y5 e Y3 (555 ) 108 s e il (oo 1 055 8 08 i ) om 835305
(391 22 () 10068 9145308 Lo (4008 LoaY) Sundl 08 ol 8 a3 (3 (0586

“Bize Abdiilaziz b. Abdillah rivayet etti (ki o séyle dedi): Bize Ibrahim b. Sa‘d, Salih'ten,
o da Ibn Sihab'dan naklen rivayet etti. Ibn Sihdab dedi ki: Bana Ebii Seleme b.

Abdirrahman ve ondan baskalari, Ebu Hureyre’nin (radwyallahu anh) séyle dedigini
haber verdi:

Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurmustur ki: “Adva (sirayet/ bulasicilik
yoktur, Safer de yoktur, Hame de yoktur.” Bu sézler tizerine bir bedevi: “Ey Allah’in
Resulii! Peki, kumluk arazide sanki birer ceylan gibi (saglikli ve alimli) olan develerimin
durumu nedir ki; uyuz bir deve gelip aralarnna karisinca hepsini uyuz ediyor?” diye
sordu. Bunun tizerine Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem): “Peki, o ilk (deveye
hastaligy kim bulastirdi?” diye cevap verdi.”s

7 Ornegin Islam Tip Tarihi Arastirmalan serisi icerisinde yayimlanan bazi calismalar icin bk. Mustakim
Arici, Teoloji ve Bilim Arasinda: Islam Diistince ve Tip Tarihinde Veba Risaleleri, Istanbul: Ibn Haldun
Universitesi Yayinlari, 2025; idris-i Bidlisi-Mehmed Salih, el-lba’ ‘an mevaki‘i’l-veba (Salgindan Kagts) &
Hisnii’l-veba (Salgindan Korunma), haz. Mehmet Emin Gulegytiz, Istanbul: Ibn Haldun Universitesi
Yayinlari, 2025; ilyas b. Ibrahim-Ahmed es-Sami el-Omeri, Micennetii’t-taun vel-veba (Salgin
Hastaliklara Kalkan) & Teuvftkati’'l-Hamidiyye fi defi’l-emrazi’l-veba’iyye (Salgin Hastaliklardan
Korunmay), haz. Ahmet Tahir Nur, Istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2025; Hamdan b. Osman
el-Cezairi, Ithafii’l-munsifin ve’l-iideba bi-mebahisi’l-ihtirdz ani’l-veba (Salginlar Karsisinda Tedbir Almak)
& (Send’l-Ithaf) Ithaf'in Pardtist, haz. Ahmet Eser, Istanbul: Ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2025.

8  el-Buhari, el-Camiu’s-Sahth, "Kitabu't-Tibb", 54.
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Hadis-i serif, 6zellikle Peygamber Efendimizin (s.a.v.) “Adva yoktur, Safer de yoktur,
Hame de yoktur” seklindeki kesin ve nefyedici ifadeleriyle ilk kez karsilasildiginda,
zikredilen bu U¢ kavramin varliginin veya Cahiliye déneminde onlara atfedilen
etkilerin kategorik bir bicimde reddedildigi yéntinde gticlti bir izlenim birakmaktadir.

Bu ifadeler arasinda bilhassa “La adva / Adva yoktur” kismi, eger ‘adva’ kelimesi
yaygin olarak kabul edildigi tizere dogrudan “hastaliklarin bir canhdan digerine
gecmesi, sirayet etmesi” anlaminda® degerlendirilirse, hastaliklarin bulasma
olgusunun mutlak bir surette yok sayildigi seklinde anlasilmaya oldukca elverislidir.
Metnin bu ilk ve zahiri anlami, hemen akabinde hadiste yer alan bedevinin “Peki,
kumluk arazide sanki birer ceylan gibi (saglikli ve alimli) olan develerimin durumu
nedir ki; uyuz bir deve gelip aralarina karisinca hepsini uyuz ediyor?” seklindeki
sorusuyla gtindelik tecrtibeye ve gbézleme dayali bir sorgulamayla karsilagsmaktadir.
Zira bedevinin bu muisahedesi, hastaliklarin hayvanlar arasinda yayilabildigine dair
yaygin bir kanaati yansitmaktadir.

Dolayisiyla, hadisin bu ilk okunusu, 6zellikle “La adva” ifadesinin zahiri manasi
itibartyla, hem bireysel goézlemler ve tecriibelerle hem de modern tibbin bulasici
hastaliklarin varligt ve yayilma mekanizmalarina dair ortaya koydugu bilimsel
verilerle bir gerilim veya goértinurde bir celiski barindiriyor gibi algilanabilir. Bu
durum, hadisin lafzinin  6tesinde, baglamini, maksadini ve Islam’n genel
prensipleriyle iliskisini daha derinlemesine inceleme ve tefsir etme ihtiyacini
dogurmaktadir. Nitekim Peygamber Efendimizin (s.a.v.) bedevinin sorusuna verdigi
“Peki, o ilk (deveye hastaligl) kim bulastirdi?” seklindeki manidar cevabi da,
meselenin ilk bakista anlasilandan daha farkli ve derin bir tevhidi boyuta isaret
ettiginin bir gdstergesi olarak kabul edilebilir.

3. “La Adva" Hadisinin Kaynaklardaki Yeri (Tahrici)

Bu calismada incelenen ve Cahiliye dénemi batil inanislarini konu edinen “La adva”
hadisi ve ilgili rivayetler, hadis literattirintin dokuz temel kaynag: olarak kabul
edilen Kutub-i Tis‘@a’nin 6nemli bir bélimutnde yer almaktadir. Yapilan tespitlere
gore, bu rivayetler Kiitlib-i Tis‘a icerisinde iImam Nesai’nin es-Siinen’i ile Darimi’nin
es-Stinen’i haricindeki yedi temel kaynakta bulunmaktadir. Hadisin gectigi bu
kaynaklar soyledir:

e Sahih-i Buhari:

o Kitabu’l-Btiyu°, 36.

o Kitabu’t-Tib, 19, 25, 43-45, 53, 54.

e Sahih-i Miislim:

o Kitabu’s-Selam, 101, 102-109, 111-114, 116.

e Siinen-i Ebi Daviad:

9 Kesgin, “(Hastalikta) Bulasiciik Yoktur’ Hadisinin Isnad ve Metin Agisindan Tahlili”.
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o Kitabu’t-Tib, 24.
e Cami‘u’t-Tirmizi:
o Kitabu’s-Siyer, 46.
o Kitabu’l-Kader, 9.
e Siinen-i Ibn Mace:
o el-Mukaddime (Kader babi), 10.
o Kitabu’t-Tib, 43.
e Muvatta’-i imam Malik:
o Kitabu’l-‘Ayn, Bab 18.
e Miisned-i Ahmed b. Hanbel:
o Cilt 1: 173, 180, 269, 328, 440.
o Cilt 2: 24, 153, 222, 267, 327, 397, 420, 434, 487, 507
o Cilt 3: 130, 154, 173, 178, 251, 276, 278, 293, 312, 349, 382, 450.

Yukarida sunulan tahric bilgileri, “La adva” hadisinin ve konuyla ilgili diger
rivayetlerin temel hadis kaynaklarindaki yerini ve yayginligini ortaya koymaktadir.
Bu calismada, s6z konusu rivayetlerin sened zincirlerine dair detayli bir tenkid ve
analiz stirecine girilmeyecektir. Zira rivayetlerin sened ac¢isindan degerlendirilmesi,
Salih Kesgin’in konuyla ilgili yayimlanmis makalesinde etrafli bir sekilde
yapilmistir.10

Bu itibarla, 6zellikle Sahih-i Buhari ve Sahih-i Mtslim gibi en muteber kaynaklarda
yer alan ana rivayetler basta olmak tizere, “La adva” hadisinin sihhati konusunda
genel itibariyla bir sorun bulunmadig kabultinden hareket edilecektir. Dolayisiyla
bu makale, hadisin sithhatini bir veri olarak kabul ederek, dikkatini esas olarak hadis
metnine yogunlastiracaktir. Bu cercevede metnin muhtemel anlam katmanlari,
ozellikle konuyla ilgili olup ilk bakista ihtilafli gibi duran rivayetlerle olan iligkisi, bu
farkli rivayetler arasinda Islam alimlerinin nasil bir uyum kurdugu (veya kurmaya
calistigl) yéntemler ve biittin bunlarin 1s181nda hadisin Islam dtistincesindeki genel
yorumlanis bicimleri ele alinacaktir. Kisacasi, calismamiz metin merkezli bir anlama
ve yorumlama cabasi lizerine yogunlasacaktir.

4. "La Adva" Hadisi Ve Ilgili Rivayetlerde Reddedilen Temel Cahiliye inaniglar1
Ve Kavramlari

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Cahiliye Araplarinin bazi inanis ve pratiklerini reddettigi
bilinen ‘La adva...’ ifadesiyle baslayan hadisler, hadis killiyatinda farkl lafizlarla ve
terkip cesitleriyle yer almaktadir. Bu rivayetlerin tamami burada siralanmayacak
veya her bir rivayetin tam metni aktarilmayacaktir. Bunun yerine, o6zellikle

10 Kesgin, “(Hastalikta) Bulasicilik Yoktur’ Hadisinin Isnad ve Metin A¢isindan Tahlili”.
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reddedilen alti1 temel kavram olan adva, safer, hame, tiyere, nev’ ve gal gibi farkli
terimleri bir arada gérmemizi saglayacak sekilde, baz rivayet metinlerinden secilen
ilgili kisimlar, kaynak bilgileriyle birlikte asagida sunulmustur. Amag, bu secki
araciligiyla, nebevi irsadin hedef aldig1 batil inaniglarin cesitliligine dikkat cekmek
olup, konuyla ilgili tiim rivayet varyantlarini veya sunulan érneklerin her birinin tam
ve bltlncul metnini tiketmek degildir:

o 4 Y3 ka3 YAdva yoktur, Safer yoktur, Hame de yoktur.”!1

o 33hY¥j 3% Y“Adva yoktur, Twyera da yoktur.”12

o Jhia ¥y 4k Y dyb Y3 3% Y“Adva yoktur, Twyere yoktur, Hame yoktur, Safer de
yoktur.”13

o Jha¥3e¥yaaa ¥ s3% ¥ “Adva yoktur, Hame yoktur, Nev’ de yoktur, Safer de
yoktur.” 14

o U ¥3iahy¥ssse ¥Adva yoktur, Twyere yoktur, Gl de yoktur”15

A. Hadis Rivayetlerindeki Farkli Soylenislerin Ortak Amaci

Yukarida kaynaklariyla birlikte verdigimiz ve ‘La adva...’ ifadesini iceren hadislerin
farkli soylenis sekilleri, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) Cahiliye dénemindeki bazi
yanlis inanislar: diizeltme cabasinin ne kadar genis oldugunu gosterir. Bu hadislerde
reddedilen duistinceler bir arada incelendiginde, Islam’n getirdigi Allah'in birligi
esasina dayanan tevhid merkezli dlinya goértisiintin ana ilkeleri daha acik bir sekilde
ortaya c¢ikar. Bu sectigimiz 6rnek rivayetlerde, Cahiliye toplumunda yaygin olan ve
ginlik hayata yansiyan alti temel yanlhs inanisin Ozellikle reddedildigi
gortlmektedir:

e Adva (s3¥): Hastaliklarin, Allah’in izni ve dilemesi olmadan, kendi kendine ve
kacinilmaz bir sekilde birinden digerine gectigi dtistincesi.16

e Safer (Ji<): Genellikle, Safer ayimnin ugursuz olduguna, bu ayda yapilan islerin
veya yolculuklarin kétti bitecegine dair yaygin yanlis inanis; veya bazen karin
agrisina neden olan ve bulasici sanilan bir hastaliga/yilana dair inanig.1?

e Hame (&&): Oldurilen bir kisinin ruhunun, intikami alinana dek baykus
kiliginda mezar1 basinda 6ttp ugursuzluk getirdigi inanci!8; ya da genel olarak
baykusun ugursuz sayilmasi.19

e Tiyere (53h): Kuslarin ucusundan veya bazi hayvanlarin hareketlerinden ya da
beklenmedik olaylardan k&t anlamlar ¢cikarma ve isleri buna gore kétliye yorma
aliskanligi.20

11 (Buhari, Kitabu’t-Tib, 25).

12 (Buhari, Kitabu’t-Tib,43).

13 (Buhari, Kitabu’t-Tib, 44).

14 (Mislim, Kitabu’s-Selam, 106).

15 (Mtislim, Kitabu’s-Selam, 108).

16 Ahmed b. Ismail Gurani, el-Kevseru’l-Cari (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 2008) 9/272.

17 Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime Serhi (Istanbul: Akcag Yayinlari, 1996)
11/468.

18 Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el- Hattabi, Medlimu’s-Stinen (Beyrut: Miiessesetiir-Risale
Nasirun, 2016). 4/154-157.

19 Canan, Hadis Ansiklopedisi Ktitiib-i Sitte Terctime Serhi, 11/ 469.

20  Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mace Terctime ve Serhi (Kahraman Yayinlari, 2012), 1/153.
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e Nev’ (+3): Baz1 yildizlarin dogusu veya batisinin, yagmur gibi doga olaylarini
dogrudan etkiledigine ve bu olaylar: yildizlarin yaptigina inanilmasi.2!

o Gl (JJ‘&'): Collerde ve 1ssiz yerlerde yasadigina, kilik degistirerek insanlari
kandirip onlara zarar verdigine inanilan hayali, kotti varliklar.22

Bu inaniglarin ortak noktasi, Cahiliye dénemi insanlarinin cesitli varliklara,
zamanlara veya olaylara Allah’tan bagimsiz bir glic ve etki ytklemesi, bunlar
araciligiyla gelecegi okumaya veya etkilemeye caligsmasi, bilinmeyen seyler hakkinda
asilsiz iddialarda bulunmasi ve bu ylzden yersiz korkulara, kuruntulara ve
Umitsizliklere kapilmasidir. Nitekim bu tlirden nebevi uyarilarin bazi hadis
kaynaklarinda (6rnegin Tirmizi ve Ibn Macenin eserlerinde) ‘Kader’ béliimlerinde
zikredilmesi de son derece anlamlidir. Bu durum, s6z konusu batil inanislarin
sadece soyut hurafeler olmanin 6tesinde, kisinin kainattaki isleyisi, sebep-sonuc
iligkilerini ve en 6nemlisi Allah’in mutlak iradesi ile takdirini anlama bicimiyle de
derinden baglantili oldugunu gosterir. Cahiliye insani, bu tir inaniglarla bir nevi
Allahin takdirine miidahale edebilecegini veya O’nun iradesi disinda baz gliclerin
olaylara yoén verebilecegini zannediyordu. Bu da dogrudan dogruya tevhid ilkesiyle
ve her seyin O’nun bilgisi ve takdiri dahilinde oldugu inanciyla celisiyordu.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) bu ve benzeri sozleriyle, iste bu carpik kader anlayisini
diizeltmeyi, Allah’in her seye kadir oldugunu, O’nun izni ve bilgisi disinda hicbir
seyin meydana gelemeyecegini, tevhid ilkesini kalplere ve zihinlere yerlestirmeyi
amaclamistir. O’nun bu Ogretileri, insani bos inanglarin ve yersiz korkularin
tutsakligindan kurtararak, her seyin Allah’in takdiriyle olduguna saglam bir imanla
birlikte, mesru sebeplere sarilmay1 da 6greten dengeli bir anlayis sunar. Boylece,
olaylarin bir sebebi oldugunu kabul eden ama bu sebeplere ilahi bir gli¢c atfetmeyen,
her seyin Allah’in izni ve karariyla oldugunu vurgulayan bir bakis acist kazandirmay:
hedefler.

Iste bu genel cercevede, ‘La adva’ yani ‘Adva yoktur’ ifadesi de benzer bir yaklasimla
ele alinmalidir. Nitekim Peygamber Efendimizin (s.a.v.) ‘La Safer’ demesiyle Safer
aymin takvimdeki varligini degil, o ayla ilgili ugursuzluk ve kétimserlik inanislarini
reddettigi; ‘La Hame’ demesiyle de baykusun bir canli olarak varligini degil, onunla
baglantili batil korku ve kehanetleri ortadan kaldirdigi aciktir. Bu mantiksal
cikarimdan hareketle, ‘La adva’ ifadesinin de, hastaliklarin birinden baskasina
bulasmasinin fiziksel varligini tamamen inkar etmek yerine, daha ziyade Cahiliye
doneminde bulasmaya yuklenen, Allah’in irade ve takdirini dislayan, onu kendi
basina buyruk, mutlak ve kacinilmaz bir gili¢ olarak gbéren batil ve kaderci anlayislart
hedef aldigi glglu bir sekilde ifade edilebilir. Dolayisiyla bu ifade, o6ncelikle
hastaliklarin Allah’in dilemesi ve yaratmas: disinda, kendi kendine ve kontrolstizce
yayildigi seklindeki Cahiliye anlayisini dtizeltmeye yoneliktir.

Bu nedenle, bu ve buna benzer hadisler, Islam’in insan1 akla ve tecriibeye uymayan
her tarld bos ve yanlis inanctan temizleyerek onu saf ve saglam bir imana, Allah’a
dogru bir sekilde tevekklll etmeye ve O’nun yarattigi dlizene uygun yasamaya
yonlendirme c¢abasimnin bir parcasidir. Hadislerdeki bu farkli sdylenisler,

21 Canan, Hadis Ansiklopedisi Ktitiib-i Sitte Terctime Serhi, 11/470.
22 Ahmet Davudoglu, Sahih-i Miislim Terctime ve Serhi (Istanbul: Sifa Yayinevi, 2020) 8/237.
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Peygamberimizin bu temel ilkeyi cesitli yanlis inaniglara karsi ne kadar kapsamli bir
sekilde vurguladigini géstermesi bakimindan da ayrica dikkate degerdir.

5. Hastaliklara Kars:i Tedbir Almayi1 Emreden Veya Tavsiye Eden Diger Hadisler
Ve Nebevi Uygulamalar

Onceki béltimlerde ele alindig1 tizere, “La adva” hadisi ve benzeri nebevi beyanlar,
temel olarak Cahiliye dénemine ait batil inanislari, ugursuzluk ve kadercilik
anlayiglarini reddetmeyi hedeflemektedir. Bu rivayetler, [slam’in saf tevhid akidesini
kalplere yerlestirme ve insan zihnini hurafelerin ve yersiz korkularin esaretinden
kurtarma misyonunun 6énemli bir parcasini teskil eder.

Ancak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu konudaki rehberligi, sadece batil inanislarin ve
yanlis kader anlayislarinin reddiyle sinirh degildir. Aksine, stinnetin btittinctl yapisi
incelendiginde, O’'nun (s.a.v.) ayni zamanda birey ve toplum sagliginin korunmasi
amactyla hastaliklara kars: fiili ve somut tedbirler alinmasini emrettigi, tesvik ettigi
veya bizzat kendi hayatinda uyguladigi pek cok sahih rivayet ve ornekle
karsilasmaktayiz. Bu nebevi direktifler, Islam’in hem her isin Allah’in takdirine bagh
olduguna dair sarsilmaz hem de mesru sebeplere basvurarak gerekli énlemleri
almay1 yani tevekktil ve tedbiri birlestiren dengeli ve hayatla barisik yaklasimini
gozler 6ntine sermesi agisindan buyuk bir degere sahiptir.

Bu boéltimde, “La adva” hadisinin ilk bakista sundugu zahiri anlamiyla farkli bir
mesaj iceriyor gibi gériinen ve bu nedenle onun daha kapsamli ve dogru bir sekilde
anlasilmasina zemin hazirlayan bu tedbir odakli hadisler ve nebevi uygulamalar ele
alinacaktir. Zira bu iki farkli gruptaki rivayetlerin bir arada ve birbirini tamamlayici
bir sekilde degerlendirilmesi, konunun Islam’in genel prensipleri 1s1ginda dogru bir
zeminde kavranabilmesi icin hayati bir éneme sahiptir.

Bu baglamda zikredilebilecek baslica nebevi tedbir 6érnekleri sunlardir:

e Ciizzaml1 Kisiyle Dogrudan Temastan Kacinilmasi: Sakif kabilesinden gelen
heyet icinde ctizzamli bir sahsin bulundugu haber alininca, Hz. Peygamber (s.a.v.)
onunla bizzat musafaha ederek bey’at almak yerine, kendisine bir el¢i géndererek
soyle buyurmustur: )& d&U 3 U) (Biz senin bey’atini kabul ettik, artik
(memleketine) don.)?3

Bu olayda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) clizzam hastaligi tasiyan bir kisiyle dogrudan
fiziksel temastan (6rnegin bey’at icin elini tutmaktan) imtina etmesi ve onu geri
gondermesi, “La adva” yani “bulasma yoktur” ilkesinin mutlak bir kayitsizlik
anlamina gelmedigini disiindtirmektedir. Aksine, bu durum, bulasma ihtimali olan
bir hastaliga kars: fiili bir tedbir alindigina isaret eder. Eger hastalik hicbir surette
ve hicbir kosulda bulasmiyorsa, bu tir bir ihtiyatli davranisin sebebi ne olabilir
sorusu akla gelmektedir.

23 Sahih-i Miislim, Kitabu’s-Selam, 37. Bu hadisi inceleyen bir arastirma i¢in bk. Ahmet Eser, “Salgin
Hastaliklara Karsi Nebevi Bir Tedbir: Musafahalasmamak”, Pandemi Strecinde Aile Olmak 1, Konya:
Palet Yayinlar:1 2021, 215-222.
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e "Ciizzamlidan Aslandan Kacar Gibi Kaciniz" Emri: Bulasici hastaliklara kars:
alinmas1 gereken tedbirin 6nemini vurgulayan bir diger rivayette ise Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) sdyle buyurmustur: £ Ge 58 W& o 5854 G %8“Crizzamlidan, aslandan
kacar gibi kaginiz. 24

Bu son derece gucli benzetme, clizzaml bir kimseyle karsilasilmas: durumunda
ondan azami derecede uzak durulmas: gerektigini ifade etmektedir. “La adva” ifadesi,
hastaliklarin hicbir sekilde ve higbir yolla ge¢medigi seklinde mutlak bir anlama
sahipse, bodylesine kesin ve urktttict bir kacinma emrinin mantig1 ve amact ne
olabilir? Bu durum, “La adva”nin lafzi anlamiyla bu acik tedbir emri arasinda bir
uyum arayisini zorunlu kilmaktadir.

e Veba (Taun) Salginina Kars1 Karantina Uygulamasi: Toplum saghgini tehdit
eden ve hizla yayilan veba gibi salgin hastaliklara kars: gtinimuzdeki karantina
uygulamalarinin temelini teskil eden su nebevi 60t de son derece Snemlidir: el 13
Lo 152585 S Ly &5 (il &5 1305 (A% S8 (a2 Ll “Bir yerde veba salgiu oldugunu
duyarsaniz oraya girmeyiniz; bulundugunuz yerde veba salgint ortaya cikarsa,
oradan da (baska yerlere yaymamak igin) ctkmayiniz. ”25

Bu nebevi talimat, bir hastaligin belirli bir cografi alanda yayilmasini ve baska
bolgelere tasinmasini 6nlemeyi amaclayan acik bir karantina prensibidir. Vebali
bolgeye girisi ve oradan (hastaliktan kagcmak amaciyla) cikisi yasaklamak, hastaligin
kisiden kisiye veya bolgeden bolgeye gecis (sirayet) riskini ve potansiyelini zzmnen
kabul etmek anlamina gelir. Bu durum, “La adva” ilkesinin, hastaliklarin yayilma
olgusunu tamamen reddeden bir ifade olup olmadigl ve bu tlr yayilmalara karsi
6nlem  alinmasi  gerektigi gercegiyle nasil bagdastirilacagi = sorusunu
derinlestirmektedir.

e Hasta Hayvanlarin Saglikli Hayvanlarla Karistirilmamasi1 Talimati: Sadece
insan saghg degil, hayvan saghg ve surtlerinin korunmasi baglaminda da benzer
bir tedbir anlayisi goértlmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu konuda so6yle
buyurmustur: zw=s S Gasah (2,4 Y4(Srirtisiinde) hasta hayvani olan kimse, sakin
onlarnt saglikli hayvanlarin bulundugu yere getirmesin (onlarla karistirmasin). ”26 Bu
ifade, hastaliklarin hayvanlar arasinda yayilmasini 6nlemeye yonelik bir tedbiri
acikca ortaya koymaktadir.

Hayvanlar arasinda dahi olsa, bulasici oldugu dustntulen hastaliklarin yayilmasini
engellemek icin hasta olanlarin sagliklilardan tecrit edilmesi yontindeki bu emir,
‘adva’nin (bulagsmanin) en azindan hayvanlar arasinda bir olgu olarak var olduguna
ve tedbir alinmadig: takdirde gerceklesebilecegine isaret eder. Eger “La adva” ifadesi,
bulasmanin her turlistint mutlak surette nefyediyorsa, hayvanlar icin bile olsa
boyle bir ayrim yapmanin ve tedbir almanin geregi ne olurdu? Bu da, “La adva”
hadisinin zahiri anlamiyla bu pratik ve koruyucu 6glit arasinda bir uyum ve izah
ihtiyacin1 gindeme getirmektedir.

24 Buhari, Kitabu’t-Tib, 19.
25 Buhari, Kitabu’t-Tib, 30.
26 Buhari, Kitabu’t-Tib, 53.
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Bu nebevi emir ve uygulamalar, ilk bakista La adva’ hadisinin zahiri anlamziyla bir
arada dustuntldtigiinde, 6nemli bir yorumsal degerlendirme ve uzlastirma ihtiyacini
beraberinde getirmektedir. Zira eger ‘adva’ (bulasma) mutlak surette yoksa, bu tar
acik ve net tedbirlerin alinmasindaki hikmet ne olabilir? Iste bu ve benzeri sorular,
Islam alimlerini derinlemesine distinmeye sevk etmis ve konuya dair farkh
yorumlarin ve uzlastirma cabalarinin ortaya cikmasina zemin hazirlamistir. Bu
yorumlar, bir sonraki béltimde ele alinacaktir.

an

6. "La Adva" Hadisi Ve Tedbir Rivayetlerinin islam Alimlerince Yorumlanmasi
Ve Uzlastirilmasi

A) Hadislerde Tearuz (Goriiniir Farklilik) ve Klasik Coziim Yontemleri

Islam alimleri, sahih hadisler arasinda ilk bakista bir celiski veya anlam farklilig
(tearuz) algiladiklarinda, bu durumu c¢ézmek icin belirli bir metodolojik sira
izlemislerdir. aralari cem‘ edilebiliyorsa (uzlastirilabiliyorsa) bu durum "zdahiri tearuz”

olarak kabul edilir ve buna "mubhtelifii’l-hadis" denir.27 Alimlerin bu tiir durumlarda
basvurdugu ¢6ztim yollari éncelik sirasina gore soyledir:

"

1. Cem‘ ve Te’lif (Uzlastirma ve Birlestirme): Temel ilke, gértinturdeki tearuz
durumunda hadislerin arasini cem‘ ve te’lif ederek, yani anlamlarini birlestirip
uyumlu hale getirerek her iki hadisle de amel etme imkanini aramaktir. Bu,
mumkiin oldugunca tim sahih rivayetleri gecerli kilmay1 amaclayan en ideal yoldur.

2. Nesh (Hiikmiin Kaldirilmasi): Eger hadisler arasinda bir uzlastirma (cem
imkani bulunamazsa ve hadislerin sdylenis tarihleri biliniyorsa, sonra sdylenen
hadisin (nasih) 6nce sdylenen hadisin (mensth) htikmtni ortadan kaldirdig: kabul
edilir.

3. Tercih (Bir Rivayeti Digerine Ustiin Tutma): Uzlastirma ve nesh yollar
mumkitin olmadiginda, cesitli tercih sebepleri (6rnegin senedin veya metnin kuvveti
gibi) dikkate alinarak iki hadisten biri digerine tercih edilir ve racih (tercih edilen)
olanla amel edilir.

4. Tevakkuf (Askiya Alma / Bekleme): Eger yukaridaki yontemlerden higbiriyle bir
¢cozime ulasilamazsa, yani hadisler arasinda ne cem‘ ne nesh ne de tercih
yapilamiyorsa, alimler en son ¢are olarak tevakkuf ederler. Bu, konu hakkinda kesin
bir hukim vermekten kacinip, aralarindaki tearuza bir ¢ézim bulunana kadar
beklemek anlamina gelir. Zira aceleyle her iki hadisle de amel edilemeyecegi (tesakut)
hikmtint vermek yerine, tevakkuf etmek daha ihtiyath bir yoldur.28

"La adva" hadisi ile hastaliklara kars: tedbir almay: 6guitleyen rivayetler arasindaki
gortintirdeki farklilik da, Islam alimleri tarafindan éncelikle bu metodolojik ilkeler,
ozellikle de cem‘ ve tellif cabasi cercevesinde ele alinmis ve cesitli yorumlar
gelistirilmistir.

27 Mehmet Cetin, Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik (Teori ve Uygulama) (Ankara:
Gece Akademi, 2018), 92.
28 Cetin, Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik (Teori ve Uygulama), 92.
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Onceki béliimde de degindigimiz gibi, "LA advA" hadisinin zahiri anlami ile
hastaliklara karsi tedbir almay1 6gutleyen diger sahih hadisler arasinda ilk bakista
bir c¢eliski varmus gibi gértinmesi, Islam alimlerini bu iki grup rivayeti
anlamlandirmaya ve aralarinda bir uyum bulmaya yéneltmistir. Alimler, nasslarin
butinliglint esas alarak bu rivayetleri uzlastirmak i¢in c¢esitli yorum ve tevil yollar
gelistirmislerdir. Bu yorumlar genel olarak birka¢ ana yaklasim etrafinda
toplanabilir.

a) Birinci Yaklasim: "La Adva"'min Cahiliye Anlayisini Kesin Bir Sekilde
Reddetmesi ve Her Seyin Allah'in Takdirine Baglanmasi

Bu goértistit savunan alimler, "La adva" hadisini, hastaligin bir varliktan digerine
kendi basina ve Allah'in iradesinden bagimsiz bir sekilde gectigi yontindeki Cahiliye
inanigini kesin olarak reddettigi seklinde anlarlar. Onlara gore, her olay dogrudan
Allah'in takdiri ve yaratmasiyla meydana gelir. Bulagsma olarak algilanan durumlar
da esasen Allah'in takdirinin bir sonucudur.

Bu yaklasimi destekleyen en eski ve en 6nemli yorumlardan biri, dil ve hadis alimi
Ibn Kuteybe'ye (6. 276/889) aittir. Ibn Kuteybe, meshur eseri Te’vilii Muhtelifi’l-
Hadis’te, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ‘Sirayet (bulasma) yoktur’ (s3¥ Y) séziyle neyi
kastettigine dair dikkat cekici bir aciklama getirir. ibn Kuteybe’ye gére, burada
reddedilen ‘sirayet’, Cahiliye Araplarinin bir kisinin basina gelen bir musibet veya
hoslanmadig bir durum karsisinda, bunu evine, esine veya baska bir seye
yukleyerek {Falanca seyin) ugursuzlugu bana sirayet etti (bulastirdi)’ seklindeki batil
inaniglandir. O, bu durumu soéyle aciklar: “Adamin basina, onun hosuna gitmeyen
bir sey veya bir musibet gelince, adam “(Ev veya kadin) ugursuzlugunu bana sirayet
ettirdi (bulastirdy)” der. Rasulullah’in (s.a.v.) ‘sirayet yoktur’ dedigi sirayet (bulasma)
da iste budur.?® Dolayisiyla Ibn Kuteybe, nefyedilen ‘sirayet’n, hastaliklarin bir
bedenden digerine fiziksel olarak gecisinden ziyade, esya ve kisilere ugursuzluk ve
zarar verme gucl atfeden, kaderi ve Allah’in iradesini dislayan bu tur asilsiz ve
hurafeye dayali bir ‘etki gecisi’ anlayisi oldugunu belirtir. Bu yorum, ‘La adva’
hadisinin o6ncelikle tevhid akidesini zedeleyen batil itikatlar1 hedef aldigini
gostermesi acisindan 6nemlidir.

Hattabi (388) bu gortisti soyle ifade eder: "Bulasict hastalik yoktur demek, bir seyin
digerine zarar vermesinin ancak Allah’in kudreti ve takdiriyle olacagi anlamina gelir.
Bu ytzden, ilk ctizzamli deveyi Allah, takdiriyle o hale getirmistir; diger develer de
ancak Allah’in izniyle bu hastaliga yakalanirlar." Yani, hastaligin kendiliginden bir
gecis glicu yoktur.30

Ibn Abdilberr (463) de benzer bir yaklasimla, Restlullahin (s.a.v.) "Hastalik
bulasmasi yoktur" s6zinlin, "Bir sey bir seye bulastirir" demeyi yasaklamak ve hicbir
seyin bir seyi bulastirmadigini bildirmek anlamina geldigini belirtir. Ona goére
Peygamber Efendimiz sanki, "Hicbir sey, bir seyi bulastirmaz" demek istemistir.

29 fbn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifil Hadis Hadis Miiddfaast, cev. M. Hayri Kirbasoglu (Istanbul: Kaythan
Yayinlari, 1989) 565.
30 Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Hattab el- Hattabi, Medlimu’s-Stinen, 4/154-157.
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Cahiliye Araplari, bir seyin digerine temas ettiginde onu bulastirdigini zannederlerdi;
Islam ise bu inancin dogru olmadigini bildirmistir.31

Seheranfari (1927) ve Mubarekfari (1935) gibi alimler de, Cahiliye Araplarinin
hastaligin bizatihi (kendi kendine) bulastigina inandiklarini, Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) ise "llkine kim bulastirdi?" sorusuyla bu anlayis1 ¢tirtittiigtinii ve her seyin
Allah'in yaratmasiyla oldugunu vurguladigini belirtirler.32

Taberi'ye gore de dogru olan, "Bulasici hastalik yoktur" ifadesidir. Hi¢c kimseye,
kaderinde yazili olandan baskasi isabet etmez. Hasta birinin saglikli birine
yaklasmasiyla hastalik gecmez. Ancak Taberi, saglikl kisinin ctizzamli gibi baz
hastalardan uzak durmasini, haram oldugu icin degil, olur da saglikli kisi bir gtin
hastalanirsa bunun o kisiye yaklasmasindan kaynaklandigini zannetmemesi ve
boylece Peygamberimizin (s.a.v.) yasakladig Cahiliye inancina geri ddnmemesi icin
daha uygun gortr. Ibn Battal (449) da benzer sekilde, "Hastalik bulasmasi yoktur"
ifadesinin, bulagsmanin (Cahiliye'deki gibi) bir gercekliginin olmadigini bildirmek i¢in
oldugunu; ctizzamhidan kacinma gibi yasaklarin ise, saghkli kisinin hastaliginin
hasta birine yaklasmasiyla meydana geldigini zannedip Peygamberimizin (s.a.v.)
batil kildig1 bulasma inancini dogrulamamasi icin oldugunu soyler.33

Zurkani (1122) de c¢ogunlugun goértstinin, hadisin zahirine uygun olarak
bulagsmanin (Cahiliye anlaminda) reddedilmesi oldugunu, "Clizzamlidan aslandan
kacar gibi kacin" emrinin ise, clizzamin bulasict olmadigina inansak bile, nefislerin
bu tir hastaliklardan tiksinmesi ve uzak durma istegiyle aciklanabilecegini belirtir.34

Bu gruptaki alimler, tedbir hadislerini genellikle ya psikolojik nedenlerle (yanls
zanlara kapilmamak, vesveseden korunmak) ya da hastanin veya toplumun
maslahati (6rnegin, hastanin tiztilmemesi, toplumun tiksinmemesi) gibi faktorlerle
aciklama egilimindedirler.

b) ikinci Yaklasim: "La Adva'nin Cahiliye Anlayisin1 Reddetmesiyle Birlikte,
Bulasmanin Allah'in Yarattig: Bir "Sebep" Olarak Kabulii

Alimlerin cogunlugunun benimsedigi bu gériise gore, "La adva" hadisi, hastaligin
Allah'in iradesi ve yaratmas: disinda, kendi basina ve tabiati geregi bulastig:
yonundeki Cahiliye inancini reddeder. Ancak bu, Allah Teala'nin baz hastaliklarin
yayilmasi icin temasi, yakinligi veya baska unsurlari bir "sebep” (vesile) kilmadig:
anlamina gelmez. Atesin yakmasi Allah'in yaratmasiyladir, ancak atesin bir yakma
sebebi oldugu da bir gercektir.[6] Benzer sekilde, bazi hastaliklar da Allah'in
koydugu sebepler dairesinde temas yoluyla yayilabilir. Tedbir amach hadisler de iste
bu ilahi sebeplere riayet etme ve genellikle bu sebeplerle yaratilan zarardan sakinma
anlami tasir.

31 [bn Abdtlber En-Nemeri, et-Temhid lima fi’'l-Muvatta’ mine’l-me‘dani ve’l-esdnid, thk. Bessar Avvad
Ma’raf (Londra: Muessesetii’l-Furkan li’'t-Ttirasi’l-Islam, 2017) 17/99.

32 Halil Ahmed Seharenpuri, Bezlii’l-Mechud, thk. Muhammed Zekeriyya Kandehlevi (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 2006) 11/642-643; Abdurrahman el-Mubarekpuri, Tuhfetul-Ahvezi (Beyrut: Daru’l-
Kutabil-lmiyye, ts.), 6/295.

33 [bn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhari, (Riyad: Mektebetu'r-Rusd) 9/409-412.

3¢ Muhammed b. Abdtilbaki ez-Ziurkani, Serhu’z-Ziirkani ala Muvattai’l-fmam Malik, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 2015) 4/ 446-448.
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Bu yaklasimin klasik dénemdeki en net ifadelerinden birini, ibnti’s-Salah (643), ibn
Hacer’in (852) de aktardig1 sekliyle ortaya koymustur. Ibnii’s-Salah’a gére, La adva’
hadisi ile tedbir hadisleri soyle uzlastirilir: “Hastaliklar kendi tabiatlart geregi
bulasmazlar. Ancak Allah Tedla, hasta bir kimsenin saglikli biriyle bir araya
gelmesini, hastaligin ona gecmesi icin bir sebep kilmistir. Bununla birlikte, bu sebep,
diger sebepler gibi, bazen beklenen sonucu dogurmayabilir.”35> Bu yorum, bulasmay1
Allah’in yarattigi bir sebep-sonuc¢ iliskisi icinde degerlendiren ve &alimlerin
cogunlugunca benimsenen yaklasimin temelini olusturur.

Ebu Bekir Ibniil-Arabi (543) bu durumu séyle ézetler: Bulasma yoluyla bir seyden
digerine gectigi zannedilse bile, aslinda bu Allah'in yaratmasi ve takdiridir. Asil olan,
butin fiillerin yaraticisi olan Allah'a dénmesidir; O'ndan baska gercek fail yoktur.36

Imam Nevevi (676), Peygamberimizin (s.a.v.) "llkine kim bulastirdi?" sorusunun, ilk
deveyi Allah’in yarattigini itiraf ettirerek, sonrakilerin de ancak Allah’in fiili ve
iradesiyle hasta oldugunu, yoksa hastaligin tabiati geregi bulasmadigini anlatmayi
amacladigini belirtir. Nevevi ayrica, "La adva" hadisi ile tedbir hadisleri arasinda bir
nesh (htikmuin kaldirilmasi) oldugu iddiasini, neshin sartlar olusmadig: ve iki grup
hadisin arasini bulmak mtimkutn oldugu icin reddeder.37

Ayni (855), ilk hadiste ("La adva") Cahiliye ehlinin hastaligin tabiati geregi bulasici
olduguna dair inancinin reddedildigini, "Clizzamlidan kacin" sbéztiinde ise Allah
Teala'nin temas: bir sebep kildiginin bildirildigini ve Allah’in fiiliyle gerceklesmesi
muhtemel olan zarardan sakindirildigini ifade eder.38

Kastallani (923) de benzer sekilde, "La adva'nin, Cahiliye ehlinin inandigi gibi,
hastaligin kendiliginden, Allah'in takdiri olmaksizin gectigi inancini reddettigini
sOyler. Clizzamlidan ka¢ma emrinin, clizzamin kendi basina bulasici olduguna delil
olmadigini, Peygamberimizin (s.a.v.) clizzamlilarla yemek yemesinin onlarin bu batil
inanclarini goéstermek icin oldugunu, onlara yaklasmaktan nehyetmesinin ise
Allah’in baz1 seyleri bazi seylere sebep kildigini géstermek icin oldugunu belirtir.39

Ali el-Kari (1014) de, hastaliklarin tabiatlari geregi bulasici oldugu gértistintin batil
oldugunu, 'llkine kim bulastirdi?" sorusunun bunu vurguladigini séyler.
"Clzzamlidan kag¢" emrinin ise, Allah'in yaratmasiyla bir sey meydana gelip de
bunun tabiata nispet edilerek Allah'tan baskasinin etkili olduguna inanma hatasina
dustlmemesi icin oldugunu belirtir. Peygamberimizin (s.a.v.) hem clizzamliyla
yemek yemesi hem de bir baskasindan uzak durmasi, meselenin her iki yéntine de
isaret eder.40

35  Ibn Hacer el-Askalani, Serhu’n-Nuhbe, thk. Nureddin Itr (Karasi: Mektebetu’l-Buisra, 2011) 72.

36 Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, Arizatii’l-Ahvezi, thk. Cemal Mar’asli (Beyrut: Daru’l-Ktittibi’l-Ilmiyye, 1997),
8/234.

37 Yahya b. Seref en-Nevevi, el Minhac fi Serhi Sahthi Miislim b. el-Haccac, thk. Merkezii’r-Risale 1i’d-
Dirasat, Tahkikt't-Ttras (Beyrut: Muessesettir-Risale Nasirun, 2022), 7/233-248.

38  Bedruddin el-Ayni, Umdetu’l-Kari (Beyrut: Daru fhyau't-Turasil-Arabi, 2015), 21/288.

39 Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, frsadii’s-Sari, thk. Muhammed Nu’aym el-Irkasusi (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2021), 17/95-98, 193-194.

40 Ali el-Kari, Mirkatii’l-mefatih Serhu Miskdatii’'l-mesabih (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-Ilmiyye, 2001), 8/393-
396.
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Tecrid-i Sarih sarihi, her seyde gercek muessirin Allah oldugunu, hadiste "Bulasici
hastaliklar bizatihi sirayet etmez" dendigini, ancak "Clzzamllardan kaciniz!" gibi
emirlerden sirayetin varliginin da anlasildigini, bu sirayetin ancak Allah'in kaza ve
kaderiyle oldugunu, atesin yakmasi gibi (ama Allah'in izniyle) kabul eder.4!

Kandehlevi (1982), Ahmed Davudoglu (1983) ve Haydar Hatipoglu (1995) gibi
muellifler de benzer sekilde, "La adva"nin Cahiliye’deki "hastalik tabiati geregi
bulasir" anlayisini reddettigini, her seyin Allah'in kaderiyle oldugunu, ancak Allah’in
temasi bir sebep kildigini ve bu sebeplere riayet ederek tedbir almanin da Peygamber
tavsiyesi oldugunu vurgularlar.42

Ibrahim Canan (2009) da, hastaligin Allah'in bilgisi disinda kendiliginden bulagsma
inancinin reddedildigini, sirayetin Allah'in iradesiyle olduguna inanilmasi
gerektigini, bununla birlikte hastalarin kaderlerine terk edilmeyip onlara insani
alakanin gosterilmesi gerektigini belirtir.43

Bu ikinci gruptaki alimler, "La adva" hadisi ile tedbir hadisleri arasinda gercek bir
celigki olmadigini, birincisinin yanlis bir inanci dtizelttigini, ikincisinin ise Allah'in
yarattig1 sebeplere riayet etmeyi 6grettigini savunurlar.

c) Uciincii Yaklasim: Uzlagtirmada Durumsal, Psikolojik, Istisnai Faktorlere
veya Farkli Gerekcelere Vurgu

Bazi alimler ise hadisleri uzlastirirken farkli durumlari, kisilerin psikolojik hallerini,
sosyal hassasiyetleri veya bazi hastaliklarin istisnai durumunu dikkate alan
yorumlar getirmislerdir.

Ibn Hacer el-Askalani (852), uzlastirma yollarini siralarken bu tiir yaklasimlara genis
yer verir:

Birinci yol olarak, bulagsmanin toptan reddedilip clizzamlidan ka¢ma emrinin,
clizzamlinin saglikli kimseyi gérdtigtinde tizintlistintin artmamasi gibi psikolojik ve
insani bir gerekceye baglanabilecegini soyler. (Bu goértisti Stiyuti (911) de Tenviru’l-
Havalik’te Yahya b. Yahya’dan nakleder ve el-Baci de kacinmanin bulasma icin degil,
nefislerin tiksinmesi ve eziyetten dolay: olabilecegini belirtir.)

AN

Ikinci yol, "La adva" ifadesinin iman1 ve tevekkiili giiclii kimselere, "Ciizzamlidan
ka¢" emrinin ise imani zayif ve tevekkulti tam olmayan kimselere yonelik oldugunu
belirtmektir. Yani hitap farkl kisilere ve durumlara goéredir.

Uclincli yol, clizzam gibi bazi hastaliklarin bulasmasinin, genel "adva yoktur"
hikmtinden istisna (tahsis) edilmis olabilecegidir (Bu gortis Kadi Ebu Bekr el-
Bakillani’ye aittir. Ibn Battalin Ebt Bekir Ibnti’t-Tayyib’den naklettigi, "Size bulasici
oldugunu bildirdigim hastaliklar disinda bulasicit hastalik yoktur" yorumu da bu
kapsama girebilir).

41 Ahmed Naim - Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciime ve Serh (Istanbul: Diyanet
Isleri Bagkanligi, 2019), 8/348.

42 Muhammed Zekeriyya Kandehlevi, Evcezti’l-mesalik ila Muvatta'i Malik, thk. Takiyuddin Nedvi
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 2003), 16/556-572; Davudoglu, Sahth-i Mtislim Terctime ve Serhi, 8/237,
Hatipoglu, Stinen-i Ibni Mdce Terciime ve Serhi, 1/152.

43 Canan, Hadis Ansiklopedisi Ktitiib-i Sitte Terctime Serhi, 11/468.
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Dordtincti yol, clizzamlidan kagma emrinin, batil anlamda bir bulasma korkusuyla
degil, hastaligin temas, karisma ve koku gibi dogal bir sebeple bir bedenden digerine
gecebilecegi gercegine dayandigini kabul etmektir.

Besinci yol ise, "La adva" ile kastedilenin, hicbir seyin zatiyla (kendi basina)
bulastirmadiginin, Cahiliye ehlinin hastaliklarin Allah'a nispet edilmeksizin zatiyla
bulastig1 yontindeki inanclarinin reddedilmesi oldugudur. Peygamberimizin (s.a.v.)
clizzamliyla yemek yemesi bu batil inanci iptal etmek, onlardan kacinmay:
emretmesi ise bunun Allah'in adetini (isleyis kanununu) yarattig sebeplerden biri
oldugunu bildirmek icindir. (Bu, ikinci yaklasimla ¢ok yakindir.)44

Nitekim Ibn Hacer, Serhu Nuhbetil-Fiker’de bu durumu ‘sedd-i zerai’ (kétultige
giden yollar1 tikama) prensibiyle acgiklar. Ona gore clizzamlidan ka¢gma emrinin
hikmeti, kisinin clizzamliyla goértistikten sonra Allah’in takdiriyle hastalanmasi
durumunda, bunun temas sebebiyle oldugunu zannederek batil ‘adva’ inancina geri
dénme ve itikadi bir yanlisa diisme kapisini kapatmaktir.45

Molla Gurani (893) de, ctizzamlidan kacma emrinin vesveseyi def etmek icin
olabilecegini, Sakif heyetindeki ctizzamliya farkli davranmasinin ise oradakilerin onu
kticimsememesi gibi sosyal bir gerekceyle olabilecegini belirtir. Hasta hayvanlarin
saglklilardan ayrilmas: emrini de, ya seytanin "ayirmasaydin hastalanmazdi" gibi
bir vesvese vermemesi ya da Allah'in izniyle bu tir bir gecisin adetullah (Allah'in
evrendeki isleyis kanunu) olmasiyla aciklar.46

Tedbir emirlerinin ardindaki hikmetleri farkli agilardan yorumlama egilimine bir
baska 6rnek de bn Kuteybe’den gelir. ibn Kuteybe, ‘Bir beldede veba olursa oraya
girmeyin’ seklindeki nebevi talimati, “Vebd olmayan beldedeki yeriniz sizin i¢cin daha
huzurlu ve yasamaniza daha elverislidir” seklinde bir maslahat ve rahmet prensibiyle
aciklar. Bu yorum, vebali yerden uzak durma emrini, kisinin genel esenligini,
huzurunu ve daha iyi yasam kosullarini gézetme amacina baglayarak, tedbirin
ardindaki hikmetin tek boyutlu olmayabilecegine isaret eder.47

Bu yaklasimlar, hadisler arasinda bir celiski olmadigini, farkh ifadelerin farkli
durumlari, kisileri veya hikmetleri isaret ettigini vurgular.

d) Nesh (Hiikkmii Kaldirma) iddialar1 ve Elestirisi

Bazi erken dénem yorumcular arasinda, "La adva" hadisinin tedbir hadislerini veya
tedbir hadislerinin "La adva"yr nesh ettigi yontinde gortisler ortaya atilmissa da,
Imam Nevevi gibi pek cok muhaddis ve sarih, bu iddiay: kabul etmemistir. Ctinki
neshin gerceklesebilmesi icin iki hadisin arasini uzlastirmanin kesinlikle mtimkutn
olmamas1 ve hangi hadisin digerinden sonra geldiginin (tarihinin) bilinmesi gibi
sartlar gereklidir. Oysa bu rivayetler arasinda hem tarih bilinmemekte hem de
yukarida goruldtigd gibi pek cok alim tarafindan makul wuzlastirma yollar:

44 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, thk. Abdurrahman b. Nasir el-Berrak (Riyad: Daru Taybe, 2005),
13/234-235.

45 [bn Hacer el-Askalani, Serhu’n-Nuhbe, 72.

46 GQurani, el-Kevseru’l-Cari, 9/272.

47 Tbn Kuteybe, Te’vilu Muhtelif’il Hadis Hadis Miidafaast, 565.
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sunulmaktadir. Ibn Hacer de, uzlastirma (cem‘ miimkiin oldugu stirece tercihe veya
neshe gidilemeyecegini, uzlastirmanin éncelikli oldugunu belirtir.48

e) Modern Bir Yorum: "La" Edatinin Yasaklama (Nehiy) Anlami Uzerine Bir
Yaklasim

Klasik dénem alimlerinin yukarida zikredilen ve genellikle "La adva" ifadesini bir
olumsuzlama (nefy) olarak kabul eden yorumlarinin yani sira, 20. yuzyilin
muhaddislerinden Abdtlfettah EbG Gudde (1997) konuya dilbilimsel bir temelde
farkh ve dikkat cekici bir bakis acis1 getirmistir. Eb Gudde, hadisler arasindaki
gorinutrdeki celiskiyi, "La adva" ifadesinin dilbilgisel yapisini yeniden
degerlendirerek ¢coztime kavusturmay: 6nerir. EbG Gudde'ye gore, hadiste gecen '1a'
(¥) edaty, bir olguyu olumsuzlayan ‘la en-nafiye’ degil, bir eylemi yasaklayan 1a en-
nahiye’dir. Buna gore, "La adva" ifadesi, "Bulasma yoktur" seklinde bir durum tespiti
degil, "Birbirinize hastalik bulastirmayin!" seklinde bir yasaklama emridir.4® Bu
yorum, ozellikle bulasici hastalifa yakalanan kisiye, saghkl insanlarla bir araya
gelmekten kacinarak hastaligi yaymaktan sakinma sorumlulugu ytkler. Ebt Gudde,
bu yorumunu Kur'an-1 Kerim'deki, "...hacda cinsel davranislarda bulunmak... yoktur
(&4 36.,)" [Bakara, 2:197] ayetindeki '14' edatinin da ittifakla yasaklama anlaminda
kullanilmasiyla delillendirir. Ayni1 mantikla, "Ve 14 tiyera", "Ugursuzluk saymayin!";
"Ve 1a hamete" de "Baykusu ugursuz saymayin!" seklinde birer yasaklama olur. Bu
yorumun en guclii sonucu, "La adva" hadisi ile "Clizzamlidan aslandan kacar gibi
kac" ifadesi arasindaki celiskiyi tamamen ortadan kaldirmasidir. Eba Gudde'ye gore
bu iki ifade, ayni hadisin birbirini tamamlayan iki parcasidir. Hadisin bas: ("Hastalik
bulastirmayin!") hastanin sorumlulugunu, devami ("Clizzamhidan kacinin!") ise
saghkl kisinin sorumlulugunu belirtir. Bu yaklasim, metnin lafzina ve dilbilgisel
yapisina dayanarak, uzun sUredir devam eden yorumsal zorluga zarif ve btittincil
bir ¢6ztim sunmasiyla 6ne ¢cikmaktadir.

f) Genel Degerlendirme ve Ortak Vurgular

Goruldugi gibi, Islam alimleri "La adva" hadisi ve tedbir icerikli rivayetleri anlama
ve uzlastirma konusunda cesitli yorumlar getirmislerdir. Bu yorumlarin detaylarinda
farkliliklar olsa da, hemen hepsinin birlestigi bazi ortak noktalar vardir:

e '"La adva" hadisi 6ncelikle, Cahiliye donemindeki, hastaliklarin Allah'in irade ve
takdirinden bagimsiz, kendi baslarina ve tabiatlar1 geregi bulastig1 seklindeki batil
ve kaderci anlayist reddetmektedir.

e Her seyin Allah'in izni, bilgisi, iradesi ve yaratmasiyla oldugu tevhid ilkesi esastir.
Hastalik da, sifa da O'ndandir.

e Peygamber Efendimizin (s.a.v.) hastaliklara kars: tedbir almay: 6glitleyen emir ve
uygulamalari da sahihtir ve ihmal edilemez.

e Bu iki grup rivayet arasinda gercek bir celigki yoktur; aksine, birbirlerini
tamamlayan veya farkli durum ve hikmetlere isaret eden bir btittinltik arz ederler.

48 en-Nevevi, el Minhac fi Serhi Sahthi Mtislim b. el-Haccac, 7/233-248.
49 Ali el-Kari, Uydurma Olduguna Iffifak Edilen Hadisler, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, cev. Halil Ibrahim
Kutlay (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2015), 65.
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Alimlerin cogunlugu, bulasmanin Allah'in yarattigi bir sebep olabilecegini kabul
etmekle birlikte, bu sebebin de ancak Allah'in izniyle sonuc¢ doguracagini
vurgulayarak, hem tevekkul anlayisini korumus hem de sebeplere sarilarak tedbir
almanin mesruiyetini ortaya koymuslardir.

7. Alimlerin Yorumlar: Isiginda "La Adva" Hadisinin Anlami Uzerine Bir Sentez
Ve Degerlendirme

"La adva" hadisi ve onunla iligkili olarak hastaliklara kars: tedbir almay1 6gtitleyen
diger nebevi rivayetler etrafinda sekillenen zengin ilmi tartismalar, konunun Islam
distince tarihinde ne denli 6nemli bir yer tuttugunu goéstermektedir. Bir énceki
béltimde detaylica ele aldigimiz Uizere, Islam alimleri bu iki grup rivayet arasinda bir
uyum saglamak ve hadislerin gercek maksadini ortaya koymak amaciyla cesitli
yorum ve tevil yontemleri gelistirmislerdir. Bu yorumlar genel hatlariyla; "La adva"
ifadesini Cahiliye’deki yanlis bulasma anlayisinin kesin bir reddi olarak géren ve her
seyi Allah'in mutlak takdirine baglayan bir yaklasimdan, bulagsmay1 Allah'in yarattig
bir sebep olarak kabul edip tedbir hadisleriyle uyum arayan yaklasima ve hatta
durumsal, psikolojik veya istisnai faktorlere vurgu yapan daha farkli yorumlara
kadar cesitlilik gostermektedir.

Bu farkli yaklasimlar incelendiginde, alimlerin blytk cogunlugunun uzerinde
birlestigi temel bir nokta dikkat cekmektedir: "La adva" hadisi, 6éncelikle ve esasen,
Cahiliye Araplarinin hastaliklarin Allah'in irade ve takdirinden bagimsiz olarak,
kendi baslarina ve tabiatlar1i geregi bulastigina, hatta bazi varliklarin veya
zamanlarin bizatihi ugursuzluk tasidigina dair batil, kaderci ve sirk unsurlarn
barindirabilen inaniglarini reddetmeyi amaglamaktadir. Bu, Islam'in temel diregi
olan tevhid ilkesini pekistiren, her tirla giic ve etkinin yegane sahibinin Allah Teala
oldugu gercegini vurgulayan bir nebevi irsaddir.

Bu temel tespitten hareketle, "La adva" hadisinin anlamina dair en tutarl ve
kapsamli yorumun su sekilde yapilabilecegi kanaatindeyiz: Hadiste gecen "La adva"
yani "Adva yoktur" ifadesi, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) "La Safer" (Safer [ayinin
ugursuzlugu| yoktur) ve "La Hame" (Hame [kusunun ugursuzlugu veya 6li ruhu
inanci] yoktur) gibi diger benzer nefiylerinde oldugu gibi, bir olgunun fiziksel
varhiginin mutlak surette inkar1 anlamina gelmemektedir. Nasil ki "La Safer"
denildiginde Safer ayinin takvimdeki varligi degil, ona yutklenen ugursuzluk ve
kottimserlik inanislar reddediliyorsa; "La Hame" denildiginde baykusun bir canl
olarak mevcudiyeti degil, onunla ilgili batil korkular ve kehanetler ortadan
kaldiriliyorsa, benzer bir mantikla "La adva" ifadesi de, hastaliklarin bir varliktan
digerine gecme (bulasma) olgusunun kendisini degil, Cahiliye déneminde bu olguya
yuklenen, Allah’in iradesini ve takdirini hice sayan, bulasmay: kendi basina isleyen,
mutlak ve kacinilmaz bir glic olarak géren batil ve sirk kokan anlayislari hedef
almaktadir. Nitekim erken dénem alimlerinden ibn Kuteybe'nin de isaret ettigi gibi,
reddedilen ‘sirayet’in, bir kisinin basina gelen musibeti evine veya esine ytkleyerek
onlardan “ugursuzluk bulastigini” iddia etmesi gibi hurafeye dayali inanislar olmasi,
bu yorumu tarihsel olarak da desteklemektedir.
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Nitekim hadisin devaminda yer alan ve uyuz develer 6rnegi tizerinden sorulan soruya
karsilik Peygamber Efendimizin (s.a.v.) verdigi "Peki, o ilk (deveye hastaligl) kim
bulastirdi? (03Y) sl (a8)" seklindeki manidar cevap da bu yorumu giiclii bir sekilde
desteklemektedir. Bu soru, dikkatleri hastaligin ilk yaraticisina, yani her seyin
yegane haliki ve miidebbiri olan Allah Teala'ya cevirmekte, sebeplerin ardindaki asil
Musebbib'i hatirlatmaktadir. Boylece, hastaligin yayilmasinda bir "sebep" olarak
temas veya yakinlik gibi unsurlar gézlemlense bile, bu sebeplerin ancak Allah'in izni
ve yaratmasiyla sonu¢ dogurabilecegi, kendi baslarina bir etki gliclerinin olmadig:
vurgulanmaktadir.

Bu anlayis cercevesinde, clizzamlidan kacinilmasini, vebali boélgeye girilmemesini
veya hasta hayvanlarin saglamlardan ayrilmasini 6gutleyen tedbir hadisleri, "La
adva" hadisiyle bir celiski olusturmaz. Aksine, bu tedbirler, Islam'in "sebeplere
sarilma" ilkesinin bir geregidir.50 Allah Teala, kainatta her seyi belirli kanunlar ve
sebepler dairesinde yaratmistir. Hastaliklarin yayilmasinda da baz fiziksel ve
biyolojik sebepler s6z konusu olabilir. Mtsltiman, bu sebepleri Allah'in yaratilmis
kanunlar1 olarak gériir, onlara karsi mesru ve makul tedbirler alir, ancak bu
tedbirlerin koruyuculuguna veya sebeplerin bizatihi etkisine degil, her seyin eninde
sonunda Allah'in takdirine bagl olduguna iman eder. Bunun yani sira, Ibn Hacer
gibi bazi alimlerin isaret ettigi tizere, bu tedbirlerin bir diger hikmeti de ‘sedd-i zerai’
yani kottltige giden yolu tikamaktir. Buna gore tedbir, kisiyi, Allah’in takdiriyle bir
hastaliga yakalandiginda bunu yanlis bir sekilde temasa baglayarak, reddedilmis
olan batil ‘adva’ inancina geri dénme tehlikesinden koruyan itikadi bir 6nlem niteligi
de tasir.

Sonug olarak, "La adva" hadisi, bir yandan Muslimanin zihnini hurafelerden ve
yanlis kader anlayislarindan arindirarak onu saf bir tevhid inancina yénlendirirken,
diger yandan da Allah'a olan sarsilmaz tevekkl ile birlikte, O'nun yarattigi diinyada
akil ve tecrtibenin 1siginda gerekli énlemleri almay1 yani tedbiri ihmal etmemesi
gerektigini 6greten dengeli bir hayat gortisti sunmaktadir. Bu, ne koér bir kadercilige
ne de sebepleri tanrilastiran bir materyalizme yer olmayan, aksine her ikisini de
dogru bir sekilde Allah'a baglayan kusatici bir Islami perspektiftir. Bu anlayis,
Musltimanin hem imanini saglam tutmasina hem de diinyevi hayatini saglik ve afiyet
icinde stirdirmek icin gayret gdstermesine imkan tanir.

8. islam Tarihinde Salgin Hastaliklar ve Tedbir Uygulamalar1

Islam alimlerinin “La adva” hadisi cercevesinde tartistigi “bulasma ve kader”
meselesi, tarihteki buytuk salginlar sirasinda somut birer uygulama alanina
dontusmustir. Bu bolimde, tarihi salgin vakalari ve bu stirecglerde gelistirilen ¢6zim
yollari ele alinacaktir.

50  Eba Hamid Muhammed Gazali, Kimyd-i Saddet, cev. A. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yaynlari, 1990),
750-7.
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8.1. Kronolojik Acidan Onemli Salgin Kayitlar1
Islam tarihinde "taun" (veba) bashg: altinda kaydedilen salginlar, sadece tibbi birer
vaka degil, ayni1 zamanda fikhi ve itikadi yorumlarin sekillendigi déntim noktalaridir.
Kaynaklarda zikredilen baslica salginlar sunlardir:

e Amvias Taunu (18/639): islam topraklarinda genis capli etkisi gériilen ilk biiytik
salgindir.5! Suriye, Filistin ve Irak bolgelerini etkilemis, basta Ebu Ubeyde b. Cerrah
ve Muaz b. Cebel olmak Uizere ¢ok sayida seckin sahabi bu salginda vefat etmistir.52

e Taunu’l-Carif (69/688): Abdulmelik b. Mervan déneminde Basra’da meydana
gelen ve "her seyi silip stiptiren" anlaminda Cdrif olarak adlandirilan bu salgn,
sosyal hayati fel¢ etmis, yoneticilerin cenazelerine dahi katilimi imkansiz kilmistir.53

e Taunu’l-Fetayat (87/706): Genc¢ kizlar arasinda basladigi icin bu ismi alan
salgin, kisa slirede erkekler arasinda da yayilmis ve aile yapisini bile sarsacak
boyutlara ulagmistir.54

e Sonraki Donem Salginlari: Emevilerin son dénemindeki Selem b. Kuteybe
Taunu (131/749)55, Memltkler doénemindeki Ta‘unu’l-Kebir, (747-751)56 ve
Osmanli'nin son dénemindeki (1215/1800) buiytik veba dalgalari, salginlarin cografi
ve sosyal sinir tanimadigini géstermektedir.

8.2. Alinan Tedbirler ve Care Arayislar1

Salginlar karsisinda gelistirilen yontemler, "sebeplere sarilma" ile "tevekkul"
arasindaki dengenin pratik tezahturleridir.

8.2.1. izolasyon ve Karantina Uygulamalar1

Salgin hastaliklardan korunmanin temel tasi olan karantina, Hz. Peygamber’in "Bir
yerde veba oldugunu duyarsaniz oraya girmeyin,; bulundugunuz yerde ¢itkarsa oradan
ayrumayin” emriyle mesruiyet kazanmistir. Bu nebevi talimatin ilk genis capl
uygulamasi Amvas Taunu sirasinda Hz. Omer tarafindan gerceklestirilmistir. Hz.
Omer’in, Ebu Ubeyde b. Cerrahn asiri kaderci yaklasimina karsi, "Allah’in bir
kaderinden diger bir kaderine kacwyoruz" seklindeki cevabi, makalemizin temel
sorunsali olan "La adva" hadisinin "tedbiri diglamayan" yorumunun en gii¢la tarihsel
kanitidir.

51 EbG Muhammed Abdullah b. Mislim Ibn Kuteybe, el-Medrif (Kahire: el-heyetu’l-ammetu’l-kitab, 1992),
601.

52 Eba Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-Arabi, 1993), 3/171.

53 ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, 5/66.

54 ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, 6/25.

55 EbG Muhammed Abdullah b. Mslim Ibn Kuteybe, el-Mearif.

56 Esra Atmaca, “XIII-XV. Ytizyillar Arasinda Suriye Bolgesinde Veba Salginlar1”, International Journal of
Science Culture and Sport, (2015).
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8.2.2. Cevresel ve Mekansal Degisim (Tebdil-i Hava)

Salginla mticadelede sadece sosyal temasin kesilmesi degil, ayni zamanda hastaligin
yayillmasina zemin hazirlayan cevresel faktdrlerin degistirilmesi de temel bir strateji
olarak uygulanmistir. Amvas Taunu strecinde bu durum, halkin nemli ve basik
yerlerden, ytiksek ve havadar bélgelere intikali seklinde tezahtr etmistir.

Hz. Omer, bolgedeki salginin vahametini 6grendiginde, ordu komutani Ebu Ubeyde
b. Cerrah’a gonderdigi talimatla halkin bataklik ve nemli bélgelerden uzaklastirilarak
yuksek rakiml yerlere ¢cikarilmasini emretmistir.57 Ebu Ubeyde b. Cerrah, Ebu Musa
el-Esari’den insanlar icin glizel bir bulmasini istemis ancak Ebu Musa el-Esari
gorevi yerine getiremeden vefat etmistir. Kisa bir stire sonra da Ebu Ubeyde b. Cerrah
yerine Muaz b. Cebeli halef birakarak vefat etmistir. Kisa sureligine komutay:
devralan Muaz b. Cebel, salgini Allah’in bir "rahmeti" ve mtminler icin "sehadet
mertebesi’ olarak goren derin bir teslimiyet igerisindeydiler. Ozellikle Muaz b.
Cebel'in, Amr b. el-As’in vebay1 bir "azap" veya "ates" olarak niteleyen yaklasimina
itiraz ettigi bilinmektedir. Ancak Muaz b. Cebel’in bu tutumu, idari bir ihmalden
ziyade, hastaligin manevi boyutuyla ilgili bir tercihtir. Nitekim Muaz b. Cebel de kisa
bir stire sonra vefat etmistir.

Muaz b. Cebel’in vefatindan sonra komutay:1 devralan Amr b. el-As ise, meselenin
teknik ve pratik boyutunu 6n plana c¢ikaran bir siyaset izlemistir. Amr b. el-As,
vebay1 ormana diismus bir atese benzeterek, insanlarin bu atesin yakiti olmamasi
icin dag yamagclarina dagilmasi gerektigini savunmustur. Muhafazakar bir kader
anlayisiyla kendisine muhalefet edenlerin itirazlarina ragmen, halki yuksek
kesimlere sevk etmistir. Havanin daha temiz ve nemin az oldugu bu bdélgelerde
mikroplarin yayilma hizinin dtismesiyle salgin giderek etkisini kaybetmistir.58 Bu
tarihi tecrtibe, "L4 adva" hadisinin, bulasma gercegini yok saymadigini; aksine
sebeplere (temiz hava, mesafe) riayet etmenin ilahi takdire aykir1 olmadigini Amvas
tecriibesiyle tescil etmistir.

8.2.3. T1ibbi Miidahale ve Dezenfeksiyon

Islam tip geleneginin énciileri olan fbn Sina ve Temimi gibi hekimler, vebanin
fizyolojik etkilerini azaltmak icin kan akitma (hacamat), sirke ve gul suyu ile
pansuman, bal serbeti gibi farmakolojik yoéntemler 6nermislerdir. Ayrica evlerin
titstilenmesi ve glizel kokulu yaglarin kullanimi gibi dezenfeksiyon islemleri,
bulasmanin maddi tasiyicilarini (hasereler, kirli hava) bertaraf etmeye yonelik teknik
yaklasimlardir.59

57 ibn Kesir, el-bidaye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Daru’l-hicre, 1998), 10/42.

58 [bn Kesir, el-biddaye ve’n-nihdye, 10/43.

59 Esra Atmaca, Kara Veba- Memliikler’de Salgin ve Toplum (749/ 1348-49) (Ankara: Sakarya Universitesi
Yayinlari, 2021), 112-122.
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8.2.4. Manevi ve Psikolojik Destek Mekanizmalar:

Hastaligin maddi sebepleriyle mticadele edilirken, toplumsal moralin ytksek
tutulmasi amaciyla dua®, Kur’an-1 Kerim ve Sahihi Buhari kiraatlerié! gibi manevi
recetelere basvurulmustur. Bu uygulamalar, "La adva" hadisinin telkin ettigi "her
seyin nihai olarak Allah’in takdirinde oldugu" bilincini canli tutarak, toplumda
olusabilecek kaosu ve Gimitsizligi engelleme islevi gdrmuistur.

Sonuc

Bu calisma, Islam duistince tarihinde ve ézellikle hadis serh geleneginde énemli bir
yer tutan “La adva” (Hastalikta bulasma yoktur) hadisinin anlamini, gérintste
onunla celigsen diger nebevi rivayetler ve Islam alimlerinin bu konudaki kapsaml
yorumlar: 1si1ginda ortaya koymayi hedeflemistir. Hadisin zahiri manasinin, hem
gtindelik tecriibeler ve modern tip verileriyle hem de bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hastaliklara kars: tedbir alinmasini 6gutleyen diger sahih uygulamalariyla nasil
uyum icinde anlasilabilecegi, arastirmamizin temel sorunsalini teskil etmistir.

Yapilan incelemeler neticesinde, “La adva” ifadesinin yam sira, bu ifadeyle birlikte
rivayetlerde zikredilen “La Safer” (Safer ayinin/anlayisinin ugursuzlugu yoktur), “La
Hame” (Hame kusunun/inancinin ugursuzlugu yoktur), “La Tiyere” (Ugursuzluk
cikarma yoktur), gibi diger gecersiz kilinan inanislar, 6ncelikli olarak Cahiliye
donemine ait, Allah’in mutlak iradesini, bilgisini ve takdirini g6z ardi eden, esyaya,
zamanlara veya hayali varliklara kendiliginden bir etki gticti ve ugursuzluk atfeden
batil inanislar1 ve bunlara dayali kaderci anlayislar: ortadan kaldirmay: amacladig:
anlasilmistir. Bu baglamda “La adva”, hastaligin Allah’n izni, dilemesi ve yaratmasi
olmaksizin, kendi tabiati geregi ve kontrolsiiz bir sekilde yayildig1 yontindeki Cahiliye
toplumunun yanlis tasavvurunu reddetmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
uyuz develer O0rnegi lizerine yoOnelttigi “Peki, ilk (deveye hastaligl) kim bulastirdi?”
seklindeki can alici sorusu da, dikkatleri olaylarin ve sebeplerin ardindaki asil
yaratici ve yonlendirici olan Allah Teala’ya cevirerek bu tevhidi amaci ve ana mesaji
gucla bir sekilde pekistirmektedir.

Diger taraftan, clizamlidan uzak durulmasi, veba salgini durumunda karantina
uygulanmasi ve hasta hayvanlarin saglikli olanlarla biraraya getirilmemesi gibi,
hastaliklara karsi somut tedbirler alinmasini agikca emreden veya tavsiye eden
sahih nebevi rivayetlerin varligi da inkar edilemez bir gercektir. Makalemizde
detaylica ele alindig: tizere, Islam alimlerinin bliytik cogunlugu, bu iki grup rivayet
arasinda gercek bir celiski olmadigini, aksine birbirini tamamlayan bir buttnluk
bulundugunu ortaya koymuslardir. Ulasilan en tutarli ve kapsamli yoruma gore, “La
adva” hadisi, Cahiliye’nin batil bulasma ve kader anlayisin1 reddederken; tedbir
icerikli hadisler ise, Allah Teala’nin kainatta var ettigi sebep-sonuc iliskilerine
(adetullaha/stinnetullaha) riayet etmenin, O’'nun koydugu kanunlar cercevesinde
mesru yollarla korunmanin ve sorumluluk bilinciyle hareket etmenin 6nemini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla, hastaliklarin Allah’in izniyle belirli sebepler

60 Bulut, “Salgin Bir Hastalik Olarak Vebanin Dini Acidan Yorumlanmasi1”.
61 el-Mhemit, “Islam Tarihi Boyunca goriilen Salgin Hastaliklar ve Alinan Onlemler”.
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araciligiyla yayilabilecegi kabul edilmekte; ancak bu yayilmanin Allah’in genel
takdirinden bagimsiz olmadig ve sebeplerin bizatihi yaratici bir gtice sahip olmadig
gerceginin alt1 ¢izilmektedir.

Amvas Taunu oOrneginde gortldtgt tUzere, sahabenin ileri gelenlerinin salgin
karsisinda takindig farkli tutumlar ve nihayetinde Amr b. el-As’in mesru sebeplere
sarilarak salgini kontrol altina almasi, “La adva” hadisinin bulasmay: fiziksel bir
gerceklik olarak reddetmedigini pratik olarak géstermistir. Bu vaka, Islam’n “kadere
iman” ile “sebeplere riayet” arasinda kurdugu dengenin bir zaferidir.

Nihayetinde, “La adva” hadisi ve onunla ilgili tim rivayetler bir btttin olarak
degerlendirildiginde, Islam’in Miisliimanlara hastaliklar, saglik ve diger tiim diinyevi
olgular karsisinda son derece dengeli ve hikmetli bir bakis acis1 sundugu
gortlmektedir. Bu bakis acisi, bir yandan her seyin Allah’in mutlak ilmi, iradesi ve
kudreti dahilinde olduguna dair sarsilmaz bir iman ve gliven tasimayi esas alirken;
diger yandan da Allah’in yarattig sebeplere uygun olarak aklin, tecriibenin ve mesru
bilgilerin 1s181nda gerekli tedbirleri almay1 ihmal etmemeyi 6gretir. Bu anlayis, ne
hurafelere dayali kér bir kaderciliSe ne de Allah1t ve O’nun takdirini hesaba
katmayan s1g bir materyalist sebepcilige diismeden, Islam’n hayata ve olaylara dair
kusatici, gercekci ve tevhid eksenli yaklasimini yansitmaktadir. Boylelikle, “La adva”
hadisi, ilk bakista yanlis anlasilmaya musait gibi duran bir ifade olmaktan c¢ikarak,
tevhid akidesini gliclendiren, Mtislimanin diinya ve ahiret dengesini saglam bir
temel tizerinde kurmasina yardimci olan derin manalar iceren hikmetli bir nebevi
o6gut olarak anlam kazanmaktadir.
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