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TAKDIM
Saygideger Rektoriim,
Talebesi olmakla onur duydugum Kiymetli Dekanim,
Cok degerli hocalarimiz, miiftiilerimiz, akademisyenlerimiz,
Beyefendiler, Hanimefendiler

Her biriniz hos geldiniz sefalar getirdiniz. Birgivi Mehmed Efendi’yi
kendi sehrinde anmis olmanin derin mutlulugunu ve onurunu yasiyoruz.
Bize bu mutlulugu ve onuru yasattigi i¢in, bizi bir kere daha onun Siinnet’e
baglilik ¢agrisiyla ve giizel ahlaka davet eden mirasiyla bulusturdugu igin
Balikesir Universitesine ve Biiyiiksehir Belediyesine tesekkiirlerimi arz
ediyorum.

Birgivi Mehmed Efendi, elli yasinda vefat etmis, aslinda dmriiniin en
bereketli zamanlarin1 yasarken aramizdan ayrilmis bir ilim adami. Birgivi
Mehmed Efendi; hem bir vaiz hem bir miirsid hem de bir miderris ve
miitefekkir. Onun bir taraftan halkla i¢ ige olan ve giindelik hayatin
gercekliginden asla uzak kalmayan, bir taraftan da medresede ilimle mesgul
olan ¢ift yonli velid Omrii, aslinda bizim i¢in ¢ok biiylik bir orneklik.
Birgivi Mehmed Efendi, bir anlamda akademinin, ilmin, irfanin higbir
zaman halktan kopmamasi gerektigini, bunun bir alim i¢in biiyiikk bir
mesuliyet oldugunu gosteren model bir sahsiyet.

Her ne kadar “cism-i nazenini gurbet elde kalmig” olsa da, Birgivi
Mehmed Efendi’yi memleketinde anmis olmaktan dolay1 bahtiyariz. Onun
bugiin de aslinda her birimize sdyleyecegi ¢ok kiymetli nasihatler var. Ve
bunlarin basinda emr-i bi’l-marGf nehy-i ani’l-miinker ilkesini hayatimizda
daima isletmemiz gerektigi yer aliyor. Hicbir zaman gordiigii yanlisa
miidahale etmekten g¢ekinmeyen bu diiriist, samimi ve iyi niyetli ilim
adaminin tipki diin oldugu gibi bugiin de bid’atlerin ortadan kalkmasi ve
Stinnet’in ihyas1 yolunda bizlere anlatacaklar1 var. Bu sempozyum
vesilesiyle {i¢ giin boyunca Birgivi'nin diisiince diinyasim1 paylasma,
eserlerini tetkik etme, fikirlerini tartigma firsat1 bulacagiz.

Verimli ve bereketli bir sempozyum olmasi temennisiyle her birinize
tekrar hos geldiniz diyorum. Hayirlara vesile olsun, ruhu sad olsun.

Prof. Dr. Huriye MARTI
Diyanet Isleri Baskan Yardimcist
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TAKDIM
~ Degerli kardeslerim; ) ) )
Uale DU A& a5 4 dad 5 2 Ll clile 2SI (&aahall 5 &l gliall 5 ed EIGSTN
Osliall 4l die e

Benim selamim bu. Bu selamda hepsi var. Zannediyorum ki, iimit
ediyorum ki bu selam kendisinden bahsedecegimiz imam Birgivi’nin de
cok hosuna gidecektir. Ben Birgili’yim babam Birgili. Babam hafiz
Abdullah Golciik, Birgi’de hafizlik yapiyor. Hafizligindan sonra Emsile,
Bina, Maksut okuyor fakat Imam Birgivi’nin yazmis oldugu Avamil
kitabin1 okuyamiyor. Ni¢in? Dedem birinci cihan savasinda sehit oluyor.
Dedemin haberi gelince babam 12 yasinda, 7 yasinda bir erkek kardesi
var 3 yasinda da bir kiz kardesi var tuz torbasi boynuma gecti derdi. Ama
o babamin okuyamadigi Avamil kitabim1 Allah bu fakire Izmir
kestanepazari medresesinde okumay1 nasip etti. Ben Avamil’i orada
gordiim, orada tamdim. Sonra Odemiste liseyi okurken yine Imam
Birgivi’nin izhar kitabmi Ali San hocamdan okudum. Allah ondan da
razi olsun. Simdi Birgiden gelirken manen soyle bir kendimi tarttim.
Imam Birgivi’nin selamin sizlere getirdim size selam ediyor sunu
soyliiyor et-Tarikat’1-Muhammediye’den ayrilmayin diyor. Esas zaman,
esas zemin o diyor daha sonra alt bagliklar var, diin vardi bugiin var yarin
da olacaktir.

Birgivinin iki 6zelligine temas etmek istiyorum. Imam nisbesini
Osmanl cografyasinda alan tek kisidir. Goriiyorsunuz Molla Fenari var
Osmanlt ilim gelenegini olusturan zattir. Dort Osmanli padisahi
zamaninda seyhiilislamlik yapmistir. Ben hep derslerde sunu sdylerdim:
Cocuklar, gencler kardeslerim Molla Fenari bizim bugiin profesor linvani
tastyoruz ya, Molla Fenari sekiz dalda kendisine profesorliik verilmesi
gereken sahistir. Ama ona imam iinvanini vermemisler. Onun talebesi
Hizir Bey var. Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’a ilk tayin ettigi kadu,
ayn1 zamanda Istanbul sehremini, bugiinkii biiyiiksehir belediye baskana,
dehset bir alim, 105 beyit halinde Kelam ilmini Arapca yazan zat. Buna
da biz imam {invan1 vermedik. Kadi unvani verdik, bugiinkii Kadikoy
ismi oradan geliyor. Teferruta girmeyecegim. Biraz once ismi gecti
Ebu’s-Suud Efendi, Zenbilli, Kemalpasazdde bunlar Osmanli Devletinin
biiylik hocalari, biiyiik alimleri, bunlarin higbirisine biz imam demedik,
ama arkamizda bulunan zat, Onlimiizde bulunan zat bugiin ii¢ giin
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boyunca kendisinden bahsedecegimiz zata imam unvanmi verdik. Kim
gibi, Imam-1 Azam gibi, imam-1 Safii gibi, Imam-1 Malik gibi, imam-1
Maturidi gibi, imam Fahruddin er-Razi gibi hep imam dedik niye? Biraz
once bahsettik. Huriye hanim (Mart1), Konya’dan hem lisans talebem,
hem de Imam Birgivi hakkinda doktora tezi yazanlardan birisi. Ahmet
Turan (Arslan) kardesimiz de onlardan bir tanesi. Benim Emrullah
Yiiksel diye bir arkadasim var o ne yapt1 Paris’te beraber ben “Kur’an ve
Mekke”yi calisirken o da Imam Birgivi iizerine Paris’te Fransa’da
doktora tezi hazirladi. Onun doktora tezini de diyanet vakfinda tesehhiit
miktar1 ¢alistim bir donemde. O zaman onun da doktora tezini nesretme
firsat1 buldum. O tez gergekten giizel bir ¢alismadir. Dolayisiyla imam
Birgivi iizerinde ¢alisilan, kaydedilen biiyiik bir alim. Kendisine Imam
unvani verdigimiz bu zata bugiin memleketi olan Balikesir’de anmaya
calistyoruz. Selami o sekilde.

Imam Birgivi'nin ikinci &nemli ozelligi, eserlerini hep Arapca
yazmigtir. Sadece vasiyetnamesi Tirkcedir. Onu da biraz Once
kardesimiz bahsetti. Halkla alakay1 tesis etmek i¢in onun vasiyetnamesi
gercekten 0zli, akaitten, ilmihalden bahseden bir kitaptir. Fransiz
miistesrik Garcin de Tassy 1822 yilinda “Exposition de la foi
musulmane” adiyla Fransizcaya ¢evirmistir. Bundan hemen hemen 200
sene once Fransizcaya cevrilmis bir eserin sahibi Imam Birgivi.
Dolayisyla, bir imam unvanina haiz, ikincisi de yazmis oldugu eserler
diin oldugu gibi bugiin de revagta. Arap sairlerinden birisi sunu diyor:
“Sen Anadolu’nun Imam-1 Gazalisisin” Imam Birgivi neden bu unvani
ald1? Dogru sozden vazge¢medigi icin. Diin oldugu gibi bir takim
hurafelerle ugrastigi i¢in. Degerli kardeslerim Selguk {inverisitesinde bir
zamanlar Halil Cin isminde ¢ok gayretli bir rektoriimiiz vardi. Huriye
Hanim, Mehmet Bayyigit hatirlar... Halil Cin beni Selcuklu
Arastirmalart Merkezi bagkan1 yapmis. Hadimi iizerine aragtirma yaptik.
Hadimi kimdir? imam Birgivi’nin Tarikat-1 Muhammediyesi iizerine bes
cilt halinde 200 sene sonra o Tagkent’in daglarinda serh yazmis kisidir.
Oraya gittim dedim ki ben Birgiliyim, Birgiyi temsil ediyorum bugiin
burada siz de Hadimiyi temsil ediyorsunuz. imam Birgivi ile Hadimi
hazretlerini burada bir araya getirmis olduk. Onlar bundan ¢ok mutlu
oldu. Sempozyumlar yapiyoruz bir ara Halil Cin’e dedim ki surada
Sadrettin Konevi hazretleri var, Mevlanadan bahsediyoruz da onu epeyce
kimligini, kisiligini ortaya koyduk. Bir de bundan bahsedelim nasil olur
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hocam dedim, olur dedi. Konyada Sadrettin Konevi sempozyumunu ilk
defa biz baslattik devam ediyor, gelisiyor simdi. Bu arada Ergiin Tezel
adinda Odemisli bir mali yardimcimiz var Konya’da. O da 6demisten
Birgi’den bahsederken i¢ime bir ilham beliriverdi. Ben Birgili oldugum
halde Imam Birgivi’yi niye hatirlamayayim. 1991 yilinda baslattik
Konya’da, Mehmet (Bayyigit) hatirlar m1 bilemiyorum.. Sempozyumu
odemiste yapacagiz biraz sikinti olacak dedim ki biz bu isi Izmir
[lahiyata ihale edelim, Mehmet Seker diye bir arkadas iistlendi. Ruhi
Figlalh karst ¢ikmadi. Izmir Ilahiyattan gelen hocalar, Konya’dan
bendeniz, Ergiin Tezel, Silleyman Toprak ve Ramazan Ayvalli gelerek
ilk sempozyomu 1991 yilinda Odemiste yaptik. Gercekten biiyiik alaka
uyandirds. Iki giin boyunca devam etti. Halk biiyiik ilgi gosterdi. Ondan
sonra tekrar 2013 olacak degil mi Ahmet Turan, hem ona da katilmistim
evet 2013 yilinda tekrar Birgi’de bir panel yaptik. Huriye kizimiz da
gelmisti. Tekrar tesis ettik. Sunu gordiim: Imam Birgivi gercekten
bereketli bir sahistir, gercekten halis muhlis bir zat1 muhteremdir. Bence
Balikesirli olmasi tabi énemli bir sey, ama Birgili, Imam Birgivi’ye sahip
cikmustir. Ben Birgili olarak imam Birgivi’yi size vermek istemiyorum.
Ama su Balikesir de bizim, Balikesir’i ben ¢ok seviyorum, ¢ok geldim
gittim. Benim i¢in Balikesir biraz Mehmet Bayyigit demektir. Soyle
distinliyorum 50 yila yakin fakiiltelerde hocalik yaptik, bes bin kadar
erkek 6grenci, ti¢ bin, dort bin kadar da kiz 6grenci, bunlarin hepsini ben
kizlarim ogullarim olarak goériiyorum. Mehmet Bayyigit, Huriye Mart1
bunlardan iki 6rnektir. Mehmet Bayyigit gercekten benim ¢ok yakinim
olmustur. Ta Erzurum’da tanistik hoca talebe miinasebetimiz oldu.
Konya’da beraber calistik. Benim doktora Tezim Kur’an ve Mekke.
Kur’an, vahiy ve sosyal cevresi hakkinda. Mehmet o doktora tezini
biliyor, okumus, gelip gider hocam su tezi ne yapalim, Tiirkgeye
cevirelim, Mehmet diyorum basma isi zor diyorum. Bu isi sen bana birak
dedi. 7-8 sene once oturduk, bir yaz boyunca o doktora tezini Tiirk¢eye
cevirdim. Mehmet Bayyigit onu “Kur’an ve Mekke” adiyla iz yaymcilik
aracilifryla nesredilmesini saglayan delikanlidir. Ona tesekkiir ediyorum.

Simdi burada tekrar imam Birgivi’yi anlatacagiz. imam Birgiviyi
degil kardeslerim Rabbimizi hatirlayacagiz, onu zikredecegiz. Hz
Muhammed (s.a.v) dan bahsedecegiz. Tasavvuf diyecegiz, fikih
diyecegiz, kelam diyecegiz, islam-Tiirk edebiyati diyecegiz, diyecegiz
ama hepsi nedir hepsi tarikat-1 muhammediyede toplaniyor. Dolayisiyla
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bunlar giizel seyler. Programa baktim gergekten ¢ok zengin bir program.
Daha ziyade gencler iistlenmis bu isi ve sundan da cok mutluluk
duyuyorum: Biz degerli kardeslerim Yunus Vehbi Yavuz bey var burada
Hamdi Dondiiren hocamiz var. Bizler ilkleriz. Ellili yillarda yirmi sene
bir tek parti istibdadindan sonra ortaya ¢ikmis kisileriz. Dolayistyla biz
ilk nesiliz. Hep sunu diisiinmiisimdiir: Odemiste okurken Birgi’de
okurken acaba biz su Osmanli bakiyesi olarak gordiiglimiiz hocalarimiz
yerine hayru’l-halef olabilir miyiz? Onu disiindiik, gayret ettik, olduk
olamadik bilemiyorum fakat sunu goriiyorum sundan ¢ok biiyiik
mutluluk duyuyorum. Allaha hamd ediyorum gergekten bugiin bizim
yerimize gececek bizim yerimizi alacak gergekten hayru’l-halefler
yetismistir. Bakiniz ben 1949 yilinda ilahiyat aciliyor ama o zamanki
basbakan, ki ilahiyat¢1 olarak bilinir degildir. Semseddin Giinaltay sunu
sOyliiyor ilahiyat fakiiltesini agiyoruz ama velakin orada kesinlikle fikih
okutmayacagiz. ifade bu. Ben ilahiyat talebesiyim 1963 yilinda ilk defa
hukuk tarihinde Islam hukuku dersi bizim fakiilteye konuldu. Esat Kiliger
hocamiz geldi bize, bu derslerin serencamina girmiyorum. Dolayistyla o
giinlerden bugiinlere geldik. Balikesir’de Imam Birgivi sempozyumu
yapmak riiyamizda gorsek inanamazdik. Bizim i¢in hayaldi. Ben simdi
bu yasimda severek buraya geldim. Sizlerle beraber olmaktan biiyiik
mutluluk duyuyorum. Ama bilin ki burada sadece siz yoksunuz. Burasi
simdi dolu. Burasi simdi Kiramen Katibin var ya “ya’lemiine ma
tef’alin” kesintisiz kamera su anda ¢ekim halinde hepinizi ¢ekiyor. Imam
Birgivi yarin diyecek ki -karsilasirsak onunla- siz orada soyle bir
konusma yaptiniz. Orada sunlar vardi. Sizden hepinizden Allah raz1 olsun
beni hayirla yad ettiniz. Dolayisiyla sizi de hayirla yad eden nesiller
gelsin pesinizden diyecek bizi karsilayacak kucaklayacak. Evet,
hepinizden Allah razi olsun diyorum. Bilhassa bu sempozyumun basarili
bir sekilde icrasinda rol alan Mehmet Bayyigit ve ekibi olmak {izere
rektorliiglimiize, belediyemize, valimize Balikesir’de katkis1 olan herkese
ayr1 ayr tesekkiir ediyorum. Dualar ediyorum. Allah ne muradiniz varsa
versin diyorum. Insallah Rabbimin inayetiyle, rahmetiyle cennette
bulugmak iimidiyle sizleri Allaha emanet ediyorum. Selamiin aleykiim.
Prof. Dr. Serafettin GOLCUK
Necmettin Erbakan Unviversitesi
[lahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi
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TAKDIM/ONSOZ
Bismillah, Elhamdiilillah, ve’Selatii ve’s- Selamii ala Resulillah

Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltemizce diizenlenen Balikesirli
Bir Islam Alimi: Imam Birgivi” sempozyumumuza hosgeldiniz.

Sizleri selamlarin en giizeli Allah’in selami ile selamliyorum.
Esselamii Aleykiim

Ilahiyat Fakiiltemiz 2012 yilinda kurulmus, kisa zaman iginde
akademik ve idari yapilanmasimni tamamlayarak, 2013 yilinda Egitim
Ogretime baslamistir. Fakiilte olarak egitim 6gretim ve bilimsel aragtirma
faaliyetlerimizin yanisira, kiiltiirel-sosyal ve manevi sorumlulugumuz
cercevesinde hizmet liretmenin, yani bolgemizin dini-manevi, sosyal,
kiiltiirel hayatina da katkilar saglayici ¢aligmalar yapmanin geregine
inandik ve bu baglamda kisa sayilabilecek zaman diliminde sempozyum,
calistay, paneller, konferanslar ve benzeri etkinlikler gergeklestirdik.
Biitiin bu calismalarimizi bugiin burada Imam Birgivi sempozyumuyla
taclandirmis olacagiz.

Balikesir tarih boyunca jeo-stratejik ve politik konumu ve verimli
topraklar1 itibariyle, dnemli bir yerlesim bolgesi olmus, yetistirdigi
ulema, mesayih, edip, sair ve devlet adamlariyla da bu Onemini
pekistirmig, Osmanlt déoneminde oldugu kadar, Kurtulus Savasinda ve
Cumhuriyet doneminde de iilkeye biiylik hizmetler yapmis bir
sehrimizdir.

Ancak, bolgemizin 19. Yiizy1l sonu ve 20. Yiizyil baslarinda gecirdigi
biiyiik deprem ve yangin felaketleri, sehri adeta harabeye doniistiirmiis,
maddi-manevi biiyiik bir yikima sebep olmustur. Ilerleyen yillarda
devletin igine diistigii zafiyet, toplumun fakr-u zarureti ve isgal yillari,
sehrin yeniden imarin1 miimkiin kilmamistir.

Donemin Karesi Mutasarrifi Omer Ali Beyin 6zel cabalari ve halkin
da yardimiyla Balikesir’in yeniden insa ve imart ig¢in gayret sarf
edilmigse de, ancak az sayida eserin ihyasi gergeklestirilebilmistir.
Digerleri zaman ic¢inde kaderine terkedilmis, ilerleyen yillarda da
maalesef sahip cikilamamistir. Giizelim sadirvanlar, ¢esmeler, hanlar,
medreseler, namazgahlar, camiler... sehrin kimligini olusturan, ona ruh
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veren medeniyet unsuru eserlerin gelecek nesillere aktarilmasi
saglanamamuistir.

Balikesir’in yok olan tarihi eserlerini geri getirmek belki miimkiin
olmayacaktir. Fakat Balikesir’de yetismis ve Onemli eserler birakmis,
bilim, diisiince ve devlet adamlarinin ve eserlerinin bugiiniin insanina
tanitilmas1 ve gelecek nesillere de bu mirasin aktarilmasi miimkiindiir.

Bu diislinceyle, Balikesir’li Hasan Basri Cantay’la baslattigimiz
sempozyum serimizin ikincisi XVI. yiizyilin biiyilk Osmanli alimi
Balikesirli Imam Birgivi ile siirdiiriiyoruz.

Kanuni Sultan Siileyman’in  padisahlik  doneminin  6nemli
alimlerinden olan Muhammed b.Pir Ali b. Iskender el-Birgivi, miladi 27
Mart 1523°de Balikesir’de diinyaya gelmistir. Imam Birgivi’nin dedesi,
Balikesir’in  Kepsut ilgesinin Bektaslar kdyiinden iskender Efendi’dir.
Iskender Efendinin babasi da Haci Bayram Veli’nin halifesi Seyh
Litfullah’tir.  Seyh Liitfullah, Bayramiyye zaviyesi seyhi iken
Balikesir’de vefat etmistir. Kabri, kendi adiyla anillan Seyh Liitfullah
Camii haziresindedir. Babasi ise Balikesir’de miiderrislik yapan, zaviye
ashabindan, ilim ve fazilet sahibi bir kisi olan Pir Ali Efendinin kabri
Bascesme mezarligindadir.

Birgivi ilk 0grenimini miiderris olan babasindan almis, Arapca
ogrenmis ve hafizligin1 tamamlamistir. Babasi, Pir Ali  Efendinin
medresesinin bugiinkii incirli Caminin bulundugu yerde oldugu ve bu
medresede Birgivinin babasindan ders aldigi kaynaklarda ifade
edilmektedir.

Daha sonra babasinin tesvikiyle, Istanbul’a giderek Semaniye
medresesinde tahsilini tamamlamistir. Istanbul’da bazi medreselerde
miiderrislik yapan Imam Birgivi’nin ikinci, ayn1 zamanda ilk ve son
resmi gorevi ise Edirne’de “kassam-1 askeri”liktir.

Bu gorevi sirasinda devlet biirokrasisiyle tanisan Birgivi, orada
gordiigli bir takim usulsiizliiklerin, su-i istimallerin ve adaletsizliklerin
etkisiyle gorevinden ayrilarak Istanbul’a donmiistiir.

Bayramiyye tarikat1 seyhlerinden Abdullah Karamani’ye intisab eden
Birgivi, memuriyet gorevinden elde ettigi gelirleri de, eski gorev yerine
giderek sahiplerine iade etmistir.
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Seyhinin tavsiyesiyle yeniden ilmi hayata donen imam Birgivi,
II.Selimin hocas1 Ataullah Efendiyle tanisir ve aralarinda samimi bir
dostluk olusur. Ataullah Efendi memleketi Birgi’de yaptirdigi yeni
medresenin basina ge¢mesi i¢in Birgivi’ye ricada bulunur. Bu teklifi
kabul eden Birigivi, dmriiniin son on yilin1 Birgi’de egitim-6gretimle,
halki irsadla, vaazla, cok sayida eser yazarak gecirmistir. Birgi
medresesinde c¢ok sayida talebeye ders veren Birgivi, bu talebelerin
cogunun da memleketi Balikesir’den oldugunu “Nefs-i Birgi’den bir
danismendimiz yoktur. Olancanin ekseri bizim yerdendir.” Soyleriyle
ifade etmistir. Birgivi’nin eserlerinin bir kag¢1 hari¢ tefsir, hadis, fikih,
tasavvuf, ahlak, akaid, kelam, arap dili ve belegat1 alanlarindadir.

. Omriiniin son yillarinda gézlerinden rahatsiz olan Birgivi, ¢iktig1 bir
Istanbul yolcugu sirasinda veba hastaligina yakalanmis ve miladi 21
Eyliil 1573°de vefat etmistir. Cenazesi Birgi’ye getirilerek defnedilmistir.

Eskiden kabir taginda: “Cism-i nazenini kald1 gurbet elde/Balikesir’li
b.Pir Ali” seklinde bir kitabe bulundugu bilinen kabrin {izerinde bugiin
“Biiyiik Alim Imam-1 Birgivi Mehmet Efendi” yazmaktadir.

Birgivi, Kur’an ve Resulullahin siinneti ile onun yolundan giden
selefi salihinin yolunu benimsemis, buna uymayan s6z ve davranislarla,
bidat olmalar1 gerekcesiyle “emri bil maruf ve nehyi amil miinker” ilkesi
geregi miicadele etmistir. Samimi bir Miisliman olarak yoplumda
cogalan bid’atlarla kiyasiya miicadele etmis, kamusal hayatta ortaya
cikan ahlaki yozlagmalar karsisinda yoneticileri uyarmistir.

Yapi itibariyle sert mizagli, dogru bildigini sdylemekten ¢cekinmeyen
bir alim olan Imam Birgivi’ nin uyarilarindan miiderris ve kadilara,
seyhiilislam Ebussuud Efendiden Osmanli Sadrazami Sokullu Mehmet
Pasa’ ya kadar her mertebeden kisi nasibini almistir.

Yasadigi donemde tarikatlara da elestiri getiren Birigivi, san ve
sOhretten hoslanmayan, maddi menfaatleri 6ncelemeyen ve yonetici
kadrolarla samimi olmayan bir alimdi.

Tiirk¢e kaleme aldigi ve Osmanli matbaasinda basilan ilk dini kitap
olma 6zelligini de tasiyan, Vasiyatnamesi yiizyillar boyu Anadolu basta
olmak iizere Osmanli cografyasinda okunmus, Tarikat-1 Muhammediyesi
de yine Miisliimanlarin adeta bagucu kitab1 olmustur.
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Ancak, cok sayida eseri, risalesi yazma halindedir. Ve giin yiiziine
cikmay1 beklemektedir. Bu sempozyumun, boylesine hayirli bir ise kapi
aralamasi en biiyiik temennimizdir.

Sempozyumda 99 teblig sunulacaktir. Bu tebliglerle bu biiyiik alimi,
ingallah tanima, anlama, istifade etme, tanitma yolunda O6nemli bir
mesafe alinacagina inaniyorum.

Sozlerime son verirken sempozyumumuzun hayirlara, kazanimlara
vesile olmasini, yeni agilimlar saglamasimi diliyor, sempozyumumuza
yurt i¢i ve yurt disindan tesrif ederek katki saglayan bilim insanlarimiza
tesekkiir ediyorum.

Sempozyumumuzun gerceklesmesinde bir¢ok kisi ve kurulusun
katkis1 olmustur. Balikesir Biiyliksehir Belediyemizin Baskan ve
yoneticilerine tesekkiir ediyorum. Yine sempozyumumuzun bilim ve
danisma kurulu iiyelerine, diizenleme kuruluna, sekreterya gorevi yapan
aragtirma gorevlilerimize tesekkiir ediyor, tekrar calismanin hayirlara
vesile olmasi dilegiyle saygilarimi sunuyorum.

Prof. Dr. Mehmet BAYYIGIT
[lahiyat Fakiiltesi Dekani
Editor Ekibi Adina
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BIiRINCi BOLUM
IMAM BiRGiVi VE KELAM
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Balikesir’li Bir Osmanh Alimi imam Birgivi’nin Elfiz-1 Kiifiir
Degerlendirmeleri Uzerine Bir Zihniyet Coziimlemesi

Siileyman AKKUS"

Ozet

Islami ilimlerin farkli alanlarinda eser yazmis Takiyyiiddin Mehmet
Birgivi (6. 981/1573) donemin din anlayisini temsil etmis ve bu ugurda
miicadele vermis bir Osmanli alimidir. Ozellikle imana dair duyarli bir
durus ortaya koymus, Islam’m &ziine aykir1 gordiigii inanglar1 bid’at
olarak degerlendirmis, dinin 6ziinii yozlastirdigi sonucuna varmistir.
Ozellikle, dini literatiirde “imandan ¢ikip kiifre girmeye sebep olan
sOzler” anlamina gelen Elfdz-1 kiifiir e dair agiklamalarda bulunmustur.

Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediye, Vasiyetname ve er-Risdletii’l-
i’tikddiyye gibi eserlerinde kisinin Islam dairesinden ¢ikmasina sebep
olan mahzurlu sozleri dilin afetleri kapsaminda maddeler altinda ayrintili
olarak dile getirmistir. Fikih kitaplarindan da goriislerini destekleyerek
donemin zihniyetini yansitan bilgilere yer vermis, kiifrii gerektiren soz,
tutum ve davranislardan bahsetmis, bu kapsamda bazi firkalarin
goriigleriyle kiifre distiiklerinden s6z etmistir. Birgivi bu gayretini,
Eg’ari-Safii olan Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-
Risale isimli eserinde yaptigmi1 bir Matiiridi-Hanefi alim olarak
eserlerinde bozulan tasavvufa dikkat ¢ekmekle gergeklestirmistir. O bu
konuda Gazzali’nin (6. 505/1111) eserlerinden ve ozellikle Ihydu
ulumiddin’den etkilenmis, Siinni esaslardan sapmis ve bid’atlar ihdas
etmis olan bazi tasavvuf erbabini elestirmekten geri durmamistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli alimi, Imam Birgivi, Bid’at, Elfaz-1
kiiftir.

" Prof. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, sakkus@sakarya.edu.tr
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A Mentality Analysis On Elfiz-1 Kufr Assesments Of Imam Birgivi
Who is An Ottoman Scholar Comes From Balikesir

Abstract

Mehmed Birgivi (d. 981/1573) who wrote books in different fields of
Islamic diciplines is an Ottoman Scholar who represented the sense of
religion in his own time and struggled for this cause. He had presented a
sensitive attitude particularly about faith and evaluated the beliefs which
he assumed anomalous to essence of Islam as innovation (bid‘a) and take
to mean of that these are corrupting the essence of religion. He had made
explanations about blaspheme (elfdz-1 kufr) which mean “the words that
cause to loose patience and to be a profaner”.

Birgivi, mentioned broadly and itemized in his works such as at-
Tarikatu’I-Muhammadiye, Vasiyetndame and ar-Risdletu’l-I'tikadiyye
about the objectionable words as part of the topic about language which
gives rise to bad conditions (afatu’l-lisdn) that leads to individual to
abandon Islam. He also mentioned about knowledges which reflects the
mentality of his own time by promoting his opinions with jurisprudence
works and told about words, manner and behaviours which are required
to takfir. In these context he makes reference to that some sects had
rejected the religion because of their opinions.

Birgivi as an Maturidi-Hanafi scholar did that what Abdulkarim b.
Havazin al-Qushayri (d. 465/1072) had done in his work named er-Risdle
by attracted notice to sufism which was disrupted. He impressed with
Ghazzali’s (d. 505/1111) works particularly lThyau uliimuddin and he did
not abstain from criticize to competens of sufism who were deviated
from Sunni’s rules and created innovations.

Keywords: Ottomon scholar, Imam Birgivi, Bid’at, Elfaz-1 Kuft.
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GIRIS

Islami ilimlerin farkl1 alanlarinda eser yazmis Mehmet Takiyiiddin
Birgivi (6. 981/1573) donemin din anlayisini temsil etmis ve bu ugurda
miicadele etmis bir Osmanli alimidir. Ozellikle imana dair duyarli bir
durus ortaya koymus, Islam’m &ziine aykir1 gordiigii inanglari bid’at
olarak degerlendirmis, bununla dinin 6ziinden yozlastirildigr sonucuna
varmustir. Ozellikle, dini literatiirde “imandan cikip kiifre girmeye sebep
olan sozler” anlamina gelen zorunlu dini hiikiimleri (zarGrat-1 diniyye)
inkar etme 6zelligi tasiyan sozleri kapsamina alan elfaz-1 kiiflir terimine
dair aciklamalarda bulunmustur.

Birgivi, kisinin Isldm dairesinden ¢ikmasma sebep olan sz ve
davranislar1 et-Tarikatii’I-Muhammediyye, Vasiyetndme ve er-Risdletii’l-
i 'tikddiyye gibi eserlerinde prensip olarak sdylenmesi mahzurlu ve yasak
sozleri maddeler halinde dile getirmis iizerinde ayrintili olarak
durmustur. Bunun yani1 sira yalan ve cesitleri, giybet etme, lanet okuma,
oliiye doviinerek agit yakma, baskasinin sirrim1 ortaya dokme, Allah’in
zat1 hakkinda sorular sorma, ezan ve ikamet aninda konusma, yoneticilik
ve hakimlik gorevine talip olma, Kur’an’t kendince tefsir etme gibi
degisik konulara da deginmistir. Yazdig1 eserlerin ¢ogu, farz-1 kifaye
olan ilimlerden saydig tefsir ve tefsir usulii, hadis ve hadis usulii, fikih,
kiraat, hesab, ferdiz ve yetecek kadar 6grenilmesi gerektigine isaret ettigi
keldm ve miinazarayla ilgilidir." Bu nedenle onun elfaz-1 kiifiirle ilgili
degerlendirmeleri daha ¢ok fikih ve fetva kitaplarina dayanmaktadir. O
bu degerlendirmelerini, Es’ari-Safii olan Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risdle isimli eserinde yaptiginin bir
benzerini Matiiridi-Hanefi alim olarak bozulan tasavvufa dair dikkat
cekmekle gerceklestirmistir. O bu konuda Gazzali’nin (6. 505/1111)
eserlerinden ve ozellikle Ihydu ulimiddin’den etkilenmis, Siinni
esaslardan sapmis ve bid’atlar ihdas etmis olan bazi tasavvuf erbabini
elestirmekten geri durmamugtir.

Biz bu tebligimizde ItikAd, tefsir, hadis, Islam Hukuku, ahlak ve
tasavvuf, Arapga gibi pek cok alanda eser yazan Birgivi’nin 6zellikle
akaide dair yazdig1 eserlerinden hareketle elfiaz-1 kiifre dair goriisleri

1 Ahmet Turan Arslan, Imam Birgivi, Hayati, Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri,
[stanbul: Seher Nesriyat, 1992), 49.
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tizerinde durmaya calisacagiz. Konuyla ilgili gorislerinden once genel
olarak inangla ilgili temel yaklagimlari, iman, Islam, kiifiir ve itikadi
gorisleri zikredilecektir.

Inancla Ilgili Temel Yaklasim ve Ilgili Kavramlar
I. Insana ilk vacip olan Sey

Birgivi li¢ babta konular1 ele aldigi er-Risdletii’[-itikddiyye isimli
eserinin birinci babinda itikatla ilgili meseleleri, ele almistir. Birinci
babin alt basliginda insana ilk vacip olan hususun miikellefin Allah’in
birligini tanimasimin gerekliliginden bahsetmistir. Zira Kur’an’da “Ben
insanlar1 ve melekleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim™
buyurulmustur. Ona gore ayetteki “li ya‘biidiin™ ifadesi “yiivahhidiin”
anlamindadir. Miikellef insanin ayetteki emredilenlerle donanmasinin;
Allah’mn birligini elde etmeyi saglayan en faziletli sebep ve vasitalarin
basinda ise ilim gelir. Bu nedenle ilim talep etmek erkek ve kadin her
Miisliimana farz olmustur. Buna ise su ayet delalet etmektedir: “Eger
bilmiyorsaniz ilim ehline sorunuz”.® Allah Resulii de sdyle buyurmustur:
“Cin’de de olsa ilim talep ediniz.” Ciinkii ilim talep etmek erkek ve kadin
herkese farzdir. Ayni sekilde akli burhan da buna delalet etmektedir.
Ciinkii miimeyyiz akilla diisiinmiis olsan Allah’in sayisiz nimetlerini
bulursun. Nitekim soyle buyurulmustur: “Allah’m nimetlerini saymaya
kalksan sayamazsm”3 Ciinkii kendisine nimet verilenin verilen nimetlere
kars1 siikretmesinin aklen vacip olmasinda bir siiphe yoktur. Bu nedenle
bunu asan kimse kinama ve azarlamay1 hak eder. Bu kisi elem ve cezaya
miistahak olur. Kendisine nimet verilen nimeti verene siikretmeyi
bilmezse siikrii eda etmede mazur goriiliir. Marifet vacip olunca, marifete
vesile olan ilim de gerekli olmus olur. Ciinkii vacibe vesile olan da
vaciptir.*

Kitap ve Siinnete Baghhk

Kitap ve Siinnete Baglanmak, Misliimanlarin uymalar1 gerekli
vazge¢ilmez bir sarttir. Miisliiman toplumlarin saglikli ve mutlu olmalar1

! Zariyat 51/56.

2 Enbiya 21/7.

* Nahl 16/18.

* Birgivi, Takiyyiiddin Mehmed, er-Risdletii’I-i ‘tikidiyye Siilleymaniye Kiitiiphanesi,
Kili¢ Ali Pasa, nr.1035, 82a.
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bununla saglanmaktadir. Dinin ana ilkelerine, Kitab ve Siinnete aykir
duygu ve diisiinceler heva, dine aykiri; dinin 6ziine dahil edilen ya da
dinden c¢ikartilan uygulamalar da bid’at olarak tanimlanmistir. Kur’an ve
hadislerde bu baglilik acgikca ifade edilmis, konunun 6nemine vurguda
bulunulmustur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Hep birlikte Allah’in ipine
simsiki sarilin. Parcalanip boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini
hatirlayin. Hani sizler birbirinize diismanlar idiniz de O, kalplerinizi
birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti sayesinde kardesler olmus‘funuz.”1
ayetiyle bireysel ve toplumsal birlikteligin olmasi gereken sarti ifade
edilmistir. Ayette ifade edilen “Allah’m ipi”nden maksadin ise
Peygamber (s.a.v.)’in hadisinde “Allah’in kitab1” oldugu “Allah’in ipine
simsiki sariliniz. Zira Allah’m ipi Kur’an’dir” ifadesiyle acikg¢a beyan
edilmistir.? Bir diger hadiste de “Size, simsiki sarildiginiz siirece
sapitmayacaginiz iki sey biraktim: Allah’in Kitab1 ve Ras0li’niin
Siinneti”® buyurulmustur:

Kitap ve Siinnette Miisliimanlarin beraberligine dair bu temel
vurgularin itikadi birliktelik oldugunda kusku yoktur. Bu nedenle
oncelikli olarak inangla 1ilgili yozlagsmalarin Oniine gecilmesi
hedeflenmistir. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda peygamberlerin verdigi
miicadelenin tarih boyunca toplumsal Kkirliliklere karsi bir tevhid
miicadelesini  ger¢eklestirmek  oldugu  anlasilmaktadir.  Hadis
literatiiriinde de Kitap ve Siinnete baglilik, miistakil bir bdliim, ayr1 bir
bab baslig, Kitabii’s-siinne adiyla miistakil bir eser ya da iman
boliimiinde bir bab bashg: altinda ele alinmig, bu konuya dair bir
edebiyat olusturulmustur.

Birgivi de akil ve nakil, Kitap ve Siinnet {izerinden diisiincelerini
temellendirmeye c¢alismistir. Ona gore bu kaynaklar diinyanin fani ve
cabucak zeval bulup harap olacaginda mutabiktirlar. Diinyanin izzeti
zillet, nimetleri nikmet, serab1 serabtir. Ahiret evi ise sermedi hayatin ta
kendisidir. O iman ehlinden olup da sakinanlar i¢in hazirlanmustir. izzeti
baki ve sonsuzdur. Nimetleri sade ve devamlidir.”*

! Al-i imran 3/103.

2 Darimi, Siinen,” Fedaili’l-Kur’an” 1, no. 3317; Beyhaki, Suabii’l-Imdn, no. 2025.

® Miislim, “Hacc” 19; ibn Mace, “Menasik”, 84, no. 3074.

* Birgivi, Takiyyiiddin Mehmed, et-Tarikatu I-Muhammediyye, thk. Muhammed
Rahmetullah Hafiz Nazimuddin en-Nedeviyy, Dimesk, 2011, 29.
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Kitap ve Siinnet’e simsiki sarilip helak edici seylerden sakinmak,
mutedil hareket edip ifrat ve tefritten kaginmak, geregini dile getirmek
gerekir. Kitaba uymakla ilgili “Bu kitapta hicbir sek ve siiphe yoktur.
Sakinanlar i¢in dogru yolun ta kendisidir.”* “Hepiniz birden Allah’in
ipine simsiki sarilin, ayrilmaym.”® ve benzeri ayetlerle bu durum
emredilmektedir. Siinnette de konu ayrica dile getirilmistir.

Birgivi, Stinnete ve peygambere tabi olmay1 “De ki: Eger siz Allah’1
seviyorsaniz, bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
yarligasin. Allah ¢ok yarligayici, ¢cok esirgeyicidir. De ki: Allah’a ve
Resiliine itaat edin. Eger yliz cevirirseniz, muhakkak ki Allah kafirleri

sevmez.”™ dyeti ve benzerleriyle delillendirmeye ¢alismustir.”

Hadislerle de Hz. Peygambere ve Onun siinnetine tabi olunmasi
gerekliligi vurgulanmistir. Siinnete tabi olmada bir takim sikintilarla karsi
karsiya kalinmasi durumunda sabredilmesi, siinnetler haricinde ortaya
¢ikan uydurma seylerden sakinilmasini tavsiye etmekte, siinnete
uymayan her uydurma seyin bid’at, her bid’atin da sapiklik oldugunu dile
getirerek, her sapikligin cehennemlik oldugunu Vurgulamlst1r.5

Iman, Kiifiir, Nifak, Bid’at
1. iman

Bilindigi gibi Islam akaidinde inan¢ ydniinden insanlar miimin, kafir
ve miinafik olarak tic kisimda degerlendirilmistir. Bunlardan miimin
samimi ve igten gelerek kalbiyle inanilmasi gereken inang esaslarimi
tasdik eden kisidir. Miiminin bu samimiyet ve tasdikinin gostergesi
olarak imana konu olan biitiin zarurat-1 diniyeyi inanmasi gerekir. Burada
asil olan Kur’an-1 Kerim ayetleri ve miitevatir siinnetle sabit olan dini
hiikiimlerin hepsine inanmanin vacip olmasidir. Bunun dogal sonucu
olarak bir mii’min Allah’in Cebrail vasitasiyla Hz. Peygambere bildirdigi

! Bakara 2/2.

2 Al-i imran 3/103.

3 Al-i imran 3/31-32

* Al-i imran 3/132, 164; Nisa 4/59, 65, 69, 80; Araf 7/156-157, 158; Enbiya 21/107; Nar
24/63; Ahzab 33/21, 45-46, 71.

® Birgivi, er-Risdletii’I-I tikidiyye, 82a; Birgivi, et-Tarikatu I-Muhammediyye, s. 49-50.
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biitlin hususlar1 siiphe ve tereddiit etmeksizin inanmasi1 gerekir. Bu
inanma bir biitiin olarak (icmali) inanmanin yaninda, inandigr imanin
nesnesi konumunda olan zorunlu iman esaslarint daha ayrintili bir sekilde
(tafsili) inanmayla ideal boyutuna ulasir. Bir Miisliiman giicli nispetinde
tahkiki ve istidlali olarak inanilmasi gerekenlere inanir, inancinda fikri ve
kalbi bir derinlige ulasmaya ¢aligir.

Birgivi de iman esaslarina dair aciklamalarda bulunur. O bu
aciklamalarinda Ehl-i silinnet akaid risalelerinde mevcut temel inang
esaslarina benzer ifadelere yer veriri. Ona gore miikellefe vacip olan
ibadetlerin sihhati itikatlarin sihhatine baglidir. Ciinkii iman asil, amel ise
fer’dir. Iman ve hidayetin bilinmesiyle kiifiir ve dalalet bilinir.
Miikellefin bilmesi gereken ilk sey imandir. iman dilin ikrari, kalbin
tasdiki ve kalbin marifetidir. Tasdik ve kalbin marifeti olmaksizin
miicerred bir iman iman olmaz. Ciinkii bdyle olsaydi miinafiklarin
tamaminin miimin olmalar1 gerekirdi. Aynmi sekilde tasdik olmaksizin
kalp ile bilmek de iman olmamaktadir. Cilinkii kalp ile marifet iman
olsaydi ehl-i kitabin miimin olmas1 gerekirdi. Allah miinafiklar hakkinda
sOyle buyurmustur: “...Allah, miinafiklarin kesinlikle yalanci olduklarini
bilmektedir.”* Ehl-i kitap hakkinda da sdyle buyurmustur: “Kendilerine
kitap verdiklerimiz, onu (Peygamberi) kendi 6z ogullarini tanidiklart gibi
tanirlar. Kendilerini ziyana sokanlar var ya, iste onlar inanmazlar.

Imanin tafsili olarak bize agiklamas: ise sdyledir: Allah’a iman, Allah
birdir seriki ve benzeri yoktur, O hayydir, kayyumdur biitiin kemal
sifatlart ~ ve  kudretle  nitelenmistir, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine —ki onlar hak {izere gonderilmislerdir-, kiyamet giini
sliphesiz mevcuttur.” Nitekim Allah buyurmustur: “Peygamber,
Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii’minler de (iman ettiler).
Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman
ettiler.”® Bir baska ayette de “ahiret giinline” buyurmustur.

Allah’in fiili tevfik ve hidayettir. Bu bakimindan iman gayr-1
mahliktur. Ciinkii hidayet ve tevfik Allah’in sifatlarindandir ve Allah’in
sifatlar1 gayr-1 mahliktur. Kulun fiili ise ikrar ve tasdiktir. Bu bakiminda

! Miinafikun 63/1.
2 En’am 6/20.
% Bakara 2/285.
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ise mahllktur ¢iinkii kul yaratilmistir ve ayn1 sekilde fiili de yaratilmistir.
Bu konuda Allah “Oysa Allah sizi de, yaptigiiz seyleri de yara‘[mlstlr.”1
buyurmustur.?

Iman ve islam birdir.® Iman kalple tasdik dil ile ikrar etmektir. Her
miimin Miisliman ve her Miisliman miimindir. Iman Islam’dan baska
olsayd1 “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul
edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir.”* ayetinden
dolay1 bu durum makbul olmazdi. Siiphesiz iman makbuldiir. Dolayisiyla
Islam’dan baska olmaz. Bir baska ayette “Allah katinda din [slam’dir™
buyurulmustur. Yani Allah’in dini islam’dir. Iman siiphesiz Allah’in
dinidir. Islam’dan baska olsayd: Allah’in dini olmazdi. iman ve islam’m
bir oldugu sabit olunca zorunlu olarak baskalik nefyedilmis olur.® Hz.
Peygamberin Hak Tealadan getirdiklerinin hepsinin hak oldugunu
belirten Birgivi, iman olarak icmali imanin yeterli oldugunu kabul eder.
Tafsili olarak bilinememesinde, mukallidin imaninin gegerli oldugunu
ifade etmektedir. © O bu goriisiiyle iman konularinda agikga Matiiridi
goriislere sadik kaldigini agikca ortaya koymaktadir.

Imanda “Insallah miiminim” diyerek istisnada bulunmak da dogru
degildir. Zira bu sekilde imanda istisnada bulunmak siipheyi dogurur.
Imanda siiphe ise kiifiir ve dalalettir. Bundan dolayr bir kafir “Ben
ingallah miminim dese Miisliiman olmaz”. Yine aynm sekilde “Bin
seneye kadar Allah’a ve peygamberlerine inansa miimin olmaz.” “Miimin
de bin sene miimin oldugunu tefekkiir etse bu halde kafirligine
hikkmedilir.” Sayet ingallah yarin miimin olurum veya miimin oliiriim
ingallah” veya “Imanim insallah kabul olur” dese giizel olmus olur.
Ancak imanin aslinda, bu devam, sebat ve kabulde dileme, olmaz.

! Saffat 37/96.

? Birgivi, er-Risaletii 'I-itikadiyye, 83a.

® Birgivi, Takiyyiiddin Mehmed, Risale-i Birgivi, istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Atatiirk Kitapligi, Cevdet Osmanlar Koleksiyonu, nr. 410., 27; Birgivi, er-Risaletii’l-
itikadiyye, 83b.

* Al-i imran 3/85.

® Al-i imran 3/19.

® Birgivi, er-Risaletii’I-itikadiyye, 83b.

" Birgivi, Risale-i Birgivi, s. 28.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

Iman artmaz ve eksilmez. Ancak kiifriin noksanligiyla iman artar,
kiifriin artmasiyla noksanlasir. Bu nedenle kisi ayn1 anda hem miimin ve
hem de kafir olamaz.

Ameller imandan ayridir. Ciinkii iman ismi tasdik, ikrar ve ibadetlerin
tamamina verilmis olsa bundan, bazi ibadetler sakit oldugunda, hayiz
halinde namazin diismesi gibi- biitiin ibadetler yoklugunda iman zail
olur. Halbuki Ehl-i islam’in icmastyla amellerin diismesiyle iman zail
olmaz. Dolayisiyla amel imandan baskadir. Ayrica miimin fisk ve
mastyyetle de kafir olmaz. Ciinkii iman ikrar ve tasdiktir.!

2. Kiifur

Kiifiir, bir seyin lizerini 6rtmek anlamindaki “kefere”den tiireyen bir
kelimedir. Kelimenin sozliikk anlamiyla dini anlami1 arasinda kurulan bag
neticesinde dini bir terim olarak kafir de, inkar eden, Hz. Peygamberin
Cebrail vasitasiyla getirip insanlara teblig ettigi dinin tamamin1 ya da bir
kismini inkar eden olarak tarif edilmistir. Kiiflir meydana gelisi yoniiyle
kisimlara ayirilmistir. Allah’t ve peygamberi ve O’nun Allah’tan Cebrail
vasitasiyla teblig ettiklerini kalbiyle ve diliyle inkar edenler kiifi-i inkari,
kalbiyle Allah’1 bilmesine ragmen bilerek ve iradesiyle inan¢ esaslarini
kabul etmeyen kiifi-i ciihiid, kisinin kalpten Allah’1 ve hakikati bilmesine
ve diliyle de sdylemesine ragmen cesitli nedenlerle Islam’1
benimsememesi kiifi-i inddi, inang esaslarini diliyle ikrar etmesine
karsilik kalbiyle tasdik etmemeye de kiifi-i nifak denilmistir.?

Birgivi et-Tarikatii’l-Muhammediyye’de kotii ahlak, ahlaki bozan
seyler ve bunun ilaciyla ilgili bolimde konuyla ilgili agiklamalarda
bulunmaktadir. Buna goére o kiifrii, miimin olma yetenegine sahip kisinin
imansizlik hali olarak tanimlamaktadir. Kiifriin inkarla tanimlamasini ise
eksik olarak degerlendirmektedir. Zira bdyle bir tanimlamanin siipheyi
digsarida birakacagini ve zihnin ondan hali kalacagini séiylemektedir.3
Kifri, Kiifr-i cehli, kiifr-i inadi ve kiifr-i hiikmi olmak tlizere tge
ayirmakta ve tanimlarini yapmaktadir. Kiifr-i cehlinin nedeninin ayet ve
delillere kulak vermemek ve iltifat etmemek olarak degerlendirmekte ve
halkin kiifriinii buna 6rnek gostermektedir. Ona gore cehalet basit ve

! Birgivi, er-Risaletii’I-itikadiyye, 84a.
2 Birgivi et-Tarikatii I-Muhammediyye, 5.162-169.
® Birgivi, et-Tarikatu’l-Muhammediyye, s. 161-162.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

miirekkep olmak tizere ikiye ayrilir. Cehl-i basitin ilaci agacagi bir takim
sikintilar1  ve ilmin faydalarini bildikten sonra 6grenimdir. Cehl-i
miirekkeb ise realiteye muvafik olmayan itikattir. Bu birincisinden daha
kotli, miizmin bir hastaliktir. Boyle olan kisi bilmediginin farkinda
degildir. Icinde bulundugu durumu kendisi igin kemal oldugunu kabul
etmekte bilgisizlik ve hastalik oldugunun farkinda olamamakta, durumu
icin bir care aramamakta ve hatta buna tesebbiis dahi etmemektedir.

Kiifr-i inadi’nin nedeni ise biiyiikliik taslamak ve bagkan olmak ya da
baskanligi kaybetme korkusudur. Bir baska neden de diinyevi bir
baskanlik, makami1 kaybetme endisesiyle bile bile inkardir.

Kiifr-i hiikmi ise sariin tekzib alameti olarak belirledigi kiifiirdiir.
Ornegin Allah, kitap, melekler, peygamberler, ahiret ve ahirette olacak
seylere inanmamak, seriat ve sgeriat ilimleri gibi hiirmet edilmesi
gerekenleri kiiciimsemek, boyledir.

Kendi kiifriine raz1 olmak mutlak kiifiirdiir. Iyi olacagini diisiinerek
baskasinin kiifriine raz1 olmak ise ittifakla kiifiirdiir. Bu, bazilaria gore
de mutlak kiifiirdiir.

Birgivi'nin hiikmi kiifiirle ilgili olarak sdyledikleri onun kiifiir
sozlerle ilgili distlincelerinin de temelini olusturur. Ona gore kiifri
gerektiren bir s6zili sOylemek ittifakla kiifiirdiir. Bu konuda cehalet cogu
alimlere gore mazur gosterilemez.? Kiifrii gerektiren herhangi bir fiil de
saka ve mizah yoluyla da olsa, Allah katinda kisinin kiifre girmesine yol
acar. Dolayisiyla kalbiyle inanmasi kafir olmadigini giﬁstermez.3

Hiikmi kiifriin nedenlerini de dile getiren Birgivi bunlar arasinda
sozde zerafet ve belagat yapmak, garip seyler sOylemek, bir mecliste
bulunanlar1 neselendirmek, hazir bulunanlari saka ve mizah yoluyla
giildirmek ya da asir1 6fke ve kizginlik gostermek bunun nedenleridir.
Ozet olarak kisinin dilini ve organlarni koruyamamasi, dini emirlere

! Birgivi, et-Tarikatu’I-Muhammediyye, s. 162.

? Birgivi’yle muasir olan ibn Kemal de (6.940/1534) cehaleti bir mazaret kabul
etmemis, her Miisliimanin kiifrii gerektiren sozleri bilmesi gerektigini 6zellikle
vurgulamustir. Genis bilgi i¢in bk. Muharrem Kuzey, “Osmanli’da “Elfaz-1 Kiifiir
Literatiirii ve Onemli Eserler”, Tiirkive Arastirmalart Literatiir Dergisi, 14, (2016)say1
27, 2016, s. 216.

® Birgivi, et-Tarikatu’l-Muhammediyye, s. 169.
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kars1 ilgisiz kalmasi, kiiciik diisiirmeye c¢alismasi, hikkmi kiifriin
nedenlerindendir.

Bunun ilacint ve korunma yollarin1 da bildiren Birgivi’ye gore insan
oncelikle imandan mahrum olma endisesi tagimalidir. Kiifriin afetlerinin,
insanin taatlerinin hepsini nasil hiikiimsiiz kildigini, fikhi hiikiimlerden
nikahin gecersiz oldugunu, kestigi hayvanin murdar oldugunu, tévbe
etmeden Olecek olursa cehennemde ebedi kalacagimi bilmek gerekir.
Ikinci olarak dilin afetlerini bilmek gerekir. Ciddi olmali, saka ve benzeri
davranislardan kaginmalidir. Ayrica bu konuda Allah’a yalvarmak ve dua
etmelidir. Eb0 Musa el-Es’ar’i’den rivayet edilen Hz. Peygamberin
tavsiyesi olan “Allahim! Bilerek sana herhangi bir seyi sirk kosmadan
sana siginiriz. Bilmedigimizden de sana istigfarda bulunuruz” duasinda
bulunmalidir.*

Benzer aciklamalarimi Vasiyyetname’de de dile getiren Birgivi
“Kiifriin afetleri” boliimiinde kesinlikle kiifiir sdylemekten kaginmak
gerektigini belirtmekte, kiifiir sozler sdylemenin bir takim sonuglar
doguracagimi ifade etmektedir. Buna gore bir kimsenin kiiflir s6z
sOylemesi durumunda onun yaptig1 biitiin ibadetlerinin sevabi bosa
gitmekte, nikdh1 varsa diismekte, hanimiyla birlikte olmasi zina,
oldiirtilmesi ise helal olmaktadir. Bogazladigi hayvan murdar olmakta,
kildig1 namaz ve yaptig1 diger ameller caiz olmamaktadir. Bu durum o
sO6zden riicu edip tovbe edinceye kadar b(iyledir.2 Tovbe ettikten sonra
yeni Miisliiman olmus olur. Tekrar nikah gerekir. Eger dnceden hac
vazifesini yapmigsa imkani varsa tekrar yapmalidir. Zira kiifir sozi
sOylemekle onceki ibadetleri batil olmaktadir.

3. Nifak/Miinafik

Iman bakimindan iiciincii grupta degerlendirilen bir diger insan ise
miinafiktir. Arapca “nifak” mastarindan tlireyen “miinafik”mn kok anlami
iizerinde ¢esitli aciklamalar yapilmistir. Kostebegin yer altinda gizlendigi
yuvalardan biri anlamindaki “nafika” bu agiklamalardan en yaygin
bilinenidir. Nafika kostebegin yer altinda bir gukur kazip, inceltip ininden
ciktigi yerdir. Kostebegin ininin bir diger tarafi “kasia” olarak
adlandirilmistir. Eger bu taraftan gelinir de kendisine zarar verilmek

L Birgivi, et-Tarikatu I-Muhammediyye, s. 170.
2 Birgivi, Risale-i Birgivi, s. 48.
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istendigi zaman diger taraf olan ‘“nafika”dan disariya cikmaktadir.
“Nefak” bir tarafindan girilip diger tarafindan ¢ikilan bir gegcittir. Bu
anlamda tiinel de Arapcgada “nefak” olarak adlandirilmigtir. Miinafikin
gostermis oldugu tavir olan “nifak” da buna benzetilmistir. Zira nifak
Islam’1n bir kapisindan ¢ikip diger kapisindan ¢ikmaktir.' Miinafik zahiri
olarak gizlediginin aksine Miisliiman oldugunu belirtir. inanmadig1 halde
inanmig goriiniip hakikatte inkar eden insandir. Tiirk¢emizde ikiylizlii
olarak tanmimlanmistir. Bulundugu ortama gore tavir almasi onu
goriindiigii yiliziiyle goriinmeyen kalbi durumu yoniinden giivenilmeyen
bir insan yapmaktadir. Miisliimanlarla birlikte goriiniip, gergek dostlar
olan diismanlarla yalniz kaldiginda asil kimligini ortaya koymaktadir.
Miinafigin takindigr bu tavir itikddi konularda olursa” itikddi nifak”,
ameli konularda olursa “ameli nifak” olarak degerlendirilmistir. Bir
baska ifadeyle nifak kalpte olursa kiifiir, amelde olursa suctur.

4, Bid’at

Birgivi konuyla ilgili olarak akla gelebilecek bir tereddiide cevap
vermeye c¢aligir: Sual olarak, Peygamber (a.s.)’in “Her bid’at
sapkinliktir” soziiyle fukahanin “Bid’at bazen mubah olur: Elek
kullanmak, kabuk ve kepegi alinmis bugdaya yemege devam etmek ve
bundan karin doyurmak gibi. Bazen miistehap olur: Minare ve
medreseler yapmak, kitap tasnif etmek gibi... Bazen de vacip olur: Inatci
miinkirleri reddetmek icin deliller tertiplemek ve buna benzer seyler
hazirlamak gibi...” sozleri arasi nasil telif edilip birlestirilir? Denilirse,
Biz cevaben deriz ki:

Bid’at; ister adet, ister ibadet cihetiyle olsun, mutlaka sonradan ortaya
cikarilan sey demektir. Zira bid’at, ibtida’dan gelen isimdir. Rif’atin
irtifa’dan, hilkatin ihtilaktan geldikleri gibi.?

Bid’at, Islam hukukgularinca, Peygamber (a.s.) ile ashab-1 kiram’dan
sonra ortaya ¢ikarilan seyler olarak tanimlanmistir. Bid’atin dini manas:
Ashab-1 kiram’dan sonra, sari tarafindan sozle, fiille, a¢ik ve isaretle
hicbir miisaade olmaksizin dinde yapilan fazlalik veya noksanliktir.
Bid’at, bu dini manasiyla hi¢bir suretle adetlere tesmil edilmemekle

! Ragip el-Isfehani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’an, nsr. Safvan Adnan Davudi, 2. Baski,
(Dimesk: Daru’l-kalem, 1997), 819.
2 Birgivi, et-Tarikatu Muhammediyye, s. 9.
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birlikte bazi itikatlarla ibadetlerin bazi sekilleriyle irtibatlandirilmistir.
Dini manadaki bu bid’at, peygamber (a.s.)’mn “Her bid’at sapkinliktir”
sOzlerinden kastettikleri mana ve muradin ta kendisidir. Bid’at, bid’at¢i
heva, nefsani arzular pesinde kosanlar mutlak olarak zikredildiginde
bundan ilk akla gelen “itikatta olan bid’at” manasinadir.

Itikadi bid’atin bazisinn kiifiir oldugunu belirten Birgivi bazilarinmn
ise kiiflir olmamakla birlikte biitiin biiyiik giinahlardan, hatta adam
oldiirmekle zinadan da daha biiyiik oldugunu ifade eder. Ona gore itikatta
olan bid’atin istiinde kiifiirden bagka bir sey yoktur. Bu nedenle itikatta
yapilan igtihadin mazereti kabul edilmemekte ancak amellerdeki
ictihattaki hata 6ziir sayilmaktadir. Itikattaki bu bid’atin tam zidd1, Ehl-i
Siinnet ve Cemaatin itikadir. Ibadette olan bid’at, itikatta olan bid’attan
daha asagidir. Fakat yine bu da kabul edilemez ve sapkimliktir.!

Birgivi, seriati korumak i¢in, her bid’atin siddetle aleyhinde
bulunmus ve mevki hatirt i¢in, dine kars1 duyarsizliklara gz yummamus,
hatta son zamanlarinda, miisahede ettigi yolsuzluklar1 1slah maksadi ile
[stanbul’a giderek vezir-i &zam Mehmet Pasa’ya nasihatte bulunmustur.?
O, bid’atleri, itikad, ibadet ve adetlerde olan bid’atler olarak ii¢ kisimda
ele almistir. Ona gore adetlerdeki bid’at olarak yapilanlar birer
kolayliktir. Ornegin, minare ezan vaktinin bildirilmesi igindir.
Medreselerdeki tasnif edilen kitaplar da, Ogretime katki i¢in bir
kolayliktir. Bunlarin Hz. Peygamber doneminde olmamasindan hareketle
bid’at oldugu sdylenemez. Hatta bid’atcileri reddetmek ve ¢irkin seyleri
ortadan kaldirmak i¢in gerekirse emredilir. Hz. Peygamber doneminde
bunlarin olmayisi, ihtiya¢ duyulmadigi, imkanlarin elvermedigi ya da
bagka onemli islerle mesgul olunmasi nedeniyledir. Haklarinda ibadet
bakimindan “bid’at-1 hasene” olarak ifade edilenlere bakildiginda sari
tarafindan bir isaret veya delalet yoluyla izin verildigi anlasilmaktadir.®

5.AKkaid Esaslar

Birgivi ozellikle er-Risaletii’l-itikddiyye’de inan¢ konularina klasik
kelam kaynaklarinda dile getirilen uluhiyyet, niibiivvet ve sem’iyyat

! Birgivi, et-Tarikatu Muhammediyye, s. 52.

? Kufrali, Kasim “Birgivi”, Milli Egitim Bakanhg Islam Ansiklopedisi(istanbul: 1993),
2:634.

® Birgivi, et-Tarikatu Muhammediyye, s. 53.
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siralamasinda kisa agiklamalarla yer vermektedir. Bu ¢ergevede Allah’in
hiikiimlerini: Allahin diledigi, haber verdigi ve emrettigi farzlar,
Allah’in diledigi, haber verdigi ancak emretmedikleri, Allah’in diledigi
fakat sevmedigi hiikiimler, olarak ii¢ kisma aylrmaktatdlr.1

Hayir ve serrin takdiri ve hayir ve ser fiili Allah’tandir. Kul hayir ve
ser fiillinde muhtardir. Her kulun hidayet ve dalaleti kiifran ve dalaleti
vardir. Bu Allah’in adaletindendir. Fazl ve adalet Allah’in
sifatlarindandir. Allah’in zuliimle ve hatayla nitelenmesi caiz degildir.
Kulun biitiin hallerinde ehl-i tevfiz ve teselliimden olmasi gerekir. Kiifiir
ve vesveseyle itiraz dilini uzatmaz. Ni¢in bu haram kilinmistir demez.

Allah’in bir mekanla mekan tutmasina inanmak caiz degildir Ciinkii
O ezelde bir mekanda olmamistir. Allah bundan yl'icedir.2

Arsa istiva haktir, buna Allah’mn Kur’an’da irade ettigi manada inanir
ve keyfiyetiyle mesgul olmayiz.

Kur’an’1 kerim Allah’in kelamidir, gayr-1 mahliktur. Ne Onun zatidir
ne de gayridir. Mushaflarda yazilmis, dillerde okunmus, kalplerde
muhafaza edilmistir. Bundan Kur’an’in hakikatinin mushaflarda veya
kalplerde olmas1 gerekmez. Kelamim Allah’mn sifati oldugunu sdyleriz.
Sifat ise mevsufundan ayrilmaz. Bunun 6rnegi sudur: Allah dillerde
zikredilmistir. Kalplerde malumdur.  Mescitlerde ibadet edilendir.
Varaklar, miirekkepler, yazi hepsi yaratilmistir. Halbuki Allah’in kelami
mahlik degildir. Fakat Kur’an’in manalari bu vasitalarla methumdur.

Cennet ehline ahirette Allah’1 gormek tesbihsiz, keyfiyetsiz, cihetsiz,
herhangi bir sekilde ihata edilmeksizin haktir. Ciinkii Allah mevcuttur ve
mevcudun goriilmesi de haktir.?

Fasik tovbesiz oliir ve imanli olursa durumu Allah’a kalmistir. O
dilerse fazliyla onu affeder. Bu ya imaninin bereketiyle veya herhangi
birisinin gefaatiyle olur. Dilerse de gilinahi nispetince onu azaplandirir,
daha sonra unu cennetine koyar.*

Elfaz-1 Kiifiir ve Tiirleri

! Birgivi, er-Risdletii’I-I tikddiyye, 84a.
2 Birgivi, er-Risdletii’I-I 'tikidiyye, 84b.
® Birgivi, er-Risdletii I-I 'tikddiyye, 85a.
* Birgivi, er-Risdletii’I-I tikidiyye, 85b.
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l. Elfaz-1 Kiifiir Nedir

Elfaz'in tekili olan lafiz; soz, sozciikk ve ifade demektir. Kiiflir ise
“kefere” fiilinden mastar olup, sozliikte; bir seyi ortmek anlamina gelir.
Kalbindeki imanin1 6rten kimseye de bu ylizden “miinkir” veya “kafir”
denilmistir. Bir terim olarak, kisiyi kiifre diisiiren ve dinden ¢ikmasina
sebep olan sOzlere “elfaz-1 kifiir” ad1 verilir.
Dini literatiirde “imandan ¢ikip kiifre girmeye sebep olan sozler”
anlamina gelen elfaz-1 kiifiir terimi, genel olarak Hz. Peygamber’in
Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen vahiyleri ve bunlardan zorunlu
olarak ¢ikan dini hiikiimleri (zar(irat-1 diniyye) inkar etme 6zelligi tasiyan
biitiin sozleri kapsamina alir. IslAm alimleri, Allah ve Restlii’niin ancak
kafirlerce sdylenebilecegini bildirdikleri veya Allah ve Resulii’ne imanla
bagdastiritlmasin1 imkansiz gordiikleri biitiin sozleri elfaz-1 kiifriin
belirlenmesinde temel ilke kabul etmislerdir.

Birgivi’nin yasadigt Osmanli cografyasinda toplumda yayginlik
kazanan ve tekfiri gerektiren elfaz-1 kiifiire dair risaleler yazilmstir.
Bunlar arasinda Bedr er-Resid’in (6. 768/1366) Risale fi elfazi’l-kiifr,
Ahizade Yusuf Efendi’nin (6. 905/1500) Hediyyetii’I-mehdiyyin, Ebt Ali
Celebi’nin Risale fi beydni elfdzi’l-kiifr, Ibn Kemal’in (6. 940/1534)
Risale fi elfazi’l-kiifr, Imam Birgivi’nin, Risale-i Birgivi, er-Risaletii’l-
itikddiyye, Tarikat-i Muhammediyye, Eb(’l-Feth Muzaffer b. ibrahim b.
Mansir el-Hatib’in (6.?) Risale fi elfazi’l-kiifr, Ganim el-Bagdadi’nin (6.
1032/1623 (?) Hisnu'I-Islam fi elfizi’I-kiifi ve I-akaid, Nuhb. Mustafa el-
Konevi’nin, (6.1070/1659) Risale fi elfdzi’l-kiifr, Ahmed Ziyaeddin
Giimiishanevi’nin (6. 1893) Cami’u’l-miitin fi hakki envai’s-sifati’l-
ilahiyye ve elfazi’l-kiifr ve tashihi’l-a’mali’l-acibiyye isimli eserleri en
¢ok bilinen eserlerdir.

1. Elfaz-1 Kiifiir Tiirleri

Elfaz-1 kiiftir kiifr-i hiikmi kapsaminda degerlendirilmistir. Birgivi de
ayn1 yaklasimi devam ettirmis, kiifr-i hikmi’yi, Allah ve Hz.

Y A. Saim Kilavuz, “Elfaz-1 Kiiftir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1,1985) 11: 26.
2 Konuyla ilgili risalelerin tamtim1 igin bk. Muharrem Kuzey, Osmanli’da “Elfiz-1

Kiifiir Literatiirii ve Onemli Eserler”, T tirkiye Aragtirmalart Literatiir Dergisi, 14/27,
(2016): 216.
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Peygamber’i tekzip etme alameti olarak nitelenen s6z ve davranislar
olarak tanimlamis ve ayrica zarGrat-1 diniyyeden birini kiicimsemeyi bu
kiifiir kapsaminda degerlendiristir." Birgivi, bu kiifiir kapsaminda kisinin
Islam dairesinden ¢ikmasima sebep olan s6z ve davranislan telif ettigi
cesitli eserlerinde ayrintili olarak acgiklamaya gayret etmistir. Sozgelimi
et-Tarikatii’I-Muhammediye, Vasiyetname ve er-Risdletii’l-i ’tikddiyye
gibi eserlerinde prensip olarak sdylenmesi mahzurlu ve yasak olan
sOzlerin neler olduguna yer vermis ve dilin afetleri kapsaminda
sayildigina dikkat ¢ekmistir.? Burada kisiyi iman dairesinden c¢ikaran
kiiftir sozleri (elfaz-1 kiifiir) tizerinde ayrintili olarak durmustur. Bunun
yani sira yalan ve cesitleri, giybet etme, lanet okuma, 6litye doviinerek
agit yakma, baskasmin sirrim1 ortaya dokme, Allah’in zati hakkinda
sorular sorma, ezan ve ikamet aninda konusma, yoneticilik ve hakimlik
gorevine talip olma, Kur’an’1 kendince tefsir etme gibi degisik konulara
da deginmistir. Tiim bu hususlar1 dile ait ¢esitli kabahatler kapsaminda
degerlendirip, detayl olarak izah etmeye caligmistir.

Birgivi, konuyla ilgili olarak et-Tatarhdniyye’den® birgok nakilde de
bulunmus, kiifrii gerektiren sz, tutum ve davraniglardan bahsetmis, bu
kapsamda bazi1 firkalarin benimsedikleri goriisleri nedeniyle kiifre
diistiiklerini sOylemistir.

Birgivi'nin eserlerinin degisik yerlerinde misal olarak dile getirdigi
kiifir sozler benzer lafizlarla dile getirilmistir. er-Risaletii’l-
i’tikdadiyye’de “kifri Gerektiren sozlerin (Elfaz-1 Kiiftir) Beyan1” adinda
miistakil bir baglik a¢mis, konuyu on kisma ayirarak incelemeye
calismistir.* Onun bu eserinde dile getirdigi bu kiiftir sozleri benzer
lafizlarla diger iki eseri Risale-i Birgivi (Vasiyetname) ve et-Tarikat-i

! Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, s. 169.

2 Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye, s. 169; a. mlf., Risdle-i Birgivi, . 46-53; a. mlf.,
er-Risaletii’I-I 'tikdadiyye, vr.88b-96b.

® Eserin orijinal ismi el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’dir. Hindistanli Hanefi fakihlerinden
Alim b. Ala (6. 786/ 1384) tarafindan Hanefi fikhiin klasik fiird kitaplarinda takip
edilen sisteme gore ve Merginani’nin el-Hidaye adli eseri 6rnek alinarak telif
edilmistir. Detayli bilgi icin bk. Ferhat Koca, “el-Fetava’t-Tatarhaniyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 1995), 12: 446-447,

* Bk. Birgivi, er-Risdletii’l-I tikddiyye, 88b-96b.
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Muhammediyye’de de yer almaktadir. Konuya ilk olarak kiifiir s6zlerin
hiikmiine dair yaptig1 aciklamalarla baslamaktadir.

(1) Elfaz-1 Kiifriin Hiikmii

Birgivi’ye gore kendi tercihiyle kiifiir sozlinii inanarak sdylemek
kiifrii gerektirir. Bu konuda cehalet mazeret sayllmaz. Ancak bazilarinca
tekfir edilmez. Siyerii’l-kebir’de Ebl Hanife’den rivayet edildigine goére
biliylik glinah konusunda higbir kisi kalben inanmadigi siirece tekfir
olunmaz. EblG Hanife, EbG Yusuf, Muhammed, Zifer, Hasan b.
Ziyyad’dan rivayet edildigine gore, kim dili ile isteyerek ve kalbi
mutmain bir imana sahip olursa Allah’1 inkar etmis olur. Kalbindeki
vicdani ona fayda vermez. Diliyle inkar etse Allah indinde ve bize gore
kafirdir. *

(2) Allah’in zati, sifatlan ve fiilleriyle ilgili kiifiir so6zler

Kiifiir sozlere dair hiikkmiin ardindan Birgivi farkli basliklar altinda
kiifiir sozlere dair ornekler vermektedir. Bu cercevede Allah’1 zatina
yakigsmayan bir sifatla nitelendirmek, isimleriyle veya emirleriyle alay
etmek veya vaadini inkar etmek kifrii gerektirir® Onun bu konuda
verdigi 6rneklerden bazilar1 soyledir:

“Allah gokte benim sahidimdir”, demek, kiifrii gerektirir. Zira bu
Allah’a mekan ispat etmektir. Halbuki Allah mekandan miinezzehtir.?

“Allah’in eli uzundur” demek, ¢ogunluga gore dogru degildir. Eger
“yedullah” ifadesindeki “yed”den organlar kastedilirse tekfir olunur.
Bundan maksadin Allah’in  “kudret”t oldugu kabul edilirse tekfir
olunmaz.* Daha ziyade miiteahhir devir miiellifleri ve ¢agdas yazarlarin
“haberi sifatlar” baglig1 altinda inceledigi bu tiir nitelendirmelerin bir
kismi sadece Kur'an-1 Kerim’de, bir kism1 hem Kur’an-1 Kerim’de, hem
de sahih haberlerde, bir kismi ise sadece haber-i sahihlerde yer almistir.
Muhkem ayetler; kesin anlamli ve manalar1 agik olan ayetlerdir.
Miitesabih olanlar ise; degisik ve c¢esitli anlamlara gelebilenlerdir.
Nasslardaki miitesabihaet karsisinda aczini itiraf ederek, bunlarin te’vili

' Bk. Birgivi, er-Risdletii’I-I tikidiyye, 88b-96b.
2 Birgivi, er-Risdletii 'I-I tikidiyye, 89b.

® Birgivi, Risale-i Birgivi, s. 57.

* Birgivi, er-Risdletii’l-i 'tikadiyye, 90a.
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icin aklin kullanilmasimni dogru bulmayan, ta’zim ve teslimiyetle imani
esas kabul edenlerle, naklin anlagilmasinda aklin kullanilmasin1 zaruri ve
daha uygun bulanlar “selef” ve “halef” olarak anmilmiglardir. Bu iki
anlayist birbirinden ayiran nasslarin miitesabihatina dair takinilan
yontemdir. Naslarin zahirine bagl kalarak tev’il etmeyen selef anlayigina
karsilik, halef yontemi naslar1 bagli bulunduklart baglamlar
dogrultusunda te’vil cihetine gitmislerdir. Birgivi'nin de “yed”in
anlamindaki tavriyla “halef” yontemi, “arsa istiva” etmede gosterdigi
tutumla da “selef” yontemine bagli olarak haberi sifatlar1 te’vil ettigi
anlagilmaktadir.!

Birgivi’nin konuyla ilgili 6rneklerinden diger bazilar1 da sdyledir:

“Allah semadan veya arstan bize bakiyor, “Bize bu iki mekandan
gozetliyor” dese tekfir olunur, ancak Arapga “vakif oluyor” anlamini
kastetse tekfir olunmaz.

Birisine “Zulim halinde, Allah’tan korkmuyor musun” veya
“Allah’tan kork, denilse o da Allah’tan korkmuyorum” dese, kiifrii
gerektirir.?

Allah’1n sifatlarindan herhangi birine muhdes diyen kimse kéfir olur.

Allah zatiyla alimdir, der ve fakat “O’nun ilmi vardir”, “O, Zatiyla
kadirdir”, “O’nun kudreti vardir”, demezse, kiifriine hiikmedilir.?

Birgivinin et-Tatarhaniyye’den aktardigi bu goriis Allah’in sifatlar
konusunda Mu’tezile mezhebinin goriisidiir. Mu’tezile sublti sifatlart
manevi sifatlar ve meani sifatlar diye ikiye ayirmakta, Hayy, alim, kadir
gibi miistak kelimeleri, manevi sifatlar olarak adlandirmakta, Allah’a
izafe etmektedir. Hayat, ilim, kudret... gibi sifatlar1 ise meani sifatlar
olarak  degerlendirmekte, bunlar1 Allah’a izafe etmemektedir.
Mu’tezile’nin ikinci grup meani sifatlar1 Allah’a nispet etmemesinin
gerekcesi kendi tevhid akidelerinin bir geregi olarak, bu sifatlarin
Allah’in zatiyla alim, kadir... denildigi takdirde kadim varliklarin
cogalmasi (teaddiid-i kudema) gerekecek, bu da Allah’in tevhid akidesine

! Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 1, (1983): 252-253.

2 Birgivi, er-Risdletii’I-i 'tikadiyye, 90a.

® Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye, s. 19.
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aykirt bir durum olmus olacaktir. Ehl-i siinnet kelamcilar ise hayat, ilim,
irade, kudret, sem’, basar, kelam, tekvin sifatlar1 Allah’in zat1 ile kaim
ezell sifatlar kabul etmislerdir. Mutezilenin meani sifatlarla ilgili bu
gorlisleri Ehl-1 slinnet icerisinde sifatlar1 nefyetmeleri nedeniyle tekfir
edilmelerine ragmen, miiteahhiriin donemi kelamcilarinca, Mu’tezile’nin
mutedilleri ile Ehl-i siinnet arasindaki bu ihtilaf, lafzi bir goriis ayrilig
olarak degerlendirilmistir.!

(3) Allah’in kelanm ve zikriyle ilgili kiifiir sozler

“Kuran-1 kerim ayetlerinden birini inkar eden veya alay eden”, bir
hasta yaninda yasin okuyana “Hastanin agzina yasin okuma” dese tekfir
olunur. “Inna a‘taynake”den daha kisa soylerim”, demek; bir kadehi
doldurup ve bununla Nebe suresinin 34. Ayeti olan “ke’sen diheka/dolu
dolu kadehler” denilse; ya da 6l¢ii ve tartida alay ederek “ Fakat kendileri
onlara bir sey Ol¢iip yahut tartip verdikleri zaman eksik Sl¢iip tartarlar.”
ayetini sdylese”, tekfir olunur.®

Iki kisi aralarinda diismanlik gosterseler birsi “la havle ve la kuvvete
illa billah” dese digeri de “la havle” fayda vermez”, veya “la havle” karin
doyurmaz” dese, tekfir olunur.

“Igki/sarap” ve diger haram kilinanlar1 igmede “bismillah” dese,
ittifakla tekfir olunur.”

Kur’an Cebrailin hitabidir dese, tekfir edilir.
Muavvizatan Kur’an’dan degildir, dese, tekfir edilir.

Salih bir kisiye “Bu adamin yiizii, bana gore, domuz gibidir,” dese,
kafir olmasindan korkulur.

-

Ahmed Saim Kilavuz, fman Kiifiir Simir1, Tekfir Meselesi, 8. Bask1 (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 2016), 137. Ayrica bk. el-Kadi Abdiilcebbar, “Allah’in Sifatlar1 Hakkinda
Konusma”, trc. Fethi Kerim Kazang, On dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 35 (2013), Say1: 245-256; Recep Onal, “Ebii’l-Berekat En-Nesefi’nin ilahi
Isim Ve Sifatlara Yaklasimi”, On dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
42 (2017): 147-150.

? Mutaffifin 83/3.

® Birgivi, er-Risdletii 'I-i 'tikadiyye, 90b.

* Birgivi, er-Risdletii’I-i 'tikadiyye, 91a.

® Birgivi, er-Risdletii I-i 'tikadiyye, 91b.
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(4) Peygamberler, dlimler, Salihlerle ilgili sozler

Bir peygamberi inkar etme, bir seyle ayiplama veya Peygamber
(s.a.v)’in slinnetlerinden birinden razi olmama”,

“Filan kisi peygamberse ona iman etmem veya bana su sekilde
emretse yapmam veya kible bu tarafa dogru ise o tarafa ulasmam”,
demek,

“Bu adam Salih bir kisidir, nebiden daha hayirlidir veya nebidir veya
evliyalar, peygamberlerden daha hayirhidirlar”, demek kiifrii gerektirir.
Ancak “Filan kisi peygamber gibidir”, demek, kiifrii gerektirmez.

Ismi Muhammed, Ahmed olan bir kimseye sdvme; bu durumda aklna
Peygamberin ismi geliyorsa tekfir olunur, degilse tekfir olunmaz. *

“Peygamber cin mi insan m1 bilmiyorum”, dese, tekfir edilir.

“Hz. Adem bugday1 yemeseydi, biz bu belaya ugramazdik” demek,
bazilarina gore tekfir edilir, bazilarina gore tekfir olunmaz.?

(5) Kiifiir Ve imanla ilgili Sozler

“Kiifiir ve imanin bir oldugunu sdylemek, imandan razi olmamak”
kiifrii gerektirir. Kafir birisinin, Miisliiman birisine Islam’1 anlat
demesiyle Miisliimanin islam’in sifatlarin1 bilmiyorum demesi de tekfiri
gerektirir.  Buna karsihik  “Allah’in  emrettigini  kabul ederim,
yasakladigini da yasaklarim”, dese imani sahihtir.

Miisliiman sozlerinde dikkatli olmasinin bir gostergesi olarak, bir
Miisliimana “Allah senden iman1 gidersin”, demesine karsilik digerinin
de “ami3r1”, demesi dogru degildir. Bu sozii dolayisiyla sdyleyenin tekfiri
gerekir.

“Iman artar ve eksilir derse, kafir olur”, gibi bir soziin hangi
baglamda soylendigine bakilmalidir. Birgivi boyle imana dair mutlak bir
sOyleyisi dogru bulmayarak onu sarta baglamis ve kendi kanaatini
sOyleyerek burada diigiincesini sdylemis; “Bu hakirin anladigi oldur

! Birgivi, er-Risdletii I-I tikidiyye, 91b. < ‘Adem Peygamber (a.s.) olmasayd biz saki
olmazdik’, dese, kafir olur, demislerdir.” Birgivi, Risale-i Birgivi, 5. 59.

2 Birgivi, er-Risdletii I-i 'tikadiyye, 91b.

® Birgivi, er-Risdletii’I-I tikidiyye, 92b.
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ki...” diyerek bu konuda agiklama yapma ihtiyaci hissetmistir. Ona gore
bu soziiyle soyleyen, imanin inanilmasi gerekenler bakimindan artmasi
ve eksilmesini kastediyorsa, bu soz kisiyi kiifre gotiirecek, degilse kiifre
gotiirmeyecektir. Nitekim bu konuda bir¢ok miictehid imanin ziyade ve
noksanligini benimsemistir.! Birgivi'nin bir¢ok miictehidin kanaatinin
ziyadelik ve noksanlik yoniinden artacagi kanaatinde oldugu goriisii,
imanin nitelik; kuvvet ve zayiflik yoniinden farklilik gostermesidir.

Birgivi Matiiridilerle Eg’ariler arasindaki goriis ayriliklarindan birisi
olan ve “imanda istisna” olarak ifade edilen “Insallah Miiminim”
ifadesini de soylendigi baglama ve sOyleyenin maksadina gore
degerlendirilmesi gerektirecegini belirtir. Ona gore bu sozlin hangi
anlama gelecegini, buna dair tevilini bilmeyenin kiifriine hiikmedildigini
belirtir. © Birgivi bu sozleriyle kendi gelenekleri i¢inde iman konusunda
istisnaya yer veren; simdiki zaman esas alindiginda iman hakkinda
stiphenin s6z konusu olamayacagini, bu konuda temel amaclarinin son
nefeste iman iizerine 6lmenin belirsizligi ve bunun takdirinin Allah’in
dilemesine bagli oldugunu sdyleyen Es’arilerin diisiincesini disarida
birakmak istemis olmalidir. Zira bu diisiincede tereddiitten daha ¢ok iman
bakimindan kisinin akibetinin belli olmamasi bakimindan bdyle sdyledigi
dikkate alinmistir. Ancak yine de edebe riayet génﬁnden “imanda istisna”
caiz goriilmekle birlikte uygun bulunmamastir.

Birgivi iman konusunda su 6rnekleri de zikretmektedir:

Bir Hristiyan’in Miisliman olup daha sonra babasinin mirasina
almaya dair “Keske Miisliiman olmasaydim babamin mirasini alirdim”,
demesi kiifriinti gerektirir.

Yine bir kafirin Miisliiman olmasi sonucunda, bir Miisliimanin ona
“Dininde hangi zarar sana isabet etti de Miisliman oldun™ demesi de
Miisliiman olanin kafir olmasina yol agar.*

! Birgivi, Risale-i Birgivi, s. 52-53.

? Birgivi, Risale-i Birgivi, s. 53. nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, (Kahire: Mektebetii’l-
Killiyyati’l-Ezheriyye, 1408/1988),

® Sa‘deddin et-Teftazani, Serhu I- ‘Aka’idi ‘n-Nesefiyye ngr. Ahmed Hicéazi es-Sekka
(Kahire 1988), 83; Seyhzade, Nazmu 'I-ferdid, (Misir 1317), 48-49; Mehmet Kalayci,
Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 325.

* Birgivi, er-Risdletii I-I 'tikddiyye, 93a.
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Kasitli olarak veya oyun maksadiyla kafirlere benzeyen, onlarin
sapkasini giyen, beline ziinnar baglayan, kiliselerine giren, teberriiken
ruhban ve kesisleri ziyaret eden veya onlara benzeme adina bir sey
yapanin durumu da tehlikeli bir durumdur.

Nevruz giinilinii tazim amaciyla onlara bir elma vermek veya onlara
uygun davranmak i¢in yumurtay1 boyamak da, kiifrii gerektirir.1

(6) Dini Ahkamla Tlgili Sozler

“Dinlerden bu din veya milletlerden bu millet Muhammed (s.a.v.)’in
dininden daha hayirlidir”, “Bu ilim seriat ilminden daha hayirhidir”,
“Seriatte tevhid ve marifet ilmi yoktur”, “Hakikat ilmi bana seriat
ilminden daha sevimlidir”, demek kiifre yol agar. “Hakikat ilmiyle
felsefeyi kastetmis olsa veya “Seriatte hakikat yoktur,” “farzlardan birini
veya icmayla sabit hiikiimlerden birini inkar etse veya onunla alay etse”,
tekfir olunur.

Konuyla ilgili olarak Birgivi, namaz, zekat, oru¢ farz ibadetler
konusunda inkar maksadiyla bilingli olarak yapilan tercihlerin tehlikesine
dikkat ¢ekmekte, zaman zaman mutlak olarak sabit dini hiikiimlerdeki
inkarin tekfire yol acacagini belirtmekte bazen de “eger bununla
kastettigi sOyleyse” diyerek acgiklamalarda bulunarak buna gore bir
hiikkiim verme yoluna gitrnektedilr.2 “Orug zararhdir, zarara yol agar”,
sOzlinlin bazilarinca tekfire yol actigini, bazilarinca tekfire yol
acmadigini belirtmekle birlikte “Keske ramazan orucu farz olmasaydi”,
veya Ramazan ay1 geldiginde, “Bunaltic1 ay geldi” demenin tekfire yol
acacagini ifade etmektedir.

Gegmis siygasiyla gecmise yoOnelik donemin sartlarini ifade eden
sozleri kiifiir kapsami disinda degerlendirmektedir. Ornegin, ribanm,
adam Oldiirmenin, zulmiin ge¢cmiste helal oldugunu sodylemek kiifrii
gerektirmektedir.

Benzer sekillerde bid’at ashabinin sozlerini giizel gormek, onlar
onaylamanin da dogru olmadigimi sdyleyen Birgivi, kisinin yalan
sOylemesinin de dogru olmadigini vurgulamaktadir. Bir kisinin yalan
sOyleyip digerinin de “Yalanin1 Allah miibarek kilsin” demenin tekfiri

* Birgivi, er-Risdletii’I-I tikadiyye, 93b.
2 Birgivi, er-Risdletii I-I 'tikddiyye, 94a.
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gerektirecegini belirtir. Yalan sdyleyen birisine, “Yalan sOyleme”,
denilse o da “Benim sdyledigim ihlas kelimesinden yani sehadetten daha
hayirhidir” dese, tekfir edilecegini belirtir.!

(7) Ahiret Ve Gaypla llgili Sézler

Kim kiyameti, cenneti, cehennemi, mizani, sirati veya hesabi,
amellerinin yer aldig1 kitaplar1 inkar ederse tekfir olunur.

“Allah bana sensiz cenneti verse oraya girmem” veya “Bu amelin
karsiliginda veya senin i¢in cenneti verse onu istemem” veya “Cenneti
istemem, riiyeti isterim”, dese tekfir olunur.

(8) Sultanlar Hakkinda Kiifiir Sozler,

Miitekebbir zalim birisine “Biiyiik bir ilahtir”, demek, bazilarinca
kiifiirdiir. Birine secde etmekle kebire islemis olur. Bazilarinca da bu
durum mutlak kiifiir olarak degerlendirilir. Bununla ibadet secdesi
kastedilirse ¢ogunlukca tekfir olunur.?

Birgivi Ebl Mansur Matiiridi’nin, “Kim zamanimizda, bizim zuliim
yaptigin1  bildigimiz sultana “Adil sultan” derse tekfir edilecegini
aktarmaktadir. Ayn1 sekilde zulmii adalet olarak gdstermek de kiiftirdiir.
“Bazi hiikiimlerde adildir” demek ise kiifrii gerektirmemektedir.

(9) Fasik ve Zalimlerin Sézleriyle Tlgili Sozler

Fiska bulagmasi ve iyi yasadigini, sdylemesi durumunda, “Hig¢ kimse
bizim gibi mesut yasamamistir”, “Ben sarabi seviyorum, saraba
sabredemiyorum”, “Ben diinyada hayr1 ve rahati istiyorum, ahirette olanm
birak, oldugu gibi yasa” demek kiifrii gerektirir.3

(10) Bela ve Musibetler Karsisinda Soylenen Kiifiir Sozler

“Allah bize semadan veya arstan bakiyor” veya “Iki mevkiden bizi
gozetliyor”, “Hicbir yer senden hali degildir”, “Sen asla bir mekanda
degilsin” demek, kiifrii gerektirir. “Biitiin esyalar ve mekanlar Allah’in
malumudur” demek ise boyle degildir.

* Birgivi, er-Risdletii’I-I tikddiyye, 94b.
2 Birgivi, er-Risaletii -1 tikadiyye, 95a.
® Birgivi, er-Risdletii I-I tikidiyye, 95b.
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Sahih olan goriise gore birisine “O hastalanmaz, Allah katinda o
unutulmustur”, demek kiifre yol acar. “Allah filan kisinin ruhunu kiifiir
lizere almistir”, demek de kiifiir sozdiir.

Bunun yaninda “Bu fiilin senden ve Allah’tan oldugunu goriiyorum,
Allah’tan bekliyorum” sozii, ¢irkin, “Bunu Allah’tan oldugunu kabul
ediyorum, bu hususta sen sebepsin’ so0zii, ise glizel bir sozdiir.

Birgivi’nin yukarida o6rneklerini verdigimiz ve kitaplarinda yer alan
kiifiir sozlere dair acgiklamalarina bakildiginda iislup ve muhteva
yoniinden degerlendirilebilecek noktalar goze c¢arpmaktadir. O bu
sozlerde “Eger sOyle sOyle derse, tekfir edilir” tarzinda; ozellikle et-
Tarikatii’I-Muhammediyye’de “Soyle demek, kiifiirdiir” veya “Soyle,
demek kiifiirdiir, demislerdir” tarzinda Orneklere yer vermistir. O bu
kullanimlarda zaman zaman kesin ifadelere yer vermekte, bazen
ifadelerin mutlak sdylendiginde kiifrii gerektirmeyecegini ancak belirli
kayitlarla niyeti acik eden ve naslara aykiri ifadeler olma durumunda
kiifrii gerektirecegini belirtmistir. Onun bu ifadelerinde genelde temel
Olgiilere riayet ettigi goriilmektedir. Ona gore baslangicta delile nazaran
her miigtehid isabet edebilir bazen de hiikme bakilarak hata yapabilir.
Naslar miimkiin oldugunca zahirlerine hamledilmelidir. Naslara
zahirlerinden ayr1 batin ehlinin yaptig1 gibi bagka anlamlar vermek,
naslart inkar etmek, giinahlar1 helal saymak, seriati kiicimsemek,
Allah’in rahmetinden iimit kesmek, O’nun azap ve gazabindan emin
olmak, kahinin gayptan haber verdigini tasdik etmek kifiirdiir.
Birgivi’nin dile getirdigi bu temel diisiince islam alimlerince de dile
getirilmigtir. Nitekim Osmanli alimlerinden Bedriirresid Muhammed,
insanlarin kiifre diismesine sebep teskil eden sozlerin, dinin esaslarindan
birini alaya alma, (istihza), inanilmasi gereken esaslart kiiglimseme
(istinfaf) veya haramligi kesin olanlar1 helal gérmeden (istihlal birine
girecegini bildirmistir. Teftdzani de Resll-1 Ekrem’in Allah’tan getirdigi
dini hafife almanin tasdiki ortadan kaldiracagim belirtmistir."

A. Elfaz1 Kiifriin Gerceklesmesi Durumunda
Yapilmasi Gereken

! Kilavuz, Iman Kitﬁir Simir1, Tekfir Meselesi, 161; Mustafa Sinanoglu, “Istihfaf”,
Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedis (Istanbuli, TDV Yayinlari, 2001), 23: 336.
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Birgivi’ye gore kiifiir sdzlerin sdylenmesi dinden ¢ikmay1 gerektirir.
Bu durumda kisinin bu s6zlerinden riicu ederek, tovbe etmesi gerekir. Bir
Miisliimanin bunlardan kaginmasi adina sabah aksam ¢ (s b sige) ) agll
il W cul i ale) Y L @il g ale) Ul g Ld & dd “Allah’im,
herhangi bir sekilde sirk kosmaktan Sana siginirim. Ben bilirim ve
istigfar ederim. Bilmeyerek yaptigim hatalardan da Sana istigfar ederim.
Muhakkak Sen gaypleri bilensin.” diye dua etmesi gerekir.

SONUC

Birgivi’nin eserlerindeki ilgili bolimler dikkate alindiginda elfaz-1
kiifrii genel olarak, hakkinda kesin hiikiim bulunan naslarin inkar
edilmesi, dinin esaslarindan birinin alaya alinmast ya da hafife
alinmasina dayal olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Bununla birlikte
kelam kaynaklarindan daha ¢ok Hanefi fikih ve fetva kitaplarina
dayanarak konuyla ilgili ornekler verdigi, bazen verilen hiikiimlerde
“demisler” kalibin1 kullanarak bagkalarinin goriislerini aktardigi, yasadigi
doneme ait inang, toplumsal yozlasmalar, bid’at ve hurafelere karsi
keskin tavir koydugu anlagilmaktadir. Bunun yaninda Kitap ve Siinnete
baglanmaya 6zen gostermis, Ehl-i slinnet akaidine dair temel inang
esaslarina bagh kalarak kiifiir s6zleri temellendirmeye ¢alismigtir. Ehl-i
stinnet dis1 anlayislar1 ise bid’at¢i olarak nitelendirmis, dini konularda
gevseklik gosteren, bid’atlere alisip siinnetlerden uzaklasan halkin bu
tutumunu elestirmistir. Ehl-i slinnet dis1 mezheplerin dinin esaslarina
iligkin olmayan konulardaki baz1 goriislerini de bid’at fikirler ya da tekfir
edilmesi gereken sozler olarak degerlendirmistir.

! Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye, s. 20.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT
KAYNAKCA

Arslan, Ahmet Turan, Imam Birgivi, Hayati, Eserleri ve Arap¢a
Tedrisatindaki Yeri, Istanbul: Seha Nesriyat, 1992.

Birgivi, Mehmed Takiyiiddin, er-Risdletii’l-i tikddiyye Siileymaniye
Ktp., Kili¢ Ali Pasa, no: 1035.
Birgivi, Mehmed  Takiyiiddin, et-Tarikatu’I-Muhammediyye,

nsr.Muhammed Rahmetullah Hafiz Nazimuddin en-Nedeviyy, Dimesk:
Daru’l-kalem, 2011.

Birgivi, Mehmed Takiyiiddin, Risale-i Birgivi, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Cevdet Osmanlar Koleksiyonu, nr. 410.

Isfehani, Ragip, Miifreddtu elfizi’l-Kur’an, nsr. Safvan Adnan
Davudi, 2. Baski, Dimegk: Daru’l-kalem, 1997.

Kadi Abdiilcebbar, “Allah’in Sifatlari1 Hakkinda Konusma”. Trc.
Fethi Kerim Kazang. On dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 35, (2013): 245-256.

Kalayci, Mehmet, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, 2.
Baski. Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2017.

Kilavuz, Ahmet Saim, Iman Kiifiir Sinir1, Tekfir Meselesi; 8. Baski,
Istanbul: Marifet Yayinlari, 2016.

Koca, Ferhat, el-Fetdva t-Tatarhdniyye, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 446-447.

Kufral, Kasim, “Birgivi”, Milli Egitim Bakanlg: Islam Ansiklopedisi.
2: 634. istanbul: MEB. Yaynlaril, 1993.

Kuzey, Muharrem, “Osmanli’da “Elfaz-1 Kiifiir Literatiirii ve Onemli
Eserler”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi,14/7, ( 2016): 203-231.

Onal, Recep “Ebii’l-Berekat En-Nesefi’nin [lahi Isim Ve Sifatlara
Yaklasim1”, On dokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42
(2017): 135-161.

Sinanoglu, Mustafa “Istihfaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 23: 336. istanbul: TDV Yayinlar1, 2001.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

Seyhzade, Abdurrahim b. Ali, Nazmii’l-ferd’id ve cem ‘u’l-feva'id ,
Misir: Matbaatu’l-edebiyye, 1317.

Teftazani, Sa‘deddin. Serhu’l- ‘Aka’idi’n-Nesefiyye. thk. Ahmed
Hicazi  es-Sekka,  Kahire:  Mektebetii’l-Kiilliyyatii’l-Ezheriyye,
1407/1987.

_ Yurdagiir, Metin. “Haberi Sifatlart Anlamada Metod”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, (1983): 249-264.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

) islam Mezhepleri Baglaminda
Balikesirli Islam Alimi Imam Birgivi’nin Ehl-I Siinnet Algisi ve
Vehhabilik/Selefilikle Suclanmasinin Giiniimiize Yansimalari

Mehmet DALKILIC®

Ozet

Balikesirli biiyiik Tiirk bilgini Imam Birgivi (Birgili) Mehmed Efendi
(929-81/1523-73) fikithta Hanefi, itikadda ise  Matiiridi’dir.
Biyografisinden bahseden biitiin kaynaklar, onun Osmanlilar déneminde
yetismis seckin bir alim, dini ve ahlaki sahsiyeti bakimindan miikemmel
bir insan oldugunu belirtir. Ancak Vehhabi/Selefiyye egilimli kisilerin
bilerek ya da bilmeden Imam Birgivi’nin bid’ata kars1 tutumundan
hareketle siirekli istismar ettikleri bir vakiadir. Imam Birgivi’nin yasadig
donemin tarihi, dini, i¢ctimai ve ilmi durumu dikkate alindiginda [slam’m
oziinde olmayan fakat sonradan ortaya c¢ikan ve Islam’dan imis gibi
kabul edilen bazi yanlis uygulamalara karsi tutumu anlasilacaktir. Bu
yizden giiniimiizde onu “Vehhabi/Selefiyye istismarinda bir Matiiridi
alimi” ifadesi ile tanimlamak isabetli olur kanaatindeyim. Birgivi nin,
Ehl-i Siinnetin Maturidiyye mezhebinden olduguna dair hicbir siipheye
mahal vermeyecek kadar kesin, istikrarli ve a¢ik beyanlari
bulunmaktadir. Buna ragmen Imam Birgivi’nin 1srarla Vehhabi
zihniyetliler tarafindan istismar konusu halinde giindemde tutulmasi
manidardir. Bu baglamda Imam Birgivi'nin eserlerine veya eserlerinde
gecen goriis ve ifadelere yapilan yorumlar, agiklamalar ve kasith ilaveler
ile tahrifata dayal bilgi iiretilmektedir.

Bu tebligde oncelikle Balikesirli biiyiik Tiirk alimi Imam Birgivi’nin
Ehl-i Siinnet prensiplerine saygili, yllmaz savunucusu ve uygulayicisi
oldugu konusu iizerinde durulacaktir. Bu ¢er¢evede Imam Birgivi’nin Ibn
Teymiyye ile bir miinasebetinin bulunup bulunmadigi irdelenecektir.
Ikinci olarak onun, Ehl-i Siinnetin Matiiridi ekoliine mensubiyeti kesin ve
acik iken onun Vehhabilestirme/Selefilestirilme girisimlerine nig¢in ciddi
bir itiraz ve sahiplenme tavri goriilmedigi veya ciliz bir itiraz yiikseldigi
konusu arastirilacaktir. Tebligde tliglincii ve Onemli bir husus olarak

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, dalkilic@istanbul.edu.tr
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Imam Birgivi'nin Selefilik zihniyeti ile taban tabana zit olarak ehl-i tarik
bir kimlige sahip olmasma ragmen istismarinin nedeni s6z konusu
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Balikesir, Imam Birgivi, Vehhabi, Selefilik,
Ehl-i Siinnet, Matiiridi
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In The Context Of Islamic Sects
Mushm Scholar From Balikesir Imam Birgivr’s Sunni Perception
And Today's Reflection Of His Accused Of The Vahabism/Salafism

Abstract

Great Turkish scholar Birgivi (Birgili) Mehmed Efendi (929-—
81/1523-73) from Balikesir was in favor of Hanefite Figh and Maturidite
in faith. His biography mentions that all the resources in terms of
religious and moral personality besides being a distinguished scholar
trained in its Ottoman-era indicates that a perfect person. However,
Wahhabi / Salafiyya prone individuals knowingly or unwittingly the
attitude of the innovations of Imam Birgivi continuous movement is a
fact they exploit. Birgivi lived period of historical, religious, social and
scientific status when considered in its non-essence of Islam, but
subsequent and attitudes against some wrong practices adopted Islam as
if it were to be understood.

| believe today to introduce the format of the great Turkish scholar
Imam Birgivi from Balikesir "Matiiridi scholar was in the abuse of
Salafiyya" would be accurate to describe with the phrase. Birgivi that it is
from the Sunni sect of Maturidite certain as to the avoidance of any doubt
and there are stable and open declarations. Nevertheless, it is one of the
Ottoman Maturidite scholar Imam Birgivi was as if the subject of abuse
by his predecessor, insisted mentality is significant and it is also kept on
the agenda of the Salafiyya internal inconsistency. Imam Birgivi and Ibn
Taymiyyah's claim that it is desirable to spread the same opinion. In fact,
in the works or the works of Imam Birgivi the views and comments on
the statements, explanations and information is produced based on
deliberate tampering with the additions.

This paper will focus primarily on large Turkish scholar Imam Birgivi
from Balikesir respect the principle of outspoken defender of Sunni and
issues that practitioner. In this context, the Imam Birgivi will be
examined whether there was a relationship with Ibn Taymiyyah. Second,
his Ahl al-Sunnah of Matiiridi membership of the school was precise and
clear why while attempting to make Salafi a serious objection to its
predecessor and ownership attitude not seen or rises a rickety appeal that
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issue will be investigated. An important issue in the third and Imam
Birgivi communicated with diametrically opposite the Salafiyya
mentality although a sufistic identity of said reason will be exploited.

Key Words: Balikesir, Imam Birgivi, Vahhabi, Salafi, Sunni,
Matiirid
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Giris

Mehmet Efendi (Imam-1 Birgivi) 27 Mart 1518’de (Hicri 929)
Balikesir’de dogmustur. Tam ad1 Seyh Muhyiddin b. Pir Ali b. iskender
el-Rim1 el-Birgivi’dir. Dedesi iskender Efendi, babasi Pir Ali Efendi’dir.
Ik tahsilini alim, fazil ve miiderris bir kisi olan babasmin yaninda
yapmistir. Ondan Arapca, mantik ve temel Islam ilimleri okudu. Bu arada
Kur’an-1 Kerim’i ezberledi. Yiiksek tahsil yapmak iizere babast
tarafindan Istanbul’daki Fatih Semaniye Medresesi’ne gonderildi. Kiiciik
Semseddin Efendi, Rumeli Kazaskeri Abdurrahman Efendi ve Ahizade
Mehmet Efendi’den Islam ilimlerine dair dersler almak suretiyle
Istanbul’daki egitimini tamamlamistir.

Istanbul medreselerinde baslayan miiderrislik hayatin1 bir miiddet
Birgi’de siirdiirmiistiir. Bu esnada gosterdigi iistiin basar1 ve gayretleri ile
dikkatleri iizerine ¢ekmistir. Bu yiizden Imam-1 Birgivi, Osmanlinin
yetistirdigi biiyilk alimler arasinda sayilmistir. Onun en dikkat ¢ekici
vasiflarindan bir digeri ise ilim ile takvay1 birlestirmek suretiyle olgun bir
kisilik tesekkiil ettirmesidir. Islam dininin emir, yasak ve
uygulamalarinin devrinin Miisliimanlarina dogru/sahih kaynaklardan
ulastirilmas: amacina yonelik biiylik bir titizlik ve gayret gostermistir.
Nitekim miiderrisligi esnasinda bu ugurda yaygin din egitiminin 6nemli
kademelerinden sayilan camilerde vaaz etmek basta olmak {zere
insanlar1 din konusunda aydinlatma amaciyla ¢ok ¢esitli faaliyetler
yiiriitmiistiir.”

Biitiin bu faaliyetleri sonucunda II. Selim’in hocasi Ataullah
Efendi’nin dikkatlerini ¢ekmis ve kisa siirede aralarinda ¢ok derin bir
samimiyet olugsmustur. Ataullah Efendi Birgivi’nin faaliyetlerini daha
rahat ve genis kitlelere ulastirmasi, gen¢ nesilleri egitmesi ve onlarin
Islam’1 dogru kaynaklardan &grenmesi amaciyla Birgi’de bir medrese
kurulmasinit temin etmistir. Miiderrislik gorevine de Birgivi Mehmet
Efendi’nin getirilmesini saglamistir. Resmi miiderris statiisiinde olmasi
Birgivi’yi yaygin din egitiminden alikoymamaistir. O her iki alanda da din

! Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
(istanbul: 1992), 6: 194; Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi,
2 (Ankara 1977): 185; Giilgiin Gedikbas1, [mam Birgivi’de Takva Kavrami, (Yiksek
Lisans Tezi, izmir Katip Celebi Universitesi, 2017): 45-93.
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egitimi faaliyetlerini yiirlitmiistiir. Yani medrese araciligi ile hem orgiin
din egitimini, hem de vaaz ve irsat faaliyetleri ile yaygin din egitimini
yuriitmiistiir. Donemindeki  Miisliimanlarin =~ sahih  kaynaklardan
bulunmayan uygulamalar1 benimsedigini her firsatta dile getiren Birgivi
bunu 6nlemek niyetinden veya amacindan asla vaz gegmemistir. Bunun
en agik kaniti s6z konusu medresede 6grencilerine bilimsel bir metotla
ilim ve marifeti 6gretmekle kalmamasi ve ayni zamanda vaaz etmek

suretiyle halk1 aydinlatmak suretiyle yaygin egitime katki satglatmat51d1r.2

Birgivi toplumun ana kaynaklara ulagsmasint ve anlamasini
kolaylastirma amacina yonelik kaynaklar kaleme almistir. Bu ¢ergevede
sadece Tiirklerin degil tiim diinyada Arapga Ogrenmek isteyenlerin
miiracaat edebilecegi Arapca dil dgretimi ile ilgili birgok kitap yazmustir.
Ancak onun eserleri Arapca dil dgretimi ile smirli kalmamustir. Islam
ilimlerinin Akaid, tefsir, hukuk, hadis basta olmak iizere bir¢ok alanda
kaynak eser yazmistir. Bu anlamda Balikesirli Birgivi hem o6rgiin egitim
hem de yaygin egitimi metotlu bir sekilde uygulayan cok yonlii bir
Osmanli alimi unvanini hak eden ender bilginlerden biridir. Gerek
hayatinin  biiyilk bir kismmi Birgi’de gecirmesi gerekse dini
faaliyetlerinin burada siirdiirmesi ve medresesinin burada bulunmasi
nedeniyle “Birgivi” kiinyesiyle iin kazanmistir.

Imam-1 Birgivi gerek halkin i¢inde ve sorunlarin ¢dziimiine yonelik
yogun faaliyetleri gerekse medrese egitimi nedeniyle ¢cok yorulmus ve
ellili yaslarinda tekrar Istanbul’a donme karar1 almistir. Burada da bos
durmamis edindigi tecriibe, bilgi ve birikimini veziri azam Muhammed
Pasa ile paylagsma firsatt bulmustur. Bu goriismede vezire halkin dini
durumu,” inanglar1, uygulamalari ve idaresi baglaminda vardigi sonuglari;
sorunlar1 ve ¢dziim Onerilerini gayet veciz bir sekilde aktarmistir. imam-1
Birgivi ister Birgi’de isterse Istanbul’da bulunsun, hayatinin hicbir
doneminde dini dogru kaynaklardan Ogretme faaliyetlerinden geri
durmamistir. Ancak bu yogun faaliyetleri esnasinda, ellili yaglarinda iken
veba hastaligindan 981/1573 yilinda hayata goézlerini yummus ve
Birgi’de defnedilmistir. Imam-1 Birgivi geng yasta vefat etmesine ragmen

2 Halil Saim Parladir, “Halk Dini Ortodoksi ile Karsilastiginda: imam Birgivi Ornegi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 15/1 (2014): 65-86.

® Parladir, “Halk Dini Ortodoksi ile Karsilastiginda: imam Birgivi Ornegi”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 15/1 (2014): 65-86.
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Arapca ve Tiirk¢e olmak iizere Arap dili grameri, fikih, kiraat, tasavvuf,
akaide, tefsir, ahlak ve hadis gibi bilim alanlarinda Serh, hasiye, talik ve
kiigiik risaleler seklinde birgok eser kaleme almistir.*

Bu tebligde iki onemli husus s6z konusu edilecektir. Bunlardan ilki
Birgivi’nin Vehhabilik/Selefiyye ile suglanmasi veya iliskilendirilmesi,
ikincisi ise aslinda onun Hanefi/Matiiridi fikih gelenegi igerisinde
tasavvuf gevrelerine miintesip bulunmasidir.’ Bu baglamda izmirli Omer
Efendi, miiellifin Isldm ahlak ve itikadin1 vurgulayan ornekler vermek
suretiyle Dehriyye, Felasife, Mutezile ve Kerrdmiye gibi mezheplerin
goriislerini reddettigini belirmektedir. Boylelikle talebelere giizel bir 6giit
olmasini ve onlarla amel etmelerini kastettigi ifade edilmistir.®

Mezhepler hakkinda Birgivi’nin kanaati kendi ifadesiyle su
sekildedir:

Her Miisliman hiikmeylemeli ki Ehl-i Siinnet ve
Cemaat mezhebi haktir, diger mezhepler batildir. “Amelde

* imam-1 Birgivi eserlerinden bazilari: Vasiyetname-i Birgivi, Tarikat-1
Muhammediyye, Tefsir-i Sure-i Bakara, Ravzatii’l-Cennat, Risaletiin fi beyani
Miistimi’l-mesahifi’l-Osmaniyye, Serh-i hadis-i erbain, Cilati’l-kulub, ma’delii’s-salat
ve Tkazii’n-naimin. Metniin ve serhiin mine’l-ferai, Serhu’l-maksudii’l-miisemma
bi’im’ani’l-enzar, Inkazii’l-halikin, Avamil, Ahvalii etfalii’l-miislimin, Zehrii’l-
Miiteehhilin, izhar, Nuru’l-ihya, Ed-diirrii’l-yetim, Hasiye-i Hidaye, Imtihanii’l-
ezkiyai serhii’l-liib mine’n-nahv, Kifayetii’l-miibteda fi’s-sarf, Risaletiin fi usuli’l-
hadis, Ta’likatiin ald sadri’s-seria, Emali tarzinda fliniin-i aliyeden bahis risale, Seyf-i
sarim, Risaletiin mine’l-4dab, Emsile-i Fazliye.

® Mesela bk. Bayram Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakig1”, Journal
of History Culture and Art Research, 6/4 (2017): 717-734; imam Birgivi, Risale-i
Birgivi, (Mii’'minlere Nasihat), Sadelestirenler, M.S. Eygi-A.E. Yiicel, Istanbul: Bedir
Yayinlari, 1964); Birgivi, Vasiyetndame, (istanbul: Bedir Yayinevi, 1992), 14; Mehmet
Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tagtyicilar: Kadizadeliler ve
Etrafindaki Ulema”, Sahn-: Semdn'dan Dariilfiiniin'a Osmanli'da Ilim ve Fikir
Diinyast Tebligler Kitabi, (Istanbul: 2017) ed. H. Aydar-A. F. Yavuz, (Istanbul:
Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1 2017), 440-441.

® Mesela bk. Halit Yenen, Imam Birgivi nin Avamil Ve Izhdru’l-Esrdr imin Incelenmesi,
(Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 2010), 41; A. Turan Arslan, /mam
Birgivi Hayati, Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, 156-157; Recep Onal, “Imam
Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklasim1”, /nsan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar: Dergisi, 7/4, (2018): 2404-2437.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

mezhebin  kimdir?” deseler “Imam-1 EbG Hanife
(rahmetullahi aleyh) mezhebidir” demeli.’

Bu cercevede onun hayatinda cereyan eden bir takim olaylarin
yeniden gozden gecirilmesi konunun anlagilmasi agisindan énemlidir. Bu
cergevede Halep ve Edirne’de dort yil siireyle kassam-1 askerilik
vazifesinde bulunmasi onun hayatinda 6nemli bir donemi olusturmustur.
Bu siirede bir taraftan ders okutmaya devam etmis diger taraftan da halki
aydimlatmak amaciyla camilerdeki vaazini siirdiirmiis ve eserler
yazmistir. Boylelikle dinleyenlerini Kitab ve Siinnet’e uymak,
bid’atlerden kaginmak suretiyle 6ze doniis baglaminda selefin akidesine
davet etmistir. Kendi doneminde bid’atler ve batil inanislarin yaygin hale
geldiginden sikayet etmis ve miicadele yollarin1 en {iist mevkilere
mektuplarla bildirmistir.® Birgivi bid'atleri bid'at-1 hasene, bid'at-1 seyyie
(iyt ve kotii bid'atler) seklinde ikiye ayirmis ve Ozellikle itikad ve
ibadetteki bid'atlere karsi ¢ikmistir.” Yine sosyal sorunlarin, zellikle de
rligvetin toplumun hemen her tabakasina yayilmasindan sikayetci
olmustur. Bu durumdan kadilik miiessesesi ile birlikte medresenin de
etkilenmis olmasi onu derinden iizmiistiir. Bunu bir¢ok yiiksek mercii
mensuplar1 ile goriismesi esnasinda dile getirmistir. Ancak sadece sz
konusu iki kurum degil ayni zamanda biitiin kurumlarin riisvetle
iliskilendirildigine dikkatleri ¢eken Birgivi Ahlaki erdemlerin yeniden
topluma kazandirilmasi gerektigini hayati boyunca savunmugstur. Bu
konuda kaleme aldig1 eserler ve gerceklestirdigi faaliyetler onun Ahlak
konusunda devrin onde gelen bilginleri arasinda sayilmasina neden
olmustur.10

" Birgivi, Birgivi Vasiyetnamesi, sad. Ahmet Ersin Yiicel, (istanbul: Bedir Yaynlari,
ty.), 31-32. Ayrica bk. Onal, “Imam Birgivi'nin Siyasi-itikadi Mezheplere
Yaklasim1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 7/4, (2018): 2404-2437.

® Mesela bk. Siileyman Toprak, “imam Birgivi ve Bid‘atlere Karst Tutumu”, /mam
Birgivi Sempozyumu, ed. Mehmet Seker, (Ankara: 1994), Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari; Arslan, “imam Birgivi'nin (929-981H/1523-1573) Bir Mektubu”, ilmi
Arastirmalar 5, (Istanbul 1997): 70.

% Birgivi, et-Tarikatul-Muhammediyye (istanbul: Pamuk Yaymlari, trz), 38-39; Seda
Ozsoy, “Osmanli Devleti’nin Yeniliklere Yaklagimi Uzerine Bir Deneme: Birgivi Ve
Bid’at”, Dért Oge 3, (2013): 103-115.

0 yiiksel, “Birgivi”, VI:194.
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Tebligimizin ele aldig1 6nemli sorunlarindan biri Mehmed Birgivi’nin
Vehhabilik/Selefilik ile iliskilendirilmesidir. Zira Birgivi ve takipgilerinin
konumlandirildigi baglamin sorgulanmasi gerekmektedir. Bu konuda
Kalayc1 sdyle demektedir:

Birgivi ve takipgileri genellikle Vehhabilik/Selefilik
iizerinden okunmakta, bu yiizden de ibn Teymiyye’nin
ve Hanbell ¢izginin bir takipgisi veya uzantisi olarak
gosterilmek  istenmektedir. Halbuki  Vehhabiligin
kendisine mal ettigi veya bu harekete digaridan
atfedilen fikir ve s6ylemlerin 6nceki siirecte Hanbelilik
disindaki  geleneklerde de giliglii  yansimalar
bulunmaktadir.™*

Giliniimiizde artik Vehhabilik hareketinin dini olmaktan daha ziyade
dini aragsallastirmak suretiyle dis kaynakli kurgulanmis bir hareket
oldugu kesinlik kazanmistir. Bu ¢ergevede hemen her Islam
cografyasinda Miisliimanlar arasinda Vehhabilik inanglarinin yayilmasi
konusunda hem i¢ hem de dis kaynakli destekler saglanmistir. Bir
taraftan  Hanefi-Matiiridi*®> diger taraftan tasavvuf diisiincesini
benimsedigini her firsatta ifade eden Birgivi’nin13 bilingli ya da bilingsiz
olarak Vehhabilikle iliskilendirilmesi manidardir. Bu ¢ergevede gbzden
kacirilmamast gereken 6nemli bir husus vardir. O da sudur: Birgivi’nin
Vehhabi/Selefilik ile iligkilendirilmesi ¢ogu zaman kastidir. Zira sz
konusu hareketin savundugu bazi fikirlerle Birgivi’nin yasadigi devrin
toplumunda yayginlagmasini istemedigi uygulamalarin bir noktada
kesismesinden ibarettir. O yasadigi donemin sorunlarmmi ¢6zme
konusunda sorumluluk bilinciyle hareket etmis ve Islam inanclari
acisindan yanlis olarak gordiigii her seyi ¢ekinmeden tenkit edebilme

! Kalayci, “Birgivi Mirasimin Toplumsal ve Metinsel Tastyicilart: Kadizadeliler ve
Etrafindaki Ulema”, 436.

2 Mesela bk. imami Birgivi, Risale-i Birgivi, (Mii'minlere Nasihat). Ayrica bk. Onal,
“Imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklasimi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastrmalart Dergisi, 714, (2018): 2404-2437.

13 Arslan, “imam Birgivi’nin Tasavvuf Anlayis1”, [slam Dergisi 74 (istanbul 1989), 43-
45; Mustafa Cagrici, “Gazzali’nin Thya's: ile Birgivi'nin Tarikat-1
Muhammediyyesi’nin Mukayesesi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 13/3-4, (2000): 475-
478.
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cesaretini géstermistir.14 Bunun en agik 6rnegi, donemin Seyhiilislami
Ebusutid Efendi ile aralarinda gecen para vakfetme konusundaki
tartismadir.”®  Seyhiilislim para vakfetmenin cevazina hiikmedince
Birgivi, ona ve bu goriisii benimseyen Kadi Bilalzade’ye kars1 ciddi tepki
gostermis ve reddiye kitaplari yazmistir.'® Bu eserlerde Seyhiilislam ve
ona istirak edenleri goriislerinin yanligligini ortaya koymakla kalmamis
ayni1 zamanda mesela “el-Seyfu s-sarim” adli eserinde onlari sert bir dille
elestirmistir.17

Birgili, Birgili, Mehmed Celebi yahut imam Birgivi diye tanmnan
Mehmed Birgivi’yi Vehhabilik/Selefilik hareketinden ayiran ikinci
durum ise onun bir tasavvuf erbabi olmasidir.”® Nitekim gayretlerinin
halk ve idare nezdinde yeterli tesiri gostermedigini diisiinerek kassam-1
askerilik gorevinden ayrilmaya karar vermistir. Bu kararimi kendini
korumak, edep g¢ercevesinden ayrilmamak iizere yeni kararlarla
desteklemistir. Bu cercevede tekrar Istanbul’a gelmis ve vakit
kaybetmeden Bayramiye tarikati seyhlerinden Abdullah Kardmani’ye (v.
1564-1565) intisab etmistir.

Birgiv’deki medresesinde dnemli bilginler yetistirmistir. Kendisinden
sonra s0z konusu talebeleri Osmanli-Tiirk bilgi hayatinda énemli roller
iistlenmistir. Bunlardan oglu Fazlullah Efendi (v. 1622-1623), Aksehirli
Hoca-zade Abdiinnasir Efendi (v. 1582), Avlamigli Muslihiddin Efendi
ve Kadizade Mehmed Efendi (v. 1635-1636) 6zellikle belirtilmelidir.

Mehmed Birgivi’yi tanimlayan {i¢ 6nemli vasif bulunmaktadir: Giizel
ahlak, samimiyet, cesaret ve takva. Kendi doneminde ve sonraki
kaynaklarda onun giizel ahlak sahibi oldugundan sik¢a s6z etmektedir.
Mesela kassam-1 askerilik gorevinden ayrildiktan sonra bu esnada

Y Mesela bk. Arslan, “imam Birgivi'nin (929-981H/1523-1573) Bir Mektubu”, 70 vd.

> Daha genis bilgi i¢in bk. Sule Onder, Islam Ve Osmanli Hukukunda Imam Birgivi Ve
Ebussuud Efendinin Para Vakfi Tartismalari, (Yiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2006).

1® Konuyla ilgili eserleri “Inkdzu I-halikin, Inkdzu 'n-naimin ve el-Seyfu’s-sarim”
isimleri ile gliniimiize kadar ulagsmistir.

7 Tartismalar i¢in bk. Mehmet Simsek, “Osmanli Cemiyetinde Para Vakiflar1 Uzerinde
Miinakasalar”. Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 27/1 (Ankara 1986),
207-220. Ayrica bk. Katip Celebi, Mizdnii’I-hak, (Kiitiiphane-i Ebuzziya Serisi
icinde), (Konstantiniyye: 1306): 123-125.

'8 Demircigil, “Birgivi'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 717-734.
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kazandig1 biitlin paralar1 geri vererek halktan helallik istedigi rivayet
edilmektedir. Onun en 6nemli ikinci vasfi samimiyettir. Kaynaklar onun
diistincelerinde ve eylemlerinde samimiyeti asla elden birakmadigini bu
konuda ¢ok titiz davrandigimi belirtmektedirler. Bu cercevede gerek
eserine gerekse hakkinda yazilanlara bakildiginda Birgivi’yi “ilimle
takvayr cemetmis, zahiren ve batinen miikemmel bir hale gelmis, vakar
ve temkin ile muttasif, faziletli bir kisi” ciimlesiyle O6zetlemek
mimkiindiir. Samimiyetinin ve takvasmnin yani dogrulugunun geregi
hakikati her firsatta ifade etmekten kagmmamustir.'® Nitekim yakin
dostluklarina ragmen Ataullah Efendi’yi uyarmasi, adaletsizliklerin
giderilmesi konusunda Sokullu Mehmet Pasa’ya nasihatte bulunmasi ve
Seyhiilislam Ebu’s-Suiid Efendi ile ciddi tartismalara girismesi onu bir
takim ilmi konularda tavirlarindan dolay: elestiriye tabi tutmasi onun
samimiyet ve cesaretine drnek olarak gosterilebilir. 0 Seyhiilislam Ebu’s-
Sutd ile tartigmalari esnasinda kendisini padisahin cezalandirmasiyla
korkutmaya kalkanlar1 nazar dikkate almamigtir.*:

Birvi’nin 6zellikle memurlarin riisvet almasi, kadilarin, muhtesiplerin
ve diger devlet gorevlerinin riisvet yemesi, ehil olmayan kisilere ve
onlarin ¢ocuklarina ilmi ve idari biiylik makamlar verilmesi ve bu yiizden
toplumda cehaletin, batil inamislarin, bid’atlarin artmasi en ¢ok karsi

9 Mesela bk. Giilgiin Gedikbasi, Imam Birgivi'de Takvd Kavramu, (Yiiksek Lisans Tezi,
Izmir Katip Celebi Universitesi, 2017): 45-93. Ayrica bk. Mustafa Cagrici,
“Gazzali’nin fhya's: ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyyesi’nin Mukayesesi”,
Islami Aragtirmalar Dergisi 13/3-4, (2000): 475-478.

2 Mesela bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl miiellifleri, cev. M. A. Yekta Sarag,
Ankara: Tiirk-Islam Bilim Kiiltiir Miras1 Dizisi, 2016; Nihal Atsiz, Istanbul
Kiitiiphanelerine Gére Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyast, (Istanbul 1966);
Kusadali Ahmed Efendi, Terciime-i Evrad-i Birgiviyye, Siilleymaniye Ktp. Diigiimli
Baba, nr.449 vr.148a-149b; Brockelmann, GAL, 2:440, 11:654-658; Abdulmuta'al el-
Saidi, el-Muceddidin fi el-Islam, (Kahire trz.), 377-378; Arslan, Imam Birgivi: Hayat:
Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki Yeri, (Istanbul 1992); Kasim Kufrali, "Birgivi",
Islam Ansiklopedisi, 2:634-635; Yiiksel, "Birgivi", DI4, 6:191-194; Siikran Fazlioglu,
Izhér el-esrar li-el-Birgivi, Dirdset ve tahkik, (yaymlanmams yiiksek lisans tezi, el-
Camiat el-Urduniyye, Kulliyet el-dirasat el-ulya, Amman 1995), 11-37.

! Mehmet Ozkan, “Osmanlica Metinlerde islam Hukuku Motifleri: “Fetavé-y1 Birgivi”
Ornegi”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, (Haziran 2015): 79-
107.
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¢iktigi durumlardi?® Siyasetle arasma bir mesafe koymasma ragmen
devleti yoOneten kisilerden din gorevlilerine kadar toplumun her
ziimresinde gordiigli bozukluklar1 yaptigi vaazlarda ve yazdig eserlerde
keskin bir dille elestiriyordu.23 Sehzade II. Selim’in hocaligin1 yapan ve
kendisini Birgi’deki medreseye miiderris olarak atayan Ataullah
Efendi’yi bile niifuzunu kullanarak devlet islerine karistig1 gerekcesiyle
elestirmis ve Ogiitler vermistir.”* Omriiniin son yillarinda Istanbul’a
giderek Sadrazam Sokullu Mehmet Pasa’yla goriismiistiir. Ona devlet
yapisindaki yolsuzluklardan ve toplumdaki aksakliklardan duydugu
rahatsizlig1 dile getirmis ve bunlarin diizeltilmesi i¢in nasihatlerde
bulunmustur.”

Birgivi’nin Vehhabilik/Selefilikle itham edilmesi

Osmanl diistincesi, gerek ¢ok genis bir cografyaya yayilmasi gerekse
uzun bir siireci kapsamasi nedeniyle ¢esitli mektepleri, diisiince ekollerini
barindirmigtir. Bunlardan bir kismi belli bir donem etkili olmus sonra
zayiflamistir, bir kismi ise siireklilik arz etmistir. Bilim tarihgileri bunlari
farkl1 sekillerde tasnif etmislerdir. Bunlardan birine goére Osmanl
diistince tarihinde etkili olanlardan ilkinin “Fahreddin Razi Mektebi”
digerinin ise “Ibn Teymiyye Mektebi” oldugu belirtilmistir. Teblig

22 Mustafa Sénmez, “ihyaciligin Dogusu Ve Bazi Onemli Temsilcileri (Gazali, ibn
Teymiye, Birgivi ve Muhammed Ibn Abdulvahhab'm Ihyaci Yénlerine Kisa Bir
Bakis)”, Ekev Akademi Dergisi, 1 (Bahar 2001): 25-35; Seda Ozsoy, “Osmanli
Devleti’nin Yeniliklere Yaklasimi Uzerine Bir Deneme: Birgivi Ve Bid’at”, Dért Oge
3, (2013): 103-115.

% Huriye Marti-Ahmed Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin Kaleminden
Siyaset Elestirisi: Birgivi ve “Ziithru’l-Miilik Adli Eserinin Terciimesi”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/2 (2015): 1-28; Pegevi Ibrahim Efendi,
Tarih-i Pegevi, (Istanbul: 1288): 1, 467.

* Mesela bk. Arslan, “imam Birgivi'nin (929-981H/1523-1573) Bir Mektubu™, 72.
Ayrica bk. Huriye Marti-Ahmed Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin
Kaleminden Siyaset Elestirisi: Birgivi ve “Ziihru’l-Miiliik Adl1 Eserinin Terctimesi”,
1-28.

% Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak imam Birgivi Ve Sosyal Hayata Etkileri”,
Uluslararas: Balikesir’e Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu Bildirileri, (Tirkiye-
Balikesir, 7-8 Kasim 2013), ed. Senol Celik-Serdar Geng, (Balikesir: Karesi Yayinlari,
2014), 381-387.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

konumuzu olusturan Birgivi Mehmed Efendi (929-981/1523-1573) bu
tasnifte bazen Ibn Teymiyye mektebinin temsilcisi olarak g:,rt')sterilmistir.26

Arikan, Imam Birgivi’nin beyanlarmin keskin, net ve sahih bir
sekilde Maturidi oldugunu ortaya koymasina ragmen selefi diisiince
mensuplarinin 1srarla  Vehhabilikle iliskilendirme c¢abalariin tarihi
realitelerden uzak ve agik bir istismar oldugunu ifade etmektedir.?’ Bu
baglamda Imam Birgivi ve Ibn Teymiyye diisiincesi arasinda sdziim ona
higbir fark bulunmadig: savunulmaktadir.?’® Arikan 6zellikle Birgivi’nin
eserlerinde yapilan tahrifatlara dikkatleri ¢cekerek su tespiti yapmaktadir:
“Imam Tahavi‘nin el-Akidetii’t-Tahaviyye‘sine yapilan serhler yoluyla
tahrif ve tahribatin bir benzeri de ne yazik ki imam Birgivi’nin eserlerine
uygulanmaktadir.” Burada onemli bir hususa daha dikkatleri ¢eken
Arastirmacilar bu duruma soyle dikkatleri ¢ekmektedirler: Herhangi bir
Osmanli alimi degil de 6zellikle Imam Birgivi'nin istismar edilmeye
calisildigi sorusu oldukca 6nemlidir.” Ehl-i Siinnetten bir iki miidafaa
hamlesi disinda ciddi bir itiraz ve sahiplenme tavrinin goriilmemis
olmasinin ise bundan daha énemli oldugunu ifade etmektedir.

% Mesela bk. Adem Arikan, “Osmanli'da Ibn Teymiyeciligi Birgivi Uzerinden ihdas
Etmenin Imkani -Elestirel Bir Yaklasim™, Osmanli'da Iim-i Kelam —Alimler, Eserler,
Meseleler, edit: Osman Demir ve dgr., (Istanbul 2016), 471. Ayrica bk. Ahmet Yasar
Ocak, Yenicaglar Anadolu'sunda Islam'in Ayak izleri: Osmanli Donemi (Makaleler-
Arastirmalar) (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2011), 178.

" Mesela bk. Birgivi, Ziyaretii'I-Kubiir, (Bid at ve Miistehab Kabir Ziyaretleri), Haz.
Muhammed Humeyyis, trc. A. Muhammed Besir, (istanbul 1997); Birgivi,
Vasiyetname, (Istanbul: Bedir Yayinevi 1992), 14.

% fbn Teymiyye ise Kur’an’da yer alan ve “Allah’in eli” anlamna gelen 4 % (el-Maide,
5/64) ifadesini ve “Allah’in gokte oldugu” mealindeki hadisi zahiri {izere alip bu
hususta tevile gitmekten kaginmis, tevile bagvuranlari da siddetle tenkit etmistir.
Mesela bk. Takiyyuddin ibn Teymiye, el-Fetdva I-kiibrd, (Darul-Kiitiibi’l-[lmiyye
1987), 4:647-648.

% Mesela bk. Meliksah Sezen, “Selefi Istismarinda Bir Maturidi: imam Birgivi”,
http://www.musellem.net Erigsim: 10.11.2018; Fahri Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut
Osmanli Siinniligine Siinni Muhalefet”, Tiirk Yurdu Dergisi, 10/36 (1990): 34-42.
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Birgivi’nin Vehhabi Selefi diisiince veya Ibn Teymiyye ile
aynilastir alanlarn

1. Tasavvuf aleyhtarh@ ile suclanmasi: Birgivi'nin et-Tarikatii’l-
Muhammediye®® isimli eserinde tahrif edilen tasavvufun pratikteki
uygulama ve anlayislarina ikazlar yoneltmesi ve bu hatalara karsi
miinekkit bir tavir takinmasi®® Vehhabi zihniyetlilerin Birgivi’yi istismar
etmeye yeterli sebep olabilmistir.® So6z konusu kitapta ifade ettigi
diisiincelerinden dolayr tasavvuf aleyhtar1 oldugu ve selefi diisiinceleri
benimsedigi pervasizca iddia edilmistir. Oysa igin hakikati boyle degildir.
O eserini agik bir sekilde tarikat mensuplarinin tasavvuf diislincesinde
bulunmayan veya bulunmamasi gereken diisiince ve uygulamalari s6z
konusu ederek elestiriler getirmistir. Burada hemen belirtelim ki Birgivi
Vehhabilikte bulundugu gibi asla tasavvuf karsiti biri degildir.*® Aksine o
Bayrami tarikatina intisapli ehl-i tarik bir kimlige sahip, zahid bir
alimdir. Onun en O6nemli ¢abalarindan biri tasavvuf diigiincesini yanlig
uygulama ve inanc¢lardan arindirma ile ilgilidir. Bu yiizden onu tasavvuf
karsit1 olarak gostermek ona atilabilecek en biiyilik iftiralardan biri
olacaktir.®* Eserlerinden ve uygulamalarinda onun hayati boyunca
tasavvufun hakikatini yasama ¢abasi i¢inde ahlakli, zahit ve ehl-i tarik bir
alim oldugu acikc¢a gortilecektir. Sezen bu konuda s6yle demektedir:

Tasavvuf karsithgl sebebiyle Imam Birgivi‘ye
sarilan Selefilerin trajikomik bir durumu da aslinda Ibn
Teymiyye‘yi bile kdmil manada tanimiyor olmalaridir.
Aslinda o da Kadiri hirkas1 giymis biri idi. Fakat ibn

% Birgivi, et-Tarikatul-Muhammediyye, (istanbul: Pamuk Yayinlari, trz). Ayrica bk.
Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tastyicilari: Kadizadeliler ve
Etrafindaki Ulema”, 440.

31 Cagrici, “Gazzali’nin Thyé's: ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyyesi’nin
Mukayesesi”, 475-478.

% Meliksah Sezen, “Selefi Istismarinda Bir Maturidi: imam Birgivi”,
http://www.musellem.net Erigim: 10.11.2018.

% Mesela bk. Birgivi, Mihakkii’s-sifiyye, (Istanbul: Dersaadet Kitabevi 1988). Ayrica
bk. Cagrici, “Gazzali’nin Ihya'si ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyyesi’nin
Mukayesesi”, 475-478.

i Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakis1”, 717-734; Cagrict,
“Gazzali’nin Thya's1 ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyyesi’nin Mukayesesi”, 475-
478.
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Teymiyye’nin ¢ok sesli, zit beyanli ve muglak iislubu
onu tanimay1 ve anlamay1 zaten zorlagtirmaktadir.®

2. Selefilerin Anadolu cografyasinda kendi diislincelerini yayma
istekleri: Vehhabi/Selefi diisiince taraftarlar1 kendi bozuk ve tutarsiz
diisiincelerinin bu topraklarda yetismis bir alimin istismar edilmesi
suretiyle yayilmasini kolaylastiracagini ¢cok iyi bilmektedirler. Bu ylizden
Birgivi’yi istismar i¢in en uygun alim olarak gérmiisler ve bunda israrci
olagelmislerdir.36 Bu ugurda yapilan tahrifatlar Birgivi’yi Ibn Teymiyye
ile bir sekilde uydurma bir delil ile iliskilendirilmis; tasavvuf karsiti
selefi bir Osmanli alimi olarak tanitilmustir.’ Oysa Birgivi’nin eserlerinin
nazart dikkate alinmasi durumunda higbir sekilde s6z konusu iliskileri
kurmanin miimkiin olmadig: arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir.
Hatta gerek benimsedikleri metot gerekse ortaya koyduklari goriis ve
faaliyetleri birbirlerine aykir1 iki ayr1 kisilik olduklar1 gostermektedir.
Ancak arastirmacilar burada 6nemli bir hususa dikkatleri ¢cekmektedir. O
da sudur. Imam Birgivi’'ye ait goriisler o derecede carpitilmis ve
Vehhabilige yorumlanmistir ki bu goriisii benimsemeyenler bile imam
Birgivi s6z konusu edildiginde Ibn Teymiyye ile iliskilendirenlerin
goriiglerine miiracaat etmeden gecememektedirler. Bunun bir¢ok nedeni
bulunmaktadir. Ancak en Onemlisi Birgivi’nin ¢arpitilan goriislerine
etkile cevaplar verilmemesi ve gercek goriislerinin okuyuculara
ulagtirilmamasidir. Birgivi’nin goriislerini Vehhabilik ile
iligkilendirenlerin uygun ortam bulmalar1 onlarin ellerini gliglendirmis ve
gecersiz olmasina ragmen goriiglerinin yayginlagsmasina neden olmustur.
Sanki bizim imamimmiz Birgivi de onlarin goriislerini soyliiyormus
noktasina getirmek suretiyle goriislerinin Anadolu’da tutunmasi ¢abasina
girmislerdir.

% Sezen, “Selefi Istismarinda Bir Maturidi: imam Birgivi”, http://www.musellem.net
Erisim: 10.11.2018.

% Mesela bk. Birgivi, Ziyaretii'I-Kubiir, (Bid at ve Miistehab Kabir Ziyaretleri), haz.
Muhammed Humeyyis, trc. A. Muhammed Besir, (Istanbul 1997). Krs. imami Birgivi,
Islam’da Kabir Ziyareti, trc. A. Sahin, (Istanbul: Bedir Yayinlar1 1965).

¥ Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 717-734.
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Birgivi ile Ibn Teymiyye’nin goriisleri arasindaki farkhihiklar

Arastirmacilar Birgivi ile Ibn Teymiyye nin goriisleri arasinda acik
zitliklar bulundugunu ifade etmektedir. Bunlardan birkag tanesini sdyle
siralamak miimkiindjir:

1. Cehennemin faniligi-bekasi meselesinde Ibn Teymiyye ile
Birgivi’nin goriisleri arasinda ciddi fark bulundugu aciklamstir.*® Bu
cergevede Selefiler Birgivi’ye ait et-Tarikatii’l-Muhammediye adh
eserini dikkate almamakta israr etmislerdir. Zira arastirmacilar eserin
ikinci boliimiinde, ozellikle inanglarla ilgili konularda c¢ok acik bir
sekilde goriilen zitliklara dikkatleri ¢ekmektedir.® iki bilgin arasindaki
birbirinden tamamen farkli ve tezat s0z konusu gorisleri birlikte
degerlendirilmesi durumunda ancak kasith olarak Birgivi Ibn Teymiyye
ile aynilastirilabilir. Aksini savunmak miimkiin degildir.

2. Mezhepler hakkinda farkli goriislerin benimsenmesi: bunun en acgik
ornegini Miicessime hakkinda goriistiir. S6z konusu iki bilgine ait
konuyla ilgili birbirine tamamen zit iki goriis benimsenmistir. Ibn
Teymiyye Miicessime’yi mesrulastiran goriisleri agik bir sekilde ifade
etmekten ve benimsemekten ¢ekinmemistir. Buna karsin Birgivi kesin
ifadelerle Miicessime basta olmak lizere Miisebbihe ve Haddiyye’ye
elestiriler yoneltmis, goriislerini redde‘[mistir.40

3. Kabir ziyareti: Ibn Teymiyye kabir ziyareti konusundaki olumsuz
tutumunu ¢ok giiglii bir sekilde ifade etmistir. Bu tutumunu o derecede
ileri gotirmiistir ki Hz. Peygamberin kabrini ziyarete bile riza
gostermemistir. Buna karsin Birgivi Hz. Peygamberin vefatiyla bile
peygamberliginin bitmedigini benimseyen goriisleri ifade etmistir. Bu

% Mesela bk. ibn Teymiyye, er-Red ald Men kale bi’l-fendi’I-Cenneti ve 'n-Nar, nsr:
Muhammed b. Abdullah es-Semheri, (Riyad: Daru’l-Belensiti’r-Riyad 1995); Ahmed
Kadizade, Cevhere-i Behiyye-i Ahmediyye fi Serhi’l-Vasiyyeti’I-Muhammediyye, ¢ev.
Faruk Meydan, (istanbul: Bedir Yaymevi 1988), 139.

% Arikan, “Osmanli'da ibn Teymiyyeciligi Birgivi Uzerinden ihdas Etmenin imkani -
Elestirel Bir Yaklasim”, 470-509.

0 Mesela bk. Birgivi, Tuhfetii’l-Miistersidin fi Beydni Firaki Mezdhibi I-Miislimin,
Siileymaniye ktp., Damat Ibrahim Pasa Bol. No: 297. Ayrica bk. Katib Celebi,
Mizanii’l-hakk fi ihtiydri’l-ehakk, tre. Siilleyman Uludag, (istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2007): 92-93; Recep Onal, “imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi Mezheplere Yaklagimi”,
Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, 714, (2018): 2404-2437.
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baglamda birbirinden tamamen uzak goriisleri benimseyen iki bilgini
aynt metot ilizerinde gostermek veya aynilastirmak ancak art niyet ve
carpitmakla miimkiin olabilir.** Baska bir ifade ile sdz konusu iki bilgin
arasinda herhangi bir konsensiis bulunmamasina ragmen 1srarla
iliskilendirilmesi akla sadece Birgivi'nin istismar edildigini ve Ibn
Teymiyye ile ayn1 goriisleri paylastigi izlenimini uyandirma girisimlerini
diisiindiirmektedir.*

4. Tasavvuf: Ibn Teymiyye’nin tasavvuf ve tarikatlara olan karsithigi
eserlerinden ve hayattaki uygulamalarindan agik bit sekilde
anlasiimaktadir. Ancak Imam Birgivi icin bu tespiti yapmak miimkiin
degildir. Zira onun tasavvufun temel esaslarina ve yerlesik kabullerine
herhangi bir itiraz1 bilinmemektedir. Aksine eserlerinde zikri tesvik
etmekte inziva halini tasvip ve tesvik etmektedir.® Bu konuda Sezen
baska bir hususa daha dikkatleri ¢ekmektedir. O da sudur: Imam
Birgivi'nin  kendi doneminde ve hemen sonrasinda yazilan
biyografilerinde ‘mesdyih’ ziimresinde zikredilmesi, aslinda onun kendi
cagdaslan tarafindan tasavvuf karsiti olarak anlagilmadiginin en somut
delillerinden biridir. Nitekim onun rutinlesen kusluk ve 6gle vakitleri
arasindaki nafilelerinde ThyA miitaldasma vakit ayirdigiin kaynaklarda
yer aldig1 bildirilmektedir.**

! Birgivi’nin kabir ziyareti konusundaki goriislerinin nasil garpitildigim gosteren en
acik ornek Tiirkiye’de Vehhabi-Selefi ¢izgide yayin yapan Guraba yayinlarindan
cikan “fmam-1 Birgivi Bid’at ve Miistehab Kabir Ziyaretleri, Haz. Muhammed
Humeyyis, trc. A. Muhammed Besir, (Istanbul: 1997) adl eserdir. Krs. Imamui Birgivi,
Islam’da Kabir Ziyareti, trc. A. Sahin, (Istanbul: Bedir Yayinlar1 1965).

*2 Katip Celebi, Mizdnii’I-Hakk fi Ihtiyari’l-Ehakk, cev. Siilleyman Uludag, s. 92-93’ten
naklen Adem Arikan, “Osmanli'da Ibn Teymiyyeciligi Birgivi Uzerinden Ihdas
Etmenin Imkan -Elestirel Bir Yaklasim”, 470-509. Ayrica bk. Birgivi, Vasiyetndme,
(fstanbul: Bedir Yaymevi 1992), 14.

® Imam Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, s. 113-114’ten naklen Adem Arikan,
“Osmanli'da Ibn Teymiyyeciligi Birgivi Uzerinden Thdas Etmenin imkan -Elestirel
Bir Yaklagim™: 470-509.

*“ Sezen, “Selefi istismarinda Bir Maturidi: imam Birgivi”, http://www.musellem.net
Erisim: 10.11.2018. Ayrica bk. Arikan, “Osmanli'da Ibn Teymiyyeciligi Birgivi
Uzerinden Thdas Etmenin Imkani -Elestirel Bir Yaklasim™:470-509.
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Imam Birgivi’nin goriislerinin istismari ve nedenleri

Mehmed Birgivi’nin Vehhabi diisiince mensuplar1 taraginda istismar
icin secilmesinin birgok nedeni siralanabilir. Bunlardan birkagi soyle
siralanabilir.

1. Devrinin yanlis inang ve uygulamalar ile miicadele etmesi onun en
cok istismar edilen yonlerinden biridir. Burada 6nemli bir hususa daha
dikkatler ¢ekilmelidir. O da sudur. Herhangi bir bilim adaminin yazdig:
eserler yaninda yetistirdigi 6grencileri de onun hakkinda bilgi kaynagidir.
Bu prensip c¢ergevesinde Birgivi’nin takipgileri arasinda Vehhabi
diisiincesine meyilli birinin bulunmamas1 onun Ibn Teymiyye
diistincesinden etkilenmediginin en 6nemli kanitlarindandir. Bu durumu
Sezen soyle ifade etmektedir:

Alimlerin arkalarinda biraktiklari tek eserleri
yazdiklar1  kitaplar  degildir. Bununla  birlikte
yetistirdikleri talebeleri ve hayirli nesilleri de onlarin
eserlerindendir. Is bu zaviyeden bakildiginda ise yine
Imam Birgivi hakkinda yapilan istismarin aksine bir
manzara karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela zaten tasavvuf
ehli bir aileden gelen imam Birgivi’nin biiyiik oglu ve
talebesi Mustafa Efendi de Naksibendi tarikatina
miintesip bir kimse idi. Biitiin bu ahvalin neticesinde
teslim edilmelidir ki Imam Birgivi hataya sessiz
kalamayan fitratin1 tasavvufun asli goriintiistinii bozan
kimselere karsi da gostermis ve tasavvuf taassubu
gostermemistir. Lakin bu tenkidleri ortaya koyarken o
aslinda kendi yolunu temiz tutmayr hedeflemistir
diyebiliriz.  Fikihta  Hanefi, itikadda Maturidi
cizgisinden hi¢ sapmamis ve kendisinden sonra onu
istismar ile yansitilan ifrat tavrimin hep uzaginda
olmustur. Bugiinde ehl-i insaf her Miisliimanin kendi
doneminin hatalarina yonelttigi ikazlari, alim vazifesi
icin zaruret addeden imamin Selefi veyahud baska
gruplar elinde istismarina kanmamaliy1z. Onu yetkin
bir Osmanli alimi, nezih bir Maturidi ve dertli bir sifi
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olarak hatirlamak timmet i¢in zahmet ¢ekmis bu zahide
kars1 en gerekli vazifemizdir.*®

2. Birgivi’ye asilsiz eser nispeti: Imam Birgivi’ye atfedilen risalelerin
pek c¢ogunun ona ait olmadig1 arastirmacilar tarafindan ortaya
konulmustur. Ozellikle Kadizadeliler*® tarafindan tasavvufi diisiincenin
veya uygulamalarin tenkidini kolaylastirmak ve bir Ehl-1 Siinnet alimi®’
tarafindan sOylendigini ifade ederek taraftar toplamay1 kolaylastirmak
amaqlanmlstlr.48 Kalayci soyle demektedir:

Kadizdde Mehmed Efendi’nin Ilmihal’i, Mahmad b.
‘Arif el-Belgradi el-Miiniri’nin (6.1057/1647) Siibiilii’l-
Hiida’s1, Vaiz Hiiseyin Efendi el-Mudurni’nin Sebilii’n-
Necat’1, baz1 niishalarinda Birgivi’ye nispet edilmekle
birlikte sonraki siirecte yazildigi anlagilan ve genellikle

~9Y

* Sezen, “Selefi Istismarinda Bir Maturidi: imam Birgivi”, http://www.musellem.net
Erisim: 10.11.2018. Ayrica bk. Arikan, “Osmanli'da Ibn Teymiyyeciligi Birgivi
Uzerinden Thdas Etmenin Imkan1 -Elestirel Bir Yaklasim”: 470-509. Ayrica bk.
Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi1”, 717-734; Kalayci, “Birgivi
Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tastyicilari: Kadizadeliler ve Etrafindaki
Ulema”:440-441.

“® Daha genis bilgi i¢in mesela bk. Muhammet Rasit Akpinar, “Osmanli Toplumunda
Selefi Diisiincenin Tipik Bir Temsilcisi olarak Kadizadeliler”, Gaziantep Universitesi
Ilahiyat Akademi Dergisi, 1/1-2, (2015): 303; Ali Coskun, “Osmanli Dénemi Dini
Kurtulus Hareketlerinin Sosyolojisi”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (2001): 115-
143; Ahmet Yasar Ocak, “XVIIL. Yiizyi1lda Osmanli Imparatorlugunda Dinde Tasfiye
(Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi” Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalari, 17, 21/1-2 (1979-1983):213.

*" Huriye Mart1, “XVI. Yiizyil Osmanlisinda Bir Ehl-i Siinnet Miidafii: Birgivi Mehmed
Efendi”, Marife 5/3, (Kis 2005):287-298; Muhammet Rasit Akpinar, “Osmanl
Toplumunda Selefi Diisiincenin Tipik Bir Temsilcisi Olarak KadizAdeliler”, lahiyat
Akademi, 1/1-2, (Ocak 2015): 303-315.

*® Sezen bu durumu soyle ifade etmektedir: “Mesela, ‘Ziyaretii’l-Kubiir’ risalesi 19.
yy’da basilan iki mecmuada imama atfedilmistir bundan daha 6nce herhangi bir
kayitta imama nispeti mevcut degildir. ‘Bid’at ve Miistehab Kabir Ziyaretleri’ ismiyle
Tiirkce’ye de terciime edilen bu ¢alismanin higbir niishasinda imam Birgivi’nin ismi
gegmemesine ve bir niishasinda da Ahmed Rumi el-Akhisari’ye aidiyet kayd: yer
almasina ragmen Selefilerin risaleyi imama nispet etme ve onun iizerinden yol alma
gayreti hiz kesmemistir.” Daha genis bilgi i¢in bk. Sezen, “Selefi Istismarinda Bir
Maturidi: imam Birgivi”, http://www.musellem.net Erisim: 10.11.2018. Ayrica bk.
Arikan, “Osmanli'da Ibn Teymiyyeciligi Birgivi Uzerinden Thdas Etmenin Imkani -
Elestirel Bir Yaklasim™: 470-5009.
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anonim olarak kataloglanan Rahatii’s-Salihin adli eser
ile Ustiivani Mehmed Efendi’nin bir 6grencisi
tarafindan sonradan onun adma derlenen Feva’idi’l-
Emali adli eser namaz merkezli seriat hassasiyetinin en
giicli dile getirildigi metinlerdir. Bunlar disinda
Litfulldh  en-Nesefi el-Keydani’nin  (6.750/1349)
Mu‘addilii’s-Salat’s  ile  buna  Semsiiddin  el-
Kuhistani’nin (6.962/1555) yazdig1 serh, Ibrahim el-
Halebi’nin Miilteka’l-Ebhur’u, Gunyetii’l-Miitemelli’si
ve Ehemmii’l-Umr’u, Birgivi’nin Mu‘ad dilii’s-Salat’t
Kadizadeliler cenahinda bu baglamda yogun olarak
miiracaat edilen metinlerdir.*®

3. Bid’at karsit1 hareketleri: Birgivi her tiirlii bid’ate kars1 cikmugtir.>°
Bu hususta yiiksek mevki sahipleri bile tartismaya girmis uygulama veya
goriglerini ¢ekinmeden reddetmistir. Onun bu davraniginin temelinde
yatan gercek siiphesiz Islam seriatinin esasinin korunmasindan baska bir
sey degildir. Bu nedenle dinin ilahi esaslarinda yapilmak istenen
degisikliklere itiraz etmis, Selefi Salih’inin yolunu benimsemistir. Ancak
Birgivi Kadizadeliler tarafindan ayni amagla ve bilingli olarak istismar
edilmistir. Sonraki donem arastirmacilar1 ise Birgivi’yi Kadizadelilerin
dayanagi olarak g('is‘[ermislerdir.51 Dinin biitiin bid’atlardan arindirilmasi
gerektigini savunan s6z konusu hareketin kurucusu Kadizdde Mehmed
Efendi (6. 1635) ve yandaslar1 Birgivi’yi tarikatlara karsi diismanlik
beslemekte kullanmiglardir. Birgivi'nin bid’atlara kars1 ortaya koydugu
fikirler Kadizadelilier i¢in istismara uygun bir zemin teskil etmistir.
Kadizadeliler hareketinin bid’atlerle miicadele ederken ikinci ve iigiincli
kusak bilginlerinden Ustiivani Mehmed Efendi ve Vani efendi tarafindan
Birgivi’'nin pek de masum olmayan bir sekilde istismar edilmesi

* Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tastyicilari: Kadizadeliler ve
Etrafindaki Ulema”: 448-449.

% Cagrici, “Gazzali’nin Thyé's: ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyyesi’nin
Mukayesesi”, 473-478; Seda Ozsoy, “Osmanli Devleti’nin Yeniliklere Yaklasimi
Uzerine Bir Deneme: Birgivi Ve Bid’at”, Dért Oge 3, (2013): 103-115.

*! Mesela bk. M. Hulusi Lekesiz, XV1 Yiizyil Osmanli Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci
(Puritanist) Bir Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, Doktora Tezi,
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Ankara 1997).
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siirdiiriilmiistiir.”® Demircigil ortaya koydugu o6rneklerle gerek fikih
gerekse akaid konularinda Ibn Teymiyye’nin yaklasimiyla Birgivi’nin
yaklagimi karsilastirildiginda aralarinda bir benzerlik bulunmadig: ifade
etmektedir.

SONUC

Birgivi hayati boyunca yasadigi déonemin sorunlarina kafa yorup,
bunlara yénelik ¢oziim iiretme cabasi igerisinde olmustur. Ozellikle
bid’atler konusunda olduk¢a hassas davranmis dinin asliyetini muhafaza
konusunda biitiin benligi ile gayret sarf etmistir. Yasadigi donemin sosyal
yapisint irdelemesi eserlerinin temel Ozelliklerindedir. Bir taraftan ele
aldig1 konularin giincelligi diger taraftan ortaya koydugu fikirlerin genis
kitlelere hitab edebilmis olmas1 Birgivi’nin hem kendi devrinde hem de
kendisinden sonra halk ve ilim camiasinda genis bir taraftar bulmasina
neden olmustur.

Birgivi’nin eserleri asirlar boyunca Miislimanlar arasinda genis
kitlelere hitap etmistir. Ancak burada bir hususa dikkatler ¢ekilmelidir o
da sudur: Birgivi “Itikat, ibadet ve ahlak’a dair birgok eser kaleme almis
ve bunlar1 Tiirkge-Arapca olarak yaymlamistir. Bunlardan bir kismi veya
eserlerinin belli boliimleri serh, hasiye ve terciimelerde saptirilmis ve
Birgivi ve eserleri selefi goriisleri destekler mahiyette tanitilmigtir.
Arastirmacilar 6zellikle el-Tarikat el-Muhammediyye’nin serh, hasiye ve
tercimeleriyle birlikte senelerce Osmanli-Tiirk diinyasi ile Orta-Asya ve
Hind boélgesindeki cami ve medreselerde, selefi ¢izgi cercevesinde
okutulmasinin bu durumu teyid ettigini belirtmislerdir. Nitekim eser,
Istanbul’da da Kadizadeliler hareketinin el kitab1 olmustur.

Osmanli Imparatorlugu’nun on altinct asr1 dnde gelen bilginlerinden
biri olan Birgivi Vehhabi/Selefiyye diislincesinin aksine batiniyeci

°2 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement: An Attempt of Seri’at-Minded
Reform in the Ottoman Empire, Princeten University (Ph.D), (1990), 71; A. Yasar
Ocak, “Ibn Kemal’in Yasadig1 XV. Ve XVI. Asirlar Tiirkiye’sinde ilim Ve Fikir
Hareketleri”, Seyhii’l-islam ibn Kemal Sempozyumu 1985, (Ankara: 26-29 Haziran
1986):186. Ayrica bk. Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilari:
Kadizadeliler ve Etrafindaki Ulema”: 442 vd.

%% Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi™: 729. Krs. Muhammet Rasit
Akpinar, “Osmanli Toplumunda Selefi Diisiincenin Tipik Bir Temsilcisi Olarak
Kadizadeliler”, flahiyat Akademi, 1/1-2, (Ocak 2015): 303-315.
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unsurlar tagimayan tasavvuf/ziihd hareketini tavsiye ve telkin etmis,
tepyekiin kars1 ¢ikma yerine dinin aslin1 korumak amaciyla bid’at® ve
batil inanglardan uzak durmayi ve seriata ittibay1 siar edinmistir. Onun,
Osmanl1 toplumundaki batiniyeci tasavvuf ve tarikat hareketine kars1 sert
bir lislupla miicadele bayragi agmasi ve bu miicadelesini gerek vaaz ve
sohbetlerinde gerekse yazdigi eserlerinde siirekli glindemde tutmaya
caligmasi asla Vehhabi/Selefiyyeci bir tutum, diisiince veya metod geregi
degildir. Sonradan ve yanli yapilan degerlendirmelerde Birgivi’nin, hem
bid’atlar hem de tasavvuf ve tarikatlar konusundaki bakis agisi ve tutumu
indirgemeci bir yaklasimla dinde tasfiyecilik ile esdeger bir sekle
getirilmesi vakiaya asla uymamaktadir. Akliselim sahibi ve bilimsel
metoda saygili biitiin bilim insanlar1 Birgivi’nin fikirlerinin ibn
Teymiyye ve Selefiyye’nin etkisi ve orf tanimazlikla izah edilmeye
caligilmasinin onun hem mesrebine hem de konuyla ilgili eserlerine
uymadigini ifade etmektedirler. Biitiin bunlar kasith ve eserlerinde yer
alan pek ¢ok ayrint1 g6z ardi1 edilmek ve kendi gortislerine aykir1 ilaveler
yapilmak suretiyle iiretilmistir. Ehl-i slinnet ¢izgisinde olan Birgivi’nin
tasavvuf ve tarikatlar konusundaki yaklagimi c¢ok agik ve nettir:
Batiniyeci dgeler iceren tasavvuf ve tarikatlara muhalefet. Sonug olarak
Birgivi Mehmed Efendi ve onun mirasini paylasan kesimlerin
sOylemlerinin agirlikli olarak Hanefl gelenekten beslendigini, bu nedenle
de Ibn Teymiyye’ye veya Selefilige indirgenemeyecek &lgiide yerel
oldugunu vurgulamak ve bu minvalde yayinlar yapmak gerekmektedir.
Birgivi’nin her firsatta Hanefi-Matiiridi gelenek iginde yer aldigini® ve
tasavvuf taraftar1 oldugunu ifade etmesine ragmen Selefilerin kendi
amaclarina alet etmesi onlarin en biiyiik tutarsizliklarindandir. Ayrica
yetenekli ve entelektiiel seviyesi yiiksek bir miiderris oldugu, ilim ve
kiiltiir tarihimizin nadide kisilikleri arasinda yer aldig1 belirtilmelidir.

Birgivi Mehmet Efendi fikihta Hanefi, itikadi inanglarda Imam
Maturidi’nin goriislerini benimsemis ve hayati boyunca bu ¢izgisinden
asla sapmamistir. Bu nedenle istismar amagcli ona isnat edilmeye ¢alisilan
ve giiniimiizde tim diinyada asirict goriis ve faaliyetleri ile anilan

* Seda Ozsoy, “Osmanli Devleti’nin Yeniliklere Yaklagimi Uzerine Bir Deneme:
Birgivi Ve Bid’at”, Dért Oge 3, (2013): 103-115.

% Mesela bk. Cagrici, “Gazzali’nin Thya's: ile Birgivi'nin Tarikat-1
Muhammediyyesi’nin Mukayesesi”, 477; Onal, “imam Birgivi’nin Siyasi-itikadi
Mezheplere Yaklagimi”, 2404-2437.
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Vehhabilik ile asla ayni diizlemde olmamistir. O sadece insaf sahibi
biitin Miisliimanlarin yapmas1 gerekenleri yapmis ve donemindeki
Miisliimanlarin  hatalarina dikkatleri c¢ekerek elestirmistir. Devrinin
mitefekkir alim seviyesine ulasan Osmanli Tiirk Birgivi’nin ikazlari
gerekce gosterilerek -kendisinin asla onaylamayacagi-
Vehhabi/Sclefilerce istismarma asla miisaade edilmemelidir. Sonug
olarak timmet icin zahmet ¢ekmis bir zahid, yetkin bir Osmanli alimi,
nezih bir Maturidi ve sorumluluk sahibi bir siifl olan Birgivi'nin fitneci,
tekfirci, otekilestirici ve ayristirict gruplarin elinde istismar edilmesinin
engellenmesi, giiniimiiz Miisliimanlarinin 6ncelikli gorevlerinden biri
oldugu kanaatindeyim.
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Imam Birgivi’nin Ahldk Anlayisinin Kelimi A¢idan
Degerlendirilmesi

Fethi Kerim KAZANC™

Ozet

Imam Birgivi, cesitli sahalarda eserler veren biiyiik bir miinevver
Tiirk-IslAm  alimidir.  Birgili Mehmed Efendi’nin  Tiirk-islam
diisiincesinde onemli bir yere sahiptir. Tiirk ahlakeilar1 arasinda Birgivi
derecesinde miimtaz ve miistesna bir simaya nadir tesadiif olunacagi
hususu 6nemle vurgulanmaktadir. Birgivi’nin ahlak anlayisi, kelami ve
tasavvufl unsurlarin yani sira, birtakim felsefi goriisleri de igerir. Ahlak
konularmi inceleme agisindan Birgivi’nin Gazzali’nin fhya’u Ulimi’d-
Din adli eserinden etkilendigi goézden kagmamaktadir. Birgivi’ye gore,
ahlak, oyle bir aliskanlik (meleke)tir ki istekler ile ilgili (nefsani) fiiller
ondan kolayca meydana gelir. Onca, ahlaki degistirmek miimkiindiir.
Birgivi, ahlaki diisiince sisteminde giizel ahlak ve kotii ahlak ayrimlarina
yer verir. Birgivi’ye gore, iyi ahlak; nutuk, gazab ve sehvet olmak iizere
ahlakin menseini olusturan ii¢ nefsi giiclin ortalart (i1limlilar1) olan
hikmet, seca‘at ve iffetten olusur. Imam Birgivi, bir hadise dayanarak en
biliylik giinahin kotii ahlak oldugunu haber vermektedir. Allah katinda
kotii ahlaktan daha biiyiik giinah yoktur. Birgivi, kotli ahlaki arastirdigini
ve bunlarin altmis kiisur kadar oldugunu belirtir. Birgivi, kotiiliiklerin aslt
ve anasinin yedi seyden ibaret oldugunu dile getirmistir. Bunlar, Allah’a
kiiftir, bid‘at, riya, kibir, haset, cimrilik (buhl), israf ve tebzirdir. Birgivi,
kotii ahlak kapsaminda her tiirlii bid‘at ve hurafeye siddetle karsi
cikmistir. Birgivi’ye gore, takva bilinci, glindelik hayatta dini ve ahlaki
degerlerin geregini yerine getirmede ve pratige aktarmada blyiik bir
etkiye sahiptir.

Birgivi’ye gore, insan dini ve ahlaki yiikiimliiliiklere muhatap bir
varlik olarak tasarimlamir. Imam Birgivi, irade hiirriyeti ve insanmn
fiilllerinden sorumlulugunu temellendirme konusunda Maturidilik
mezhebinin kurucusu Imam Maturidi’nin yolunu izlemistir. Imam
Birgivi’ye gore herkes fail-i muhtardir, yani diledigini yapar. Insan

“ Prof. Dr.,Ondokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi
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fiillerinin yaratiminda cebir ve zorlama yoktur. Birgivi, kesinlikle
cebriyecilige karsidir. Son tahlilde Imam Birgivi, Osmanli déneminde
XVI. asirda yasamis ve yetismis, diger alanlarin yami sira Tiirk-Islam
ahlak distincesinin gelisimine de dikkate deger katkilar saglamig biiyiik
bir Tiirk-Islam alimidir. Kelami ve tasavvufi ahlakin yaninda, felsefi
ogeler ve Hanefi fikih geleneginden de istifade ederek ahlak anlayisini
ortaya koymustur. Bu agidan ahlak anlayisi, Osmanlt doneminde dort
alanin kaynastirilmis (memzic) giizel bir 6rnegini yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Birgivi, tasavvuf, ahlak, iyi ahlak, kot ahlak,
nutuk, gazab, sehvet, kiifiir, bid‘at, riya, hased, cimrilik ve tebzir.
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A Valuatin Of Al-imam Al-Birgawi’s Ethical Understanding In
Theological Point Of View

Abstract

al-imam al-Birgawi is a great enlightened Tukish-Muslim scholar
who has written out works in diferent fields. Mohammad Afandi al-
Birgawi has an important place in the Turkish-Muslim thought. It must
be significantly stressed that the distinguished and exceptional figure is
rarely coincided with in high degree of al-Birgawi amongst the Turkish
moralists. al-Birgawi’s ethical understanding also implies a certain
number of philosophical opinions, in addition to theological and mystical
compenent parts. It isn’t overloked that al-Birgawi is influenced al-
Ghazali’s work named ihyad Ulim al-Din from point of view of his
examining ethical matters. According to al-Birgawi, morality is so
faculty that sensual actions connected wishes/appetites comes to the open
from it easiliy. On his part, to change morality is possible. al-Birgawi
gives place to distincition between good habit and bad habit in his ethical
system of thought. According to al-Birgawi, good habit is consists of
wisdom, courage, and chastity which are middles (means) of three
sensual potencies that forms root of morality, being speech, wrath, and
sensuality. Al-Imam al-Birgawi informs that the biggest sin is bad
character, by relying on a traditinon of the Prophet. There is no greater
sin than bad character near God. al-Birgawi expounds that he has
investigated bad characters and they are about sixty odd. al-Birgawi has
gived utterance to that origin and basis for bads consist of seven things.
They are unbelief, innovation, hypocrisy, haughtiness, jealousy,
meannes, and prodigality. al-Birgawi has strongly prepared to oppose alll
kinds of innovation (al-bid‘ah) and supersitition in embrace of bad
character.

In al-Birgawi’s opinion, takwa (fear of God) awareness has a great
impact on fulfillment and practice of religious and moral values in
everyday life. Accordin to al-Birgawi, man is envisaged as a being who
is addressed to religious and moral obligations. al-imam al-Birgawi has
tracked way of al-Imam al-Maturidi who is founder of al-Maturidiyyah
sect on grounding free will and slave’s responsibility from his actions.
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According to al-Birgawi, everyone is an autonomous agent, that is to say,
he does what he pleases. There is no force and coercion in the creation of
human actions. al-Birgawi has certainly objected to al-Jabriyah. In the
finak analysis, al-Birgawi is is a great Tukish-Muslim scholar who has
lived, matured in the sixteenth century in the Ottoman period, and
considerably conributed to development of Turkish-Muslim moral
thought as well as the other areas. He has revealed his moral
understanding, by utilizing philosophical elements and jurisprudental
tradition of al-Hanafiyyah and besides the theological and mystical
(Muslim mysticism). From this point of view, his moral understanding
reflects a combined beautiful example of four fields in the Ottoman
period

Key Words: al-Birgawi, mysticism, ethics, good character, bad
character, speech, wrath, sensuality, unbelief, innovation, hypocrisy,
haughtiness, jealousy, meannes, and prodigality
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1.Giris: Birgili Mehmed Efendi’nin Tiirk-Islam Diisiincesindeki
Yeri

Imam Birgivi, cesitli sahalarda eserler veren biiyiik bir miinevver
Tiirk-IslAm alimidir. Birgili diye de bilinen Mehmed Efendi 1523
tarihinde Balikesir’de diinyaya gelmis ve 1573 tarihinde bir Istanbul
seyahati sirasinda vebaya yakalanarak, 52 yasinda vefat etmis ve Birgi’ye
getirilerek burada defnedilmistir. Birgili Mehmed Efendi, tarihe mal
olmus ve fikirlerinin tesiri zaman ve mekanla smirlin kalmamis bir
onemli bir simadir. Teblig metninde, bir yandan onun ahldki diistince
tarzi ve icerimleri tamtilmaya ve anlasiimaya, éte yandan Tiirk-Islam
ahlak diistincesine katkilart gozler oniine serilmeye c¢alisiimistir.
Osmanli’nin altin ¢ag1 olarak tavsif edilen XVI. yiizyilin, ayn1 zamanda
biitiin siyasi, sosyal ve dini miiesseselerde hissedilen bir ¢6ziilmenin ve
yozlagmanin de ilk tohumlarini barindirdigr bir gercektir. Bu doniim
noktasinin 1523-1573 yillar1 arasinda yasayan Birgili Mehmed Efendi,
Kanlni Sultan Siileyman’in (6lm. 974/1566) tahta ¢ikmasindan ii¢ yil
sonra diinyaya gelmig ve II. Selim (6lm. 982/1574) doneminin son
yilinda vefat etmistir.”® Bu iki Osmanh padisahin saltanatini neredeyse
tamamiyla idrak etmis olmasi; onun, Osmanli ihtisaminin ve gérkeminin
gerileme ile bulustugu hassas yillarda Omiir siirdiiglinii gostermektedir.
Tespit edilebildigi kadariyla, Arap dili grameri, ahlak-tasavvuf, fikih,
akaid, tefsir-kiraat, hadis gibi muhtelif sahalarda ¢ogu Arapga, birka¢1 da
Tiirkce olmak iizere altmisa yakin eser verdigi dikkat ¢ekmektedir.
Birgivi’nin telif ettigi kitap ve risalelere bakildiginda, ele aldigi
mevzularin  ¢ogunun, yasadigi donemin tartisitlan meselelerine
yogunlagmis oldugu goriilecektir.

Birgivi, camilerde vaazlariyla halka Allah’in emirleri ve nehiylerini
teblig etmekteydi. Tabiati itibariyle, ¢cok dindar bir kimse idi. Takvas1
giinden giine hayatina hakim olmaktaydi. Miisliimanlarin Kur’an ve
Stinnet’e uymayan tavir ve hareketlerini gordiikce, ¢ok iiziilmekteydi.
Memlekette halk arasinda batil itikatlar, bid‘atler, hurafeler ve dine

% Birgivi’nin tedris hayati, ilmi kisiligi ve elestirileri hakkinda bkz. Katip Celebi, En
Dogruyu Se¢mek Igin Hak Terazisi (Mizdnii’l-Hakk Fi Ihtiyari’l-Ehakk), ¢ev. Orhan
Saik Gokay, Kabalct Yaymevi, Istanbul 2008, ss. 89-91; a. mlIf., En Dogru Olan
Tercih Konusunda Hak Olgii (Mizanii’l-Hakk Fi Ihtivari’l-Ehakk), gev. Siileyman
Uludag, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2008, ss. 217-219.
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uymayan hareketler bir hayli ¢ogalmisti. Birgivi’ye gore, bid‘atler, batil
inanislar ve hurafelerle miicadele, bunlar1 ortadan kaldirabilecektir.”’
Kabirler iizerine tiirbeler insa ediliyor, tlirbelerde altin ve giimiisten
samdanlarda devamli mumlar yakilmaktaydi. Birgivi, bunlarin israf ve
haram oldugunu ilan etmekteydi. Bir¢ok kadi riigvet almadan halkin isini
gérmiiyordu. Niifuzlu adamlarin ¢ocuklaria ehil olmadiklar1 halde, ilmi
rlitbeler verilmekteydi. Boylece memlekette cehalet giin gectikce
yayilmaktaydi. Bircok taklit¢i ve cahil seyh memlekette tiiremis ve halki
kandirmaktaydilar. Baz1 hocalar Kur’an okumak i¢in bir iicret istiyorlardi
ki, bu Birgivi’ye gore cirkin bir bid‘atti. O devirde zengin kimselerden
cogu paralarmin bir kismim1 hayir islerine vakfediyorlardi. Boyle bir
davranis ise, Birgivi’nin fikrine gore haramdr.”®

Birgok Osmanl1 alimi gibi akaid ve kelam sahasinda Birgivi lizerinde
de Necmeddin Omer en-Nesefi (6lm. 537/1142)’nin akaid kitaba,
Taftazan?’nin (6lm. 793/1389) Serhu’l-Akaid ve Serhu’l-Makasid’1t ve
Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6lm. 816/1413)’nin Serhu’l-Mevakif’inin
tesiri goriilmektedir. Ahlak konularinda Birgivinin iizerinde Imam
Gazzall (6lm. 505/1111)’nin tesiri miisahede edilmektedir.  Bununla
beraber ender olarak Gazzali’nin fikrine istirak etmedigi de vakidir.”
Nitekim Birgivi Mehmed Efendi’nin, et-Tarikatii’l-Muhammediyesi’ni
kaleme alirken, Imam el-Gazzali'nin Ihya’u Ulimi,’d-Din (Din
[limlerinin Diriltilmesi) adli eserinden istifade etmis oldugu ve ana
cizgileriyle buradaki ilim ve ahlak anlayismma sadik kaldig:
anlasilmaktadir. Muhtemelen biraz da bu nedenledir ki, s6z konusu eser,
Miisliimanlar ve Tiirkler arasinda biiyiik bir alaka uyandirmis ve telif
edilmesini takip eden yillarda defalarca serh ve terctimeleri yapildig: i¢in,
Tiirk Diistince Tarihi’nde ve bu arada Tiirk Ahlak Diisiincesi’nde seckin

> Bid‘ate kars1 bir savasc¢1 olarak Birgivi Mehmed Efendi hakkinda bkz. Ali Fuat
Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi: 17.Yiizyilda Kadizadeliler ve Sivasiler, Iletisim
Yaynlari, istanbul 2016, ss. 77-84.

*® Emrullah Yiiksel, “Mehmet Birgivi (929-981/1523-1573)”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Seving Matbaasi, Ankara 1977, Say: 2, ss. 177-178, (175-
185).

% Mehmed Efendi Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye ve 's-Siretii’I-Ahmediyye, el-
Hacc izzet Efendi Matbaasi, Istanbul 1309/1892, s. 80. Yiiksel, “Mehmet Birgivi
(929-981/1523-1573), s. 184.
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bir konuma yerlesmistir.GO Fikhi mevzularda asagi yukari kendinden
onceki biitin Hanefi fakihlerin eserlerinden istifade etmistir." Bu
yararlanma, miikelleflerin fiilleri siniflamasinda kendisini bariz bir
bicimde gostermektedir.

Mehmed Ali Ayni tarafindan Tirk ahlak¢ilart arasinda Birgivi
derecesinde miimtaz ve miistesna bir simaya nadir tesadiif olunacagi
hususunun alti 6nemle c¢izilmektedir. Hakki sdylemekten ¢ekinmeyen
Birgivi, 6mriiniin sonlarma dogru bir kez daha Istanbul’a giderek
sadrazam Sokollu Mehmed Pasa’ya memleketteki adaletsizliklerle
miicadele etmesi i¢in tavsiyelerde bulunmustur. Birgivi, muhtelif
gorevleri sirasinda idarecilerin  yonetim tarzlarmma, halka karsi
davranislar1 ve uygulamalarina, devlet mekanizmasinin isleyisine, dini ve
sosyal hayattaki gelismelere yakindan sahit olmus, bunlarin her birine
kars1 tepkisini gdsterme cesaretini sergileyerek, bunlarla ilgili olumlu ya
da olumsuz diisiincelerini sdylemekten asla cekinmemistir.’? Fikihta
Hanefi ve itikatta Maturidi olan Birgivi Mehmed Efendi’nin
biyografisinden séz eden biitliin kaynaklar, onun Osmanlilar déneminde
yetismis seckin bir alim olmasi1 yaninda, dini ve ahlaki sahsiyeti
bakimindan da miikemmel bir insan oldugunu belirtir. Nitekim Mehmet
Ali Ayni’nin Tiirk Ahlak¢ilart adli eserinde 6nemle vurguladigi gibi,
Birgili Mehmed Efendi, Tiirk ahlakgilar1 arasinda Birgivi derecesinde
miimtaz bir simaya nadir tesadiif olunur.®® Ozellikle ahlak ve fikha dair
eserlerinde klasik goriis ve bilgileri aktarmast yaninda, kendi
donemindeki dini, ahlaki, iktisadi, sosyal ve siyasi meselelere 6zel bir
ehemmiyet vermesi, bunlarla ilgili sahsi goriislerini ve elestirilerini
cesaretle ortaya koymasi; onun ilmi sahsiyetinin en dikkate deger yoniinii
teskil eder. Eserleri, caginin sosyal hayatini ve problemlerini yansitmasi
bakimindan biiylik bir 6nem arz etmektedir. Birgivi, son derece diiriist ve
tavizsiz bir ilim adamidir. Birgivi, bir yandan donemindeki ahlaki ve
sosyal problemleri idrak ve teshis etmis, 6te yandan bu meselelere ¢oziim

% Remzi Demir, Osmanli Imparatorlugu Déneminde Tiirk Felsefesi, Lotus Yaymevi,
Ankara 2005, c. I, ss. 172-173.

® Yiiksel, “Mehmet Birgivi (929-981/1523-1573)”, s. 184.

82 Bkz. Demir, Osmanli fmparatorlugu Doneminde Tiirk Felsefesi, s. 169; Bilkan,
Fakihler ve Sofularin Kavgasi: 17.Yiizyilda Kadizddeliler ve Sivasiler, ss. 84-87.

6 Bkz. Mehmet Al Ayni, Tiirk Ahlak¢ilar:, Marifet Basimevi, Istanbul 1939, c. I, s.
105.
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iretme, kendi meslek, mesreb ve yasam tarziyla Oneriler getirme
cesaretini ve diiriistliiglinii gosteren ender bir ahlak alimidir. Yasadigi
donemde devlet kademelerinde ve toplumda ortaya c¢ikan ahlaki
yozlagmalara ve duyarsizliklara kars1 durarak, her platformda tepkisini
acik yiireklilikle gostermekten ¢ekinmemistir.

Birgivi’nin ahlak anlayisi, kelami ve tasavvufi unsurlarin yani sira,
birtakim felsefi goriisleri de igerir. Ahlak konularini inceleme agisindan
Birgivi’nin Gazzali’nin Thya’u Ulimi’d-Din adli eserinden etkilendigi
gozden kagmamaktadir. Birgivi, ahlak goriisiinii, daha ziyade, esas
itibariyle bir akaid ve ahlak kitab1 olan Vasiyetname-i Birgivi (Risale-i
Birgivi) ve vaaz ve irsadlan iceren et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-
Siretii’l-Ahmediyye adli kitaplarinin yani sira, ilgili Cilat’l-Kuldb, el-
Makalat, Mihakkii’l-Mutasavvifin vel-Miintesibin gibi eserlerinin
muhteviyati ekseninde ortaya koymustur.

et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve es-Siretii’l-Ahmediyye, Birgili
Mehmed Efendi’nin Oomriiniin son demlerinde kaleme aldigi en giizle
caligmasidir. Miellimizin, vefatindan bir yil once 980/1572 tarihinde
tamamladig1 eser, saglam bir Ehl-i Siinnet inancinin temel &gelerini,
Hanefi fikhinin bazi meselelere bakis acisin1 ve takva suurunun olusmasi
icin gerekli ahlak ogretilerini derlemektedir. Birgili’nin en kapsaml
kitabt olan bu calisma, o giinlin kimi tartisma konularmma kisaca
deginmesinin yaninda, Miisliiman bireyin ve toplumun giindeminden hi¢
cikmayan ahlak problemlerini, Kur’an ve Siinnet merkezli ele almaktadir.
Mehmed Efendi, eserde sanki; “Gelin, her fert dnce kendisini mercek
altina alarak incelesin ve hangi ahldki hastaliklarin pengesinde oldugunu
tespit etsin. Zira toplumun diizelmesi, ancak herkesin kendi ahlakin
diizeltmesi ve c¢evresindekilerin hatalarina engel olmak i¢in ¢aba sarf
etmesi ile miimkiin olacaktir.” demektedir. Nitekim bu amacini, kitabin
girisinde, “Hak yolunun yolcusu, davraniglarint bu kitaba gore tartsin ve
dogru davranani hatalr olandan, kurtulani da helak olandan ayiwrabilsin
diye, et-Tarikatii’l-Muhammediyye’yi (Muhammedi Tarikat) kaleme
almak ve es-Siretii’l-Ahmediyye’yi (Peygamberimizin yasam tarzini)
aciklamak istedim” seklinde dile getirmektedir.®®

% Mehmed Efendi Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye),
¢ev. Muhammed Taha, Muallim Nesriyat, Istanbul 2016, s. 12.
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Eserin, yogun bir ayet ve hadis birikimini ihtiva etmesi bu iki asla
dayanan saglam bir ahlaki yapilanmayr hedefledigini g0Ostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Mehmed Efendi, kitabini telif ederken, ilmi
yahut edebi gayelerden ¢ok bilgi diizeyi ne olursa olsun, biitiin halk
tabakalarinin egitimini hedeflediginden, et-Tarikatii’l-
Muhammediyye’nin dili basit, sade, dolambagsiz, yalin ve 6z bir nitelik
arz etmektedir. Fasih bir Arapca ile yazilan eserin, anlasilmasi kolay,
kendinden emin konusan ve kesin ifadeler tagiyan bir iislibu vardir.
Kitabin ilk fasillarina kendi yorumlarina ge¢cmeden once “ayetler” ve
“hadisler” seklinde bashiklandirmak suretiyle ilgili naslar1 pes pese
siralayan Mehmed Efendi, ilerleyen sayfalarda bu tarzi degistirerek, 6nce
kisa izahlar yapip, sonra delillerini sunmaktadir. Konuya aciklik
kazandiran ayetleri verirken, sure adi ve ayet numarasi gibi bilgiler
sunmayan, ama elinden geldigince Mushaf tertibine dikkat eden
miiellifimiz, hadis rivayetlerini aktarirken ise, senetleri hazfederek sadece
sahdbl ravinin adimi vermektedir. Hadisi hangi kaynaktan aldigim
remizlerle belirten ve bu remizlerin bir listesini kitabin b asinda sunan
Birgili Mehmed Efendi, hadislerin sithhat degerlendirmeleri hakkinda
neredeyse hi¢ konusmamaktadir.®

et-Tarikatii’I-Muhammediyye, birbirinin igine ustaca yerlestirilmis
olan bab, fasil, nev‘, mebhas, kistm ve smif gibi birgok bdliimden
olusmaktadir. Bu boliimlerin hacmi her baglikta degismekteyse de, eserin
diizeni degismemektedir. Ug ana babtan ilki, “Kitab ve Siinnete Simsik1
Sarilip, Kotii Adetlerden ve Sonradan Uydurulmus Bid‘atlerdan Uzak
Durmak, Davraniglarda Dengeli Olup, Orta Yolu Tutmak, ki Asiri
Uctan, Yani Fazlaliga Ka¢mak ve Eksik Birakmaktan Sakinmak”
basligin1 tagimaktadir.

Ikinci bab, “Muhammedi Seriatin Mithim Meseleleri” adi altinda
oncelikle, “Itikdd1 Dogru Bir Zemine Oturtma (Tashihu’l-i‘tikdd) ve Onu
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat Mezhebinin Prensiplerine Uydurma” faslini
icermektedir. Bu babin ikinci fasli, “Geregi ile Amel Etmek Amaciyla
Ogrenilen Tlimler (el-Ulimii’l-Makstde 1i Gayriha)” konusunu ele
almaktadir. “Takva” baghkli {cilincii fasil ise, eserin godvdesini
olusturmakta olup, en hacimli kismuidir. Bu fasilda Birgili, “Gtiizel Huy ve

% Huriye Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, T.D.V. Yayinlari, Ankara 2011, ss. 101-102.
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takva sahibi olmak icin yapilmast ve kacgiilmasi gerekenleri”
sirlamaktadir. “Takvanin Gergeklestigi Yerler” bagligiyla takvanin insan
viicudunun hangi organinda ne sekilde yasanmasi gerektigini, yani
takvanin pratige dokiilerek hayata gegirilmesi meselesini ayrintili bir
sekilde ele alan Mehmed Efendi, 1.kalbin, 2.dilin, 3.kulagin, 4.g6ziin,
5.midenin, 6.tenasiil uzvunun, 7.ayagin ve nihayet tiim bedenin afetleri
olan kotii huylar1 sirasiyla sayip dokmektedir. Kibir-Tevazu, Riya-Ihlas
gibi eslestirmelerle her huyun aslinda olmasi gereken olumlu seklini de
izah eden Birgili, erdemleri elde etmenin yollarina son derece dnem
vermektedir.

et-Tarikatii’I-Muhammediyye nin liglincii ve son boliimii ise, temizlik
ve kirlilik konusunda asir1 titizlik gosterme, devlet gorevlisi olan
kimselerin yemegini yemekten sakinma ve batil isler konularini ela alan
“Benzerliklerinden Dolayr Takva ve Giinahlardan Sakinma Kapsamina
Girdigi” Sanilan Hususlar” babidir. et-Tarikatii’l-Muhammediyye nin
temelinde, oncellikle takva bilincinin yer aldigini ve buna bagli olarak da
en yogun islenen fikrin, insanlara; Allah’a karsi sorumluluklarini fark
ettirmek ve takvaya aykir1 davranislardan onlar1 alikoymak oldugunu
sOylemek miimkiindiir.

Birgili’nin, Siinnete verdigi énem ile IslAmi ilimlerde ilk siraya fikhi
yerlestiren ve Hanefi fakihlerine derinden bir saygi ile bagli olan fikir
yapisinin tesirleri, et-Tarika’da agik¢a goriilmektedir. Nitekim eserde
hadis literatiirliniin temel taslarin1 olusturan 32 kitaba atifta bulunulurken,
iktibaslarda ad1 gegen fikih eserlerinin say1s1 30’a
ulasmaktadir/varmaktadir. Akaid, Tefsir, Ahlak, Adab ve Tasavvuf
Edebiyatinin en meshur kaynaklar1 da, kitabin delilsiz konusmayan dilini
desteklemektedir.®®

Bildiri metninde  Imam Birgivi’nin ahlak anlayisinin  temel
dinamiklerinin asagidaki siralamaya tabi tutularak ortaya konmasi ve
¢Oziimlenmesi amaglanmaktadir.

2.Ahlak Kavram ve Islam Diisiincesinde Ahlak Kuramlari

% Huriye Mart1, Birgili Mehmed Efendi nin Hadis¢iligi ve et-Tarikatii’I-Muhammediyye
(Tahkik ve Tahlil), Basiimamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Konya 2005, ss. 262-287.
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Ahlak, halk/huluk kelimesinin ¢oguludur. Ahlak kavraminin sozliik
manasina baktigimizda, insanin tabiati, yaratilis, huy ve seciyesi ile ilgili
oldugu goriilecektir. Bu nedenle Miisliiman filozoflar, nefiste yerlesmis
bulunan yatkinliklara/melekelere ahlak derler, bu yatkinliklar sayesinde
fiiller, eylemler nefisten herhangi bir fikri veya iradi giicliige gerek
duymaksizin sadir olur. Eger bu yatkinliklar iyi olursa, nefisten faziletler;
kotii olursa, reziletler ortaya ¢ikar. Bu nedenle ahldk ilmi, insanin
davranis tarzi, tutum ve tavri, bir toplulukta makbul ve iyi sayilan ile hos
karsilanan davranis kurallarmi inceler. Insan ruhunun yetilerini olmasi
gereken gercek degerine ve milkemmelligine sevk eden ilkelerden
bahseder. Bu baglamda ahlak ilminin gorevi de, nefs hakkinda bilgi
vererek, nefsi kendisinden erdemli eylemler ¢ikacak sekilde terbiye
etmektir.”’

Etik, insanlar arasindaki beseri iligkilerin temelinde yer alan degerleri,
ahlaki bakimdan iyi ya da kotii, dogru ya da yanlis olanin niteligini ve
temellerini sorusturan ve arastiran felsefe dalidir. Kelimenin kokii; orf,
adet ve aligkanlik manasina gelen Yunancadaki ethos kelimesidir.

Ahlak, bir kisinin, bir grubun, bir halkin, bir toplumsal sinifin, bir
milletin, bir kiiltlir ¢evresinin vb. belli bir tarihsel donemde yasamina
giren ve eylemlerini yonlendiren inang, deger, norm, yasak ve tasarimlar
toplulugu ve agi1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan ahlak, her
yanda yasamumizin i¢indedir; o tarthsel olarak kigisel ve
grupsal/toplumsal diizeyde yasanan bir seydir; ona her tarihsel donemde,
her insan toplulugunda mutlaka rastlariz. Ahlak fiilen ve tarihsel olarak
bireysel, grupsal, toplumsal diizeyde yasanan bir sey, bir fenomen
olmasina karsilik; etik, bu fenomeni ele alan, ahlak gorislerini,
ogretilerini irdeleyip smiflandiran, aralarindaki benzerlik ve farkliliklar
ortaya koyan, bunlar1 karsilastirip elestiren felsefe disiplininin adidir.
Ahlak, her yanda yasayisimizin igindedir. Ciinkii bize hayat tarzimiz
icinde uymamiz gereken muayyen kurallar manzumesini sunar. Ahlak
felsefesi 1se, iste ahlak dedigimiz bu hadise {izerinde diisiinme

®" ibn Manzdr, Lisdnu’I-Arab, Beyrut, 1956, c. X, s. 86; Ebt Hamid el-Gazzali, [hyd 'u
Uliimi 'd-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu, c. III, Bedir Yaymevi, Istanbul 1395/1975, c.
111, s. 125; Mustafa Cagrici, Gazzadliye Gére Islam Ahléki, Ensar Nesriyat Tic. A..S.,
Istanbul 2013, ss. 42-43; Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Elis
Yaynlari, Ankara 2013, ss. 35-36.
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faaliyetidir. Etigin gorevi, herhangi bir ahlak gelistirmek, ahlaklar
cokluguna bir yenisini daha eklemek ve insanlara bu ahlaka uyulmasini
ogiitlemek degildir. Tam tersine, etik, ahlak denen fenomeni inceleme
alamdir. Bir bagka deyisle, etik, pratik bir etkinlik alan1 olan ahlaki teorik
bir inceleme konusu kilan felsefe disiplinidir.®® Bir baska deyisle, etik
(ahlak felsefesi), ahlak hadisesi iizerine diisiinme faaliyeti ve felsefi
sorusturmay1 ifade eder; ideal anlamda ahlaki ilkeleri ve iyi ya da koti
gibi degerler alanini belirler.

Eger fiillerimiz felsefenin temel sorunlarindan olan en yiiksek iyi ve
dogru eylem (salih amel) gerceklestirme gibi hedefler i¢in olursa, bizatihi
olana, siirekli olana motive igin beslenirse, fikri ve insani olan eylem
gerceklesir. Yani gaye, fiilin basinda yer alir, birbirine hizmet eder,
bireylerin tabiatlarina gore degerlendirilir; eger maksat mutluluga
eristirecek bilgiye ulagmak ise, bunlara dikkat etmek gerekir. Dolayisiyla
biricik ve nihai amag, 0zii itibariyle dogru olan eyleme (salih amel)
yonelmek, en yiiksek iyiyi ve ebediyeti arzulamaktir. Filin en yiiksek
iyiyi ve dogru eylemi hedefleyen insani olani mi; yoksa hayvani mi
olacagim belirleyen oOlgiit nedir? diye sorulacak olursa, burada ahlak
felsefesinin ticiincii temel sorun olan 6zgiir irade hususu devreye girer.
[lkinde “Neyi se¢meliyim?”; ikincisinde “Neyi yapmaliyim?”;
ﬁgﬁn{gﬁsﬁnde ise “Neyi istemeliyim?” seklindeki sorularin yanitlar
arar.

Davraniglarimizda 1yi ve kotii, yanhs ve dogru, erdem ve kusur
(rezilet) gibi ahlaki kavramlar1 tahlil ederek kendimize ait bir ahlaki
tutum, tavir ve bunlara uygun eylemi nasil gerceklestirebilecegimizi
sdylemek, etik (ahlak felsefesi) yapmak demektir. Iyi, kétii, yanlis, dogru
gibi kavramlarla &riilen bir davranis kurallari biitiinliigii olarak Islam
Ahlaki’ndan bahsetmek farklidir, bu davranis kurallarinin neligi lizerine
veya bu kurallar lizerine tesis edilen hayat tarzlar1 hakkinda yapilan fikri
tartigmalar farklidir. Ikincisi ahlak felsefesi olup, burada hem ahlaki
eylem/davranis, hem de bu eyleme sevk eden (niyet, istek, ahlaki

68 Dogan Ozlem, Etik: Ahlak Felsefesi, Say Yaymlari, istanbul 2010, ss. 23, 28-29;
Heinz Heimsoeth, Ahldk Denen Bilmece, ¢ev. Nermi Uygur, Edebiyat Fakiiltesi
Basimevi, Istanbul 1978, s. 14.

% Ozlem, Etik: Ahlak Felsefesi, s. 35: Uyanik ve Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s. 23.
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muhayyele gibi) giidiiler/saikler incelenir.”® Bu da, malum oldugu iizere,
akil ve ahlak iliskisini one ¢ikarir. Bunu da en tutarli yapanlar, Islam
filozoflaridir. “Giizel ahldki tamamlamak igin gonderildim.” hadisinde
belirtildigi tlzere, farkli zaman ve mekanlarda ahlak tasavvurlarinda
onemli ya da kayda deger degismeler olmustur, kirilmalar yasanmistir.
Bu anlamda mevcut ve rol model (iisvetiin hasene) olarak gordiigiimiiz
peygamberimiz vardir (el-Ahzab stresi, 33/21). Cilinkii Kuran Allah’in
Elgisini, Islam iimmeti i¢in uyulacak en giizel bir &rnek olarak tavsif
eder. Ahlaki olarak tutum ve tavirlarimiz1 belirleme ve yonlendirmede
Kur’an ilkelerine, peygamberimizin s6z ve uygulamalarina dikkat ederiz.
Iyi olam tespit edip, dogru eylemin (silih ve faydali amelin) neler
olduguna dair verileri dikkatle inceler ve ebedi kurtulusu isteriz. Bu
hususun nasil olacagini gosteren ideal ahlak ilkelerimiz vardir. Ama etik,
yani ahlak felsefesi, bu bagmtilar iizerinde durur, arastirir, gorecelik
sinirlar1  iizerinde konusur. Burada insan eylemleri tanimlanirken,
diisinme ve irade etme unsurlar1 merkeze almir. Eger kisi, iyi
diisiinebilme ve saglam bir irade giicline sahipse, bu kisiye hiir insan
denilir. Kimileri ise, iyi diislinebilme ve saglam bir irade giicli noktasinda
eksik bir tabiata sahiptirler, bunlar da hayvan tabiatli insanlar ve gergek
koleler diye adlandirilirlar. Bazilar1 da iyi diislinebilme giicline sahip
olduklar1 halde, saglam bir irade kuvvetinden yoksundurlar. Bunlar ise,
dogustan kdle diye adlandirirlar. Burada esas olan ise, hiir insan olarak
nitelenen davranis tarzlarinin benimsenmesidir. Hiir insan, haz ve eziyeti
bir vasita olarak kullanarak iyiyi yapmaya ve kotliyii terk etmeye
muvaffak olabilen kisidir.”*

Islam aleminde gelisen ahlak ekolleri, genel bir bakisla geleneksel
ahlak, tasavvufil ahlak, felsefi ahlak ve kelami (teolojik) ahlak olmak
iizere dort kategoride ele alinabilir.

" Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 184;
Abdurrahman Seref, Ahlak [Imi, sad. Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol, Elis Yayinlar,
Ankara 2012, ss. 17-18.

™ Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzluk Farabi (5lm. 339/950),
Mutluluk Yoluna Yéneltme (Tenbih ald Sebili’s-Sa ‘dde), ¢ev. Hanefi Ozcan,
M.U.LF.V. Yaynlar, Istanbul 2005, ss. 177-178; Uyanik ve Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, s. 29.
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Gelenekci ahlaktan maksat, ahlaki konulara bakista, Islam’mn ilk
devrindeki tavri koruyarak, o zaman oldugu gibi, Kur’an ve Siinnet’i
ahlakin asli ve mutlak kaynagi kabul eden, bu kaynaklarin ortaya
koydugu ahlaki, her tiirlii beserl goriislerin {istiinde tutan ¢alismalardir.
Daha ¢ok hadisciler, fikih¢ilar ve kelamcilar tarafindan tertip veya telif
edilen bu ¢esit eserlerde, Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde yer alan ahlak
kaide ve kanunlar1 tartismasiz benimsenir; islenen konularla ilgili ayet ve
hadislerden bol bol oOrnekler verilir. Ortaya konan fikirler, ifrat ve
tefritten uzak olup, daha ziyade dini naslarin yorumu mahiyetindedir.
Yeni bir ahlak nazariyesi ortaya koymaktan ¢ok, vasat insanin ahlaki
durumunu ve kabiliyetlerini birinci derecede nazar-1 dikkate alan bu
calismalar, IslAm ahlakinin ameli hiikiimlerini ve bu hiikiimlerin
dayandigi dini prensipleri ihtiva eder.

Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’de Islam dininin kendine &zgii
bir ahlak Ogretisi bulundugu ve bunun Allah Elgisi’nin sahsinda
somutlastigi, bu itibarla onun ilimmetine O6rnek oldugu bilinen bir
husustur. Kur’an ahlaki olarak adlandirilan s6z konusu ahlak, ilk
donemlerde Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam ilimleri gibi miidevven halde
degildi. Yani konular1 ve meseleleri belli bir diizene gore siniflandirilmais,
tertip edilmis ve yaziya gecmis bir durumda degildir. Bununla beraber ilk
donemde ne oldugu bilinen ve yasanmakta olan bir ahlaklardir ya da
ahlaki ornekliklerdir.”

Toplum hayatinin saglam ve saglikli olmasi, ahlaki hiikiim ve
kurallara her alanda uyulmasia ve ahldkin her alanda etkin olarak var
olmasma baghdir. Isldim’m bir yiiziinii insan-Hakk iliskileri, diger
yiiziinii ise insan-halk iliskileri olusturur. Insan-Hakk iliskilerinde tevhid
ve yakin derecesinde iman ve ihlasli amel, insan-halk (toplum)
iliskilerinde ise dogrulugu ve diiriistliigli esas alan ahlak esastir ve bu
ikisi bir paranin iki vechesi gibi asla birbirinden kopmaz. Nitekim Allah
restlli, “Ben giizel ahlaki tamamlamak igin peygamber olarak
gonderildim ™ diye buyurmaktadir. Yani Hz. Peygamber, Hz. Adem’den
beri var olagelen, ama zaman zaman zayiflayan, etkinligini azaltan,

"2 Bkz. Siileyman Uludag, fslam 'da Ahlak ve Ahlak Ekolleri, Sufi Kitap, Istanbul 2018,
s. 147.

® Bkz. Imam Malik, el-Muvatta’, Misir 1370/1950, Hiisnii’l-Huluk, 8; isma‘il b.
Muhammed el-Acluni, Kesfit’I-Hafd, Beyrut 1351/1932, c. 1, s. 215.
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bazen de bozulan ve yozlasan ahlaki daha giizel, daha iyi, daha etkin ve
islevsel, daha saglikli ve daha miikemmel hale getirmek i¢in Yiice Allah
tarafindan elgi olarak gonderilmistir. Bu hadis, cahiliyye donemi
Araplarinda oldugu gibi diger toplumlarda da az c¢ok giizel bir ahlakin
mevcut olduguna, fakat bunun diizeltilerek ve tamamlanarak daha
miikemmel, daha islevsel hale getirilmesi gerektigine isaret etmektedir.™
Ayrica Hz. Peygamber, bu ahlaki degerlerin hem Islim toplumuna
iletilmesi hem de Miisliimanlara onlarin uygulanmasin onlara manevi
olarak 6rnek olmustur.

Ilk donemde sahabe, tabiin ve etba‘u’t-tabi‘in arasinda ahlak
alanindaki titizlikleri ve duyarliliklariyla taninan biiyiik dindarlar ve
takva sahibi miiminler yetigmisti. Kur’an ve Siinnetteki ahlakin canl
ornekleri olan bu sahsiyetler, daha sonraki nesiller tarafindan da manevi
birer otorite olarak drnek almmuslardir. Bir yandan Islam ahlakini hayat
tarz1 haline getiren bu zevat, diger yandan ahlak alanindaki tecriibelerinin
mahsulii bulunan hakimane ve veciz sozleriyle de insanlara yol
gostermeye ve onlar1 aydilatmaya c¢alismislardir. Kur’an, s6z konusu
ornek sahabelerden bahsederken, “Kendilerinin ihtiyaglar:t olsa dahi,
(go¢ eden yoksul kardeslerini) 6z canlarina tercih ederler” (el-Hasr
stiresi, 59/9) diye buyurmaktadir. Ensar, Mekke’den kendilerine go¢ edip
gelen muhacirlere kars1 fedakarca destek olmus, mallar1 ve canlariyla
onlara yarimci olmustur. S6z konusu ayet, ihtiyact olan yemegi
misafirine ikram eden bir sahabe hakkinda nazil olmustur.”” Hadis
kitaplarina bakildiginda, bu eserlerdeki itikad ve ibadetler kadar, hatta
onlardan daha fazla ahldk konularma da yer verildigini miisahede
etmekteyiz. Kiitiib-i sitte basta olmak iizere hadis kitaplarinda el-Birr, el-
Edeb, Kitabu’s-selam, Kitabu’z-Ziihd, Kitdbu’r-rekaik, Kitabu’l-fezail,
Hiisnii’l-huluk gibi boliimlerde Islim aklaki ve adabina dair oldukga
ayrintili ve faydali bilgiler verilmistir. Kur’an ve Siinnete dayandigindan
genis ¢apta ilgi goren bu ahlak, kendine 6zgii diizenli meseleleri ve

™ Cahiliyye doneminde asiret yasasindan islam ahlakina dogru evrilme ve doniisiim
hakkinda bkz. Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramliar, gev. Selahattin
Ayaz, Pinar yaymlari, istanbul 1991, ss. 71-150; Uludag, Islam’da Ahlak ve Ahlak
Ekolleri, s. 143.

"8 Bkz. Buhari, Hasr Stresi Tefsiri.
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siiflandirmalar1 olan tertipli ve sistemli bir ahlak hiiviyetine haiz
degildir, daha ziyade nakle ve rivayetlere dayanmaktatdlr.76

Ahlak nazariyesi, dogru fiil ve kararlarin tabiat ve esaslarini ve
bunlarin ahlaki dogru ve yergiye deger oldugu iddiasini temellendiren
prensiplerin akli bir sunumudur. Bu yiizden, ahlaki inceleme her zaman
ahlak kavramlarinin tanimina, ahlaki hiikiimlerin hakliligina veya
degerine, buna ilaveten de dogru ve yanlis fiil veya karar ayrimina
ozellikle vurgu yapar. Her bir ahlak sisteminin miikemmel olabilmesi
icin, ahlaki incelemenin bu yonlerini tek tek ve tutarli bir bigcimde
yeterinde ele almasi1 gerekir.

Misliimanin ahlaki, dini ve sosyal hayatinin merkezinde yer alan
Kur’an, her ne kadar Islami prensiplerin tiimiinii icerse de, tam anlamiyla
bir ahlak kurami sunmaz. Dolayisiyla bu prensiplerin nasil ortaya
cikarilmasi gerektigi Islam arastiricilart icin biiyiik bir nem arz eder. Bu
aragtirmanin faydali bir bi¢imde yapilabilecegi, Kur’an metnine dayanan
li¢ verimli alan bulunmaktadir: Kur’an’in tefsiri, fikith ve kelam. Hint,
Yunan, Hiristiyan ve diger yabanci etkilerin diistincelerini yonlendirmesi
ve belirlemesi nedeniyle, teorik ve ahlaki iddialarin1 desteklemek icin
sikca Kur’an’dan medet ummalarina karsin, Stfiler ve Filozoflarin tam
anlamiyla IslAmi bir dlem ve insan goriisiinii gelistirdiklerini sdylemek
miimkiin goriinmemektedir. Dolayisiyla onlarin ahlak teorilerinin bu
karmagik yapisi, bunlar1 Kur’an ve Hadislere dayanan genel teoriler
siifindan ayirmaktadir. Aslinda bu teoriler, nassa dayanma derecelerine
veya metnin zahirinin aynen kabul edilme veya cedeli sekilde
yorumlanma derecesine gore ‘“nassi”’ veya “kelami” olarak
adlandirilabilir.””

IX. ve X. asirlardan 6nce sistematik ahlak tartismalar1 bir sekilde
gelismeye basladiginda, burada ancak daha sonra ahlakin konusu olarak
kabul edilen sorular {izerinde birtakim On tartismalardan bahsetmek
miimkiindiir. Bununla beraber, ne miifessirler, ne de fakihler ahlaki
kiiltirden tamamen habersizdiler. Ne kadar basit ve ilkel tarzda olsa da,
onlarin Kur’dn ve Hadisleri yorumlari kagimilmaz olarak bu kiiltiirii
yansitmaktaydi. Dolayisiyla onlarin ¢agdaslar1 veya ardillar1 olan

"8 Bkz. Uludag, Islam’da Ahlak ve Ahlak Ekolleri, ss. 148-149.
" Fahri, Islam Ahldk Teorileri, s. 56.
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kelamcilar veya filozoflarin ahlaki incelemenin konusu olarak
belirledikleri sorulara verdikleri cevaplari tespit etmek imkansiz degildir.
Bu sorular siraswla séyle ortaya konabilir: Ozgiir irade (kader)
problemi ve bunun ilahi kudretle iligkisi, dogru (birr) ve yanlisin tabiat,
Allahin diinyevi islerdeki adaleti ve ahiretteki yargilamasinin hakikati.

Kelami ahlak baslig1 altinda daha ziyade dogru ve yanlisin temeli,
insanin giicli ve sorumlulugu ile adalet ve zuliim meselesi ya da ilahi
hikmet ve adale meselesi iizerine durulur. Dogru ve yanlisin temeli s6z
konusu oldugunda, iyi, kotii, adalet gibi ahlaki degerlerin ontolojik
statiileri ile bu degerlerin bilgisinin kaynagi nedir?” sorusunun cevabi
iizerinde yogunlasilir. “Bir sey Allah emrettigi i¢in mi iyidir, yoksa zaten
iyi oldugu i¢in mi Allah onu emretmektedir?” seklinde formiile edilen ve
Eflatun’dan beri degisik baglamlarda tartigilmis olan bu mesele, islam
diisiincesinde “husiin ve kubuh meselesi” bagligi atinda tartigilmis ve
hem ontolojik hem de epistemolojik manada birbirinden farkli iki ahlak
anlayisinin ortaya atilip olusmasina sebebiyet vermistir.

Mu‘tezile ve Eg‘ariler tarafindan temsil edilen iki anlayis arasindaki
temel ayrilik, Mu‘tezile’nin Allah’in adalet sifatini, Es‘arilerin ise kudret
sifatin1t merkeze almalar1 ve vurgulamalarindan ve ilgili Kur’an ayetlerini
farkl1 yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir. Maturidilik ise, Es‘ariler
ile Mu‘tezile arasinda orta (mutedil) bir yol izleyerek, mutlak kudret ve
mutlak adalet anlayisini hikmet ve rahmet kavramlariyla yumusatmaya
caligmistir. Bu 1iki kavram, kelami ahlak meselelerinin ¢oziime
kavusturulmasinda 6nemli bir iglevsellige sahiptir.

Ahlaki tutumun kaynagmi vahiyle ve ondan miilhem olan
peygamberin sz, fiil ve takrirleriyle temellendirmek, “teolojik etik”
olarak nitelendirilmektedir. Ahlak felsefesi ya da felsefi etik ise,
inceleme ve elestiriyi temele almaktir. Bu noktada etik ve teolojik etik
iliskisi durmak gerekirse, Macit Fahri’nin tespitiyle, kelami ve dini ahlak
arasinda ayiric1 keskin bir ¢izginin varligindan bahsetmenin zorluguna
ragmen, bu tiir bir ayrim yapilmalidir; zira dini ahlak, temelini Kur’an ve
Stinnet’ten alarak metnin zahirinin aynen kabul edilmesi veya cedeli
sekilde yorumlanma derecesine gore ‘“nassi” veya “kelami” diye
nitelendirilen ahlak tiirlerini icermektedir. Ayrica dini ahlak, farkli
Yunan felsefe akimlariin etkisini yansitan “felsefl ahlak teorilerini” de
kapsar. “Kelami ve felsefi ahlak™ anlayisinda ise, ahlaki meselelerle
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cedeli bir yaklasim s6z konusu olup, Yunan felsefesiyle baglantili olarak
dogru ile yanlisin veya dini teklifin tabiati ve temelleri gibi belirli
rasyonalist tezlerle yontemsel olarak ilgilenme s6z konusudur. Fahri’ye
gore, kelamci ve felsefeciler, ahlaki Onermelerin mantiki konumlarini
tartismaktan kalic1 bir ahlak felsefesi gelistiremediler. Oysa Kur’an ve
Stinnet’te daha saglam bir sekilde temellendirilen dini ahlak, cedeli veya
metodolojik inceliklerden uzaklasma ve dogrudan Islam ahlak ruhunu
ortaya ¢ikarma egilimindedir.78

Islam kelamcilari, Kur’an ve Hadislerde 6giit, uyar1, ders ve ibretler
seklinde gecen normatif tarzda yer alan ahlaki buyruklar1 ve istemleri
aklen sistematik hale getirme faaliyetiyle etik kuramlar gelistirmislerdir.
Bu etik nazariyeler, bu buyruklar ve istemler iizerine sistemli bir bicimde
diisiinme cabasiyla ortaya atilmistir. Islam kelam geleneginde iki ahlak
kurammin egemen oldugu gériilmektedir: [lahi &znelcilik ve ilahi
nesnelcilik ya da rasyonel objektivizm. Keldmi diisiincede Ilahi
oznelcilik, iyi ya da kotii degerlerinin bilinme imkaninin ser‘l ve itibari
oldugunu benimseyen bir anlayis1 temsil eder. 11ahi nesnelcilik ise, bu
degerlerin akli ve hakiki oldugu esasina dayamr.79 [1ahi nesnelcilik
anlayisi, Mu‘tezililer ve bir 6lgiide Maturidiler tarafindan ortaya atilan
bir ahlak nazariyesidir. Mu‘tezililer, din gonderilsin ya da gonderilmesin,
insan aklmin iyi ya da kotiiyii kavrayabilecegini ileri siirerler. Ilahi
oznelcilik Es‘ari kelamcilar tarafindan gelistirilmis bir kuramdir.
Es‘arilerin ahlak anlayisi, diger kelami ahlak nazariyeleri gibi, din ile
temellendirilen bir ahlak kuranudir. 11ahi éznelcilik anlayigina gore, iyi
ya da kotii olsun, ahlaki degerleri Allah’in iradesi ve buyruklar1 belirler.
Din gelmeden 6nce insan akli bu degerleri tespit edip belirleyemez.
Ciinkii  insanoglu, beseri diizlemde ahlaki igerikli eylemleri
degerlendirirken, 6znellik ya da gorecelikten kurtulamaz. Maturidiligin
degerlerin nesnelligi nazariyesine gore, iyilik ve kotiilik kategorilerini;
dogruluk, adalet ve nimet verene siikretmenin iyiligi; yalan, zuliim,
nimete verene nankorliik etmenin kotiiliigiini, zarar, yarar, elem ve haz

® Macid Fahri, Isiam Ahlik Teorileri, Muammer iskenderoglu ve Atilla Arkan, Litera
Yaymncilik, Istanbul 2004, s. 17 vd.; Uyamk ve Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, ss. 29-
30.

" Bkz. Fethi Kerim Kazang, Gazzalt Oncesi Ehl-i Siinnet Keldminda Ahldk Diisiincesi,
Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2007, ss. 199-202; George F. Hourani, Islamic
Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbdr, Clarendon Press, Oxford 1971, ss. 8-13.
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gibi birtakim ahlaki degerler, Allah’in buyruklarindan bagimsiz olarak
esyanin tabiatinda ve fiillerin yapisinda gercek bir var olusa sahiptir.
Insan, Allah’mn buyruklarindan bagimsiz, nesnel bir var olusa sahip olan
boylesi ahlaki degerleri, genellikle sadece saglam akil (el-aklii’s-selim)
kanaliyla kesfedip kavrayabilir.?® Birgivi’nin ahlak goriisleri {izerinde
Hanefiyye usulciilerinin ekseriyetinin yani1 sira, Maturidiligin bazi
esyanin iyilik ve kotiiliigiiniin aklen kavranabilecegini ortaya koyan
objektif deger dgretisinin de etkili oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Bu
kurama gore, insanoglu saglam akliyla bazi esyanin iyi ya da kotiiliiglini
kavrayabilir. Hatta insanin, aklen Allah’in varligi ve birligine ileten akil
yiiriitme ameliyesinde bulunmasi zorunludur.®*

Tasavvuf, insanin, beseri ve siifli hayattan saf ruhi hayata yilikselmesi
ve kendisi i¢in miimkiin olan en yliksek kemale ulagsmas1 ve erismesi igin
nefsini kotli duygulardan ve hayvani egilimlerden kurtararak ahlakini
diizeltmesini, zahir ve batinini tenvir etmesini saglayan bir disiplindir. Bu
yiizden biitiin tasavvuf erbabi, tasavvufu, kisaca kal ilmi degil, hal ilmi
diye tanimlamislardir. Tasavvufi hayat tarzinda arzulanir ve hos
karsilanan giizel tutum ve davraniglarin sergilenmesi “hal” ile
gerceklesir. Tasavvuf iizerinde yapilan tariflerde, {1ahi emir ve yasaklara
teslimiyet, Allah ve resiliiniin ahlaki ile siislenmek ve bezenmek ile
Allah’tan bagka her sey (ma-siva)den kalben uzak olma iizere ii¢ noktada
birlesildigi dikkat ¢ekmektedir.®

Ik zahit ve sufiler tarafindan temelleri atilan, daha sonraki
mutasavviflar tarafindan gelistirilen ve az ¢ok sistemli hale getirilen
ahlak, tasavvufi ahlak olarak bilinmektedir. Bu ahlak, kendi icinde
birtakim farkli ahlak anlayislar1 barindirir. Irak sufileri ile Horasan
melametilerinin veya fiitiivvet ehlinin ahlak anlayislari, ayet ve hadis
cergevesinde birbirine siki bir sekilde bagli olmakla birlikte, aralarinda

8 Fethi Kerim, “Maturidi’nin Ahlak Kuramu Uzerine Teolojik ve Felsefi Bir
Coziimleme”, Ulug Bir Cinar Iméam Maturidi Uluslararast Sempozyum Tebligler
Kitabi (28-30 Nisan 2014 Eskisehir), Ofis Yayin Matbaacilik, Istanbul 2014, ss. 485-
490, (ss. 483-521).

8 Bkz. Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Hanefi el-Maturidi,
Kitabii’'t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1986, ss. 200-201.

8 Mustafa Cagric1, Anahatlariyla Islam Ahldk, Ensar Nesriyat, Istanbul 2000, s. 70.
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ufak da olsa, farkliliklar yok degildir. Ilk sufilerle Gazzali ve sonrasi
mutasavviflarin ahlak: arasinda farklar ise, nispeten daha belirgindir.®®

Tasavvufi ahlak, Kur’an ve Siinnete dini hayata tarzina bagli olmakla
beraber nasik, kurra, abid ve zahid gibi isimler verilen ilk donemdeki
takva sahibi salih miiminlerin manevi tecriibeleri bu konuyla ilgili fikir,
kanaat, yorum, tahlil ve degerlendirmeleri de 6nemli bir yer tutar. Bunlar
Hasan Basri, Malik b. Dindr, Muhammed b. Vasi‘, Salih el-Murri,
Utbetii’l-Gulam, Rabiatii’l-Adeviyye, Sufyan Sevri, Davud Tai, Kiimel b.
Ziyad, Eb Siileyman Darani, Ibrahim b. Edhem, Sakik Belhi gibi ilk
zahitlerdi.**

Tasavvufi ilkelerin ahlaki ilgilendirenlerinde biiylik bir benzerligin
oldugu dikkat ¢cekmektedir. Sahsi, ailevi ve milli benligi, hatta {immet
benligini asarak  biitiin insanligi kucaklayan ve kusatan bir sevgi
zenginligine ulagmak; kisaca, yaratilan1 Yaratan’dan otiirli sevmek™;
nefsin kot arzularimi olabildigince dizginlemek; ihtiyaglar1 en aza
indirmek; diinyanin ruhu algaltan yonlerine deger vermemek; ziihd,
riyazet, feragat, fedakarlik, digerkdmlik; her tirlii sikintilar, cefalar ve
1ztiraplar karsisinda tam bir tevekkiil ve riza ile Allah’in mutlak iradesine
teslim olmak; gergegin (hakikatin) bilgisine (ma‘rifet), ancak tam bir
kalb ve ruh tasfiyesi ve ahlak giizelligi ile ulasilacagina inanmak,
tasavvuf ahlakinin temel 6zelliklerindendir.

Bu arada, bilhassa Siinni tasavvuf i¢in su hususu da belirtmek gerekir
ki, tasavvuf, asla Seriat kiilfetlerine, yani dini itikadi, ameli ve ahlaki
yiikiimliilikklere kars1 kayitsiz karsilamay1 hos karsilamaz. Nitekim iinli
Stinni mutasavvif Gazzali’nin bildirdigi ve anlattigina gore, tasavvufun
ulular1 (muhakkikin), “Su yliziinde yiiriimek suretiyle keramet izhar
eden, bunnla beraber, seriata (dine) muhalif is yapan bir kimse
goriirseniz, 1yi bilin ki, o kimse seytandir” diye s(iylemislerdir.85

Tasavvuf ahlakinin ayric1 vasfi, onun bir ciir’et ahldki degil de,
kelimenin tam anlamiyla bir feragat ahlaki olusudur. islam diinyasinda
bu sekilde yasayanlar daha Hz. Peygamber (s.a.) zamaninda mevcuttu.
Tarikat silsilelerinin bir sahabiye kadar gotiriliipp dayandirilmasi

8 Uludag, Islam da Ahlak ve Ahlak Ekolleri, s. 150.
8 Uludag, Islam’da Ahlak ve Ahlak Ekolleri, ss. 150-151.
% el-Gazzali, Mizdnu 'I-Amel, Kahire 1328/1910, s. 206.
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gelenegi de bunu gostermektedir. Esasen, bizzat Hz. Peygamber basta
olmak iizere, birgok sahabi, ol¢iilii bir ziihd hayat1 yasar, diinyanin gegici
zevklerine ve ziynetlerine itibar etmezlerdi. Fakat tasavvuf bir diisiince
sistemi ve diinya goriisii olarak daha sonralari ortaya cikip tesekkiil
etmistir.

Miisliimanlar, flituhatin sagladigi genis imkéanlara, zenginliklere,
varliklara, kole ve cariyelere malik olmazdan evvel daha saf, daha temiz
ve daha disiplinli sade bir dini ve ahlaki hayata sahiplerdi. Ancak, bu
imkan ve ikballer, basta siyasi cevreler olmak iizere, Miisliimanlarin
onemli bir kismmi Asr-1 Saadet’in sade yasayisindan, sevgiye,
muhabbete, yardimlagmaya, insaf, adalet ve hakkaniyete dayali ahlaki ve
ictimai diizeninden giin gectikce uzaklastirmaktaydi. Ibn Haldun’a ve
daha baska arastiricilara gore tasavvuf, bu koti gidisata karsit bir
reaksiyon olarak dogmustur. Burada kot gidisattan uzaklasma ve
inzivaya cekilme amaglanmstir. Ik {inlii mutasavvif ise, hi¢ kuskusuz
Hasan el-Basri (6lm. 110/728)’dir.®

Ehl-i Silinnet miintesipleri arasinda tasavvufu sadece yasayanlar
oldugu gibi, tasavvuf diisiincesi iizerine eserler kaleme alanlar da vardir
ki, bu eserlerin hemen hepsi, tasavvufi ahlakin, temel karakterini ve
ozelliklerini muhafaza ettigini sdylememiz miimkiindiir. Bu eserlerin
ahlaki konulara agirlik veren belli bash olanlarmi, Haris b. Esed el-
Muhésibi  (6lm. 243/857)’nin er-Ridye’si; Hakim Tirmizi (O6lm.
320/932)’nin Riyazetii’n-Nefs’i; Serrdc’in el-Luma‘t; Kelabazi’nin et-
Ta‘arruf’u, Kuseyri’nin er-Risale’si; Hucvirl’nin Kesfu’l-Mahcib’u; Ebl
Talib el-Mekki (6lm. 386/996)’nin Kuti’l-Kulib’u ve Ebtd Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6lm. 505/1111)’nin Ihyas: olarak
siralayabiliriz.

Bu bildiride Mehmet Birgivi'nin goriisleri baglaminda ahlak1 iyilik ve
kotiilik meselesine farkli bir bakis sergilenmis ve onun ahlak anlayisi
lizerine teolojik bir analiz ve degerlendirme yapilmaya calisilmigtir.
Birgivi, diisiince sisteminde ahlak anlayisim1 dini, tasavvufi ve ahlaki
birgok kavrama yer vererek gelistirmistir. Boylece bu durum, ahlaki
manada zengin bir kavram Orgiisii ortaya ¢ikarmis ve onun dini ahlak
anlayisin1 daha anlasilir hale getirmistir. Birgivi’nin ahlak anlayiginda

8 Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahldki, ss. 73-74.
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farkli ahlak kuramlarinin izlerini ve tesirlerini gérmemiz miimkiindiir. Bu
da, onun ahlak meselesini, dini, fikhi, tasavvufi, felsefi ve teolojik olmak
iizere bircok boyutu dikkate alarak izah ettigini ve ahlaki degerlerin insan
davraniglarinda yasama gecirilmesindeki fonksiyonelliginin, konuyu
daha anlasilir ve daha etkili hale getireceginin farkinda oldugunu
gostermektedir. Aslinda onun ahlak kuraminda s6z konusu boyutlarin i¢
ice gecmis bir vaziyette yer aldigin1 goérmekteyiz. Ayrica onun ahlak
diisiincesinde ahlakin teorik ve pratik yonleri iizerinde biitiinciil bir
bicimde birbirine giydirilmis bir sekilde duruldugunu sdylememiz de
miimkiindiir. Toplum hayatinin saglam ve saglikli bir sekilde yiiriimesi;
biiyilk olgiide ahlaki hiikim ve kurallara her alanda uyulmasina ve
ahlakin her alanda etkin olarak var olmasina baghdir. Ayrica ahlaki
hastaliklarin teshis edilip tedavi usullerinin gosterilmesi de, bu noktada
biliylik bir rol oynamaktadir. Mehmet Birgivi yasami boyunca hem
sOzleriyle hem de tutum ve davraniglariyla ahlaken bu etki ve
islevselligin saglanabilmesi i¢cin miicadele vermis ve ahlaki degerlerin
yerlesmesinde topluma 6rnek olmus 6nde gelen bir sahsiyettir.

3.Birgivi’ye Gore Ahlakin Tanimi ve Mensei

Ahlak kelimesi, Arap dilinde seciye, tabiat, huy, mizac, karakter
yapist anlamlarina gelen huluk sozciigiiniin ¢cogul seklidir. Ayrica, ahlak
terimi, Grekge etik ve Latince moral kavramlarinin karsiligi olarak da
kullanilmaktadir.

Islam kelammnda ahlak kavraminin bir tanimi yapilmis degildir.
Ancak Gazzali, ahlak kavramini tanimlayarak kelimenin agiklamasini
sOyle ortaya koymaktadir: “Ahldk, nefiste yerlesmis bulunan bir yeti
(meleke)dir ki, ondan fikri bir zorlamaya liizum kalmaksizin fiiller
kolayca ortaya ¢ikar. Akl ve seriat bakimindan éviilen ve giizel sayilan
isler bu hey’etten meydana gelirse, buna giizel ahlak, sayet kétii isler
meydana gelirse, ona da ¢irkin huy denir.” Gazzali, bu nefiste yerlesmis
bir keyfiyettir, demenin hikmetini s6yle aciklamaktadir: “Herhangi bir
sebeple nadiren malim bir ihtiya¢ ugrunda sarf eden kimseye, comerttir,
denemez. Comerd olmasi i¢cin malim infak etmek keyfiyeti kendisine
yerlesmis, bir tabiat haline gelmis olmasi lazimdir. Diisiinmeden ve
zorluk ¢ekmeden kolaylikla iyi islerin kendisinden meydana gelmesini
sart kosmamizin sebebi, zorlanarak malimi veren veya kizdigi zaman
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zorluk ve miiskildtla kendisini zapteden kimseye, comerttir veya halim
insandir denemedigi i¢indir. 87

Gazzali’ye gore, halk ve hulk bir arada kullanilan iki kelimedir. Falan
adamin hilkati ve halki (yaratilisi ve ahlaki) giizeldir, denir ve halk
kelimesinden dis goriiniis ve slreti, hulk kelimesinden de batini slreti
murad olunur. Ciinkii insan, iki seyden meydana gelmistir: Biri goz ile
goriilen beden (cisim), digeri de basiret ile idrak edilen ruhtur. Her
birinin bir hey’et, sekil ve sireti vardir. Bu stretler, ya gilizel ya da
cirkindir. Basiret ile bilinen riih, gz ile goriilen cisimden daha dnemlidir.
Bunun icin Yiice Allah, “Rabb’in meleklere demisti ki: “Ben ¢camurdan
bir insan yaratacagim.” “Onu bigimlendirip ona rihumdan iifledigim
zaman derhal ona secdeye kapamin!” (Sad Siresi, 38/71-72) diye
buyurarak rihu kendisine nispet etmekle serefini yiikseltmistir. Daha
dogrusu, cesedi topraga, rithu ise kendisine nispet buyurmustur. Burada
rih ile nefis kelimelerinin manasi birdir.®

Imam Gazzali’ye gore, insan goriinen bir bedenden ve gdriinmeyen
bir ruh veya nefisten olusmustur. Her ikisinin de bir heyeti ve sureti
vardir. “Halk” yliziin, bedenin siretidir. Hulk ise nefsin sureti ve
goriiniisiidiir. Hulk i¢ alemin sekli ve batini sifatidir. Insanm fiilleri,
derince diisiinmeye ihtiya¢ olmaksizin bu batini sifattan kolayca ve
rahatlikla meydana gelir. Eger insanin batini sifatlar1 ve i¢ aleminin
yapist iyi ise, bu kimseden giizel ve dviilen fiiller ortaya ¢ikar. Eger i¢
yapist kotii ise, bundan da kotii fiiller ortaya cikar.®®

Ahlak, insanin iyi veya kotli olarak vasiflandirilmasma yol agan
manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli
davranislar biitiinii; bu konularla ilgili ilim dalin1 ifade etmektedir. Ahlak
Arapca'da “‘seciye”, “tabiat”, “huy” gibi manalara gelen “hulk” veya
“huluk” kelimesinin ¢oguludur. Sozliklerde ¢ogunlukla insanin fizik
yapisi i¢in halk, manevi yapist i¢in hulk kelimelerinin kullanildig:
kaydedilir.®® Bagsta hadisler olmak iizere Islami kaynaklarda hulk ve
ahlak terimleri genellikle iyi ve kotii huylari, fazilet ve reziletleri ifade

8 el-Gazzali, [hydu ‘Ulimi’d-Din, c. 11, s. 125.

8 el-Gazzali, [hydu “Uliimi’d-Din, c. Ill, s. 125.

8 Suad el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, ¢ev. Yonis inang, Nefes
Yaynlari, Istanbul 2015, s. 196.

% jbn Manzdr, Lisanu’I-Arab, “Hulk” md., Kahire (trz.), c. I, s. 1245.
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etmek lizere kullanilmis; Ozellikle iyi huylar ve faziletli davraniglar
hiisnii'l-huluk, mehésinii'l-ahlak, mekarimi'l-ahlak, el-ahlaku'l-hasene,
el-ahlaku'l-hamide, kotii huylar ve fena hareketler ise st’i’l-huluk, el-
ahlaku’z-zemime, el-ahlaku's-seyyi’e gibi terimlerle karsilanmistir.
Ayrica ahlak yaninda yeme, i¢cme, sohbet, yolculuk gibi giinliik hayatin
cesitli alanlariyla ilgili davranis ve gorgii kurallarina, terbiyeli, kibar ve
takdire deger davranis bicimlerine, bunlara dair 6giit verici kisa ve
hikmetli s6zlere ve bu sozlerin derlendigi eserlere “edep” veya “adab” da
denilmistir. IslAmi literatiirde edep terimi ilk dénemlerden itibaren &zel
davranis alanlar1 hakkinda kullanilirken, ahlak, tutum ve davranislarin
kaynagi mahiyetindeki ruhi ve manevi melekeleri, insanin ruhi kemalini
saglamaya yonelik bilgi ve diisiince alanini ifade etmistir. Bu sebeple,
Islam’da 6nceleri Iran kaynakli edep literatiirii hakimken, daha sonra
bunun yerini ahlakin aldig seklindeki goriis gergedi yansitmamaktadir.*

Mehmet Birgivi’ye gore, ahlak, Oyle bir aligkanlik (meleke)tir ki
istekler ile ilgili (nefsani) fiiller ondan kolayca meydana gelir. Ahlaki
degistirmek mimkiindiir. Cilinkii dini emirler ve teklifler onu
degistirmeye yoneliktir. imam Birgivi’'ye gére, ahlakin menseini iic
“nefsi gii¢” olusturur: Nutuk, gazab ve sehvettir. Birgivi, ahlaki diislince
sisteminde, davranislarda dengeli olup, orta yolu tutmaya ve iki asir
uctan sakinmaya, yani fazlahiga (ifrat) ve eksik birakmaktan (tefrit)
sakinmaya biiyilik bir ehemmiyet vermektedir. Giizel huy ve takva sahibi
olmak i¢in yapilmasi ve kacinilmasi gerekenleri siralayip anlatmaktadir.

Birgivi’ye gore, ahlak, kendisinden nefsani fiillerin kolaylikla
meydana geldigi bir melekedir. O, ahlaki degistirmenin miimkiin
oldugunu savunmaktadir. Zira seriatta bununla ilgili bir haber varid
olmustur. Akil sahibi kimselerin sozleri ve tecriibeler de buna isaret
etmektedir. Fakat bu hususta istidatlar (kabiliyetler) kisinin mizacina
gore degisir.92

Gazzali, insanin ahlakinin degisebilecegini inkar eden kisinin
gorlislinii ¢liriitmeye calismaktadir. Ona gore, eger ahlak degisim kabul
etmeseydi, nasihatler, dgiitler ve edeplendirme gayretleri gegersiz olurdu.
Biitiin miirsitlerin, 6greticilerin ve 1slah edici kimselerin sozleri bos ve

% Bkz. Mustafa Cagrici, “Ahlak” md., DIA, Istanbul 1989, s. 1, (ss. 1-9).
% Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye (Tarikat-1 Muhammediyye), s. 111.
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sagma sapan konusmaklar olurdu. I¢ diinyanin 1slah edilmesi ve oraya
ahlakin yerlestirilmesi i¢in ser‘l emirler gelmezdi. Restlullah (s.a.v.),
“Ahlakimiz1  giizellestiriniz!” diye sOylemezdi. Bu baslangicta
itibariyledir. Murakabe, miilahaza ve tecriibe ile yiikselmeye gelince,
Gazzali, “Hayvamin ahldkimin degismesi miimkiin iken, bu miinkir,
Ademoglunun ahldkimin degisebilecegi nasil inkdr edebilir? Zira yabani
bir kus tiirii olan dogan, ehlilestirilebiliyor. Kopekler oburluklarin
egitimle birakiyor ve avi yakalaywp sahibine birakacak duruma
getiriliyor.” diye sOylemektedir. Gazzali, ahldk degisiminin,
davranislarin kaynagi olan batini sifatlarin degisimi demek oldugunu
belirtmekte ve bdylece fitratimizin 6ziinde var olan ahlaki 6zelliklerin
degistirilmesinin miimkiin oldugunu savunmaktadir. Bu hususta Selef-i
Salihin o6ne gegmistir. Cilinkii onlar ahlaklarin1 giizellestirmisler ve
nefislerini Hz. Peygamber ile birlikte buluna kimselere katilmak {izere
Allah’in raz1 olacagi seylerle terbiye etmislerdir. Gazzali’ye gore, ahlak,
ya insanin fitratinda ve tabiatinda vardir ya da insan, ahldki tipki bir
aliskanlig1 kazanip da ikinci bir tabiat haline getirdigi gibi kazanir. Ya da
ogrenmek iizere ahlakl bir kimse ile arkadaslik yapar. Nefsin sifatlar1 ve
huylarinin ehlilestirilmesi belli bir ahlaki goriise ve sinirli bir dini goriise
bagli olmayan, egitimle ilgili bir durumdur. Her degisiklik bir yone
dogrudur ve bir maksat degisimidir. Isldm’da insanin ahlaklanmasi;
insanin i¢ diinyasin1 diizenlenmesi ve Islim’m verdigi her tiirlii ahlaki ve
ruhi degerlerle donatilmasiyla olur. Insanlardan kimi zahidlerin ahlakina
ulagmak ister. Kimisine abidlerin veya kendini Allah’a adayanlarin ahlak:
cekici gelir. Kimisi de diinya ehlinin ahldkina tutulur.”

Maverdi’ye gore, oviilmeye deger ahlak (ahlak-1 hamide) hiir irade
(ihtiyar) ile meydana gelir; kotii ahlak (ahlak-1 zemime) ise zorunlu
olarak meydana gelir. Kurtubi’ye gore insanin yaratilis1 her iki tarafa (iyi
ve kétii) icin de kabiliyetlidir.**

Miiellifimiz Birgivi’ye gore, ahlakin menseini {i¢ nefsi gii¢
olusturmaktadir. Bunlar, Nutuk, gazap ve sehvetten ibarettir.”

% el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihyaii Uliimi’d-Din, ss. 199-203.

% Ebi Sa‘id Muhammed Hadimi, Serhu 't-Tarikati’l-Muhammediyye (Recep Efendi
Serhiyle Birlikte), Istanbul 1318/1902, c. II, s. 40.

% Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye (Tarikat-1 Muhammediyye), s. 111.
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1.Nutuk: Anlama ile ilgili akil dedigimiz idrak giiciidiir. Bunun
itidal (1liml1) derecesine hikmet denir ki, insan onun araciligiyla dogru
olan seyi yanlis olan seyden ayirir. Nutkun ifrat (asir1 gitme) derecesine
cerbeze, tefrit (gereginden asagida kalma) derecesine beladet denilir.
Cerbeze, insanit miitesdbih ayetler ve kader gibi anlagilmasi miimkiin
olmayan meseleleri anlamaya sevk eden bir idrak giictidiir. Beladet ise,
insanin hayir ve serri anlamaktan aciz olmasidir.

2.Gazap: Insanin kendisine hos ve uygun olmayan seyleri savan
hareketidir. Gazabin itidal derecesi, secaat, ifrat derecesi tehevviir, tefrit
derecesi ciibn, yani korkakliktir. Secaat, lizerine gidilmesi gerekli olan
seyler iizerine korkusuzca gitmektir. Tehevviir, sonunu diisiinmeyerek
birdenbire Ofkelenmektir. Ciibn, nefste yerlesmis, iizerine gidilmesi
gerekli olan seyden insan1 alikoyan bir durumdur.

3.Sehvet: Insanin kendisine hos gelen seyleri istemek ve aramak
hususundaki hareketidir. Bunun 1limli derecesi iffettir. Iffet, nefsi kotii
seylerden ve yasaklanan seylerden alikoymaktan, yiyecek ve igecek gibi
seylerde ve mesru olmak iizere cinsi miinasebetlerde ilimliliga riayet
etmekten ibarettir. Sehvetin ifrat1 fiicur ve tefriti ise humaddur. Fiictr,
seriatin ve aklin uygun gormeyecegi derecede yemek, i¢gmek, eglenmek
ve cinsi miinasebetlerde bulunmaktir. Humd, 6lecek 6lciide az yemek,
icmekten el ¢ekmek ve neslin devamini engelleyecek kadar kadinlardan
uzaklasmaktan ibarettir.

Imam el-Gazzali’ye gore, birbiriyle etkilesim igerisinde olan kuvveler
siriisiir ve carpisir. Dis diinya karsisinda muhtelif tavirlar sergiler,
istiyakla arzular ve ondan kagar. Siddetle vurusur ve galip gelir. Ne
zaman bir gii¢ galip gelse, nefis onun seklini alir ve yliziinde ondan bir iz
birakir. Gazzali’ye gore, carpisan bu kuvveler dort tanedir: ilim kuvveti,
sehvet (isteme ve arzu etme) kuvveti, 6tke (gazab) kuvveti ve adalet
kuvveti. Gazzali’ye gore insanin i¢ diinyasi bu sekilde tasvir edilebilir.
Bir tarafta ilim kuvveti, bir tarafta arzu (sehvet) kuvveti, diger tarafta ise
ofke kuvvetidir. Ug kuvvet birbiriyle carpismaktadir. Adalet kuvveti ise,
bu ¢atismay1 kontrol etmektedir. Ilim kuvvetinin sehvet ve 6fke kuvvetini
yok etmeden kontrol etmesine yardim etmektedir. Bir bakima adalet
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kuvveti, insan1 i¢ diinyasindaki adalet terazisini kurma ve Islam’m en
ylice degeri olan “orta yolu” koruma isini yl'iriitmektedir.96

Birgivi, diisiince sisteminde iyi ahldkin nasil olustugunu izah
etmektedir. Ona gore, iyi ahlak, bu ii¢ giiciin ortalart (1limlilar1) olan
hikmet, secaat ve iffetten olusur. Bunlar, nutkun gazap ve sehveti
kullanmas1 suretiyle meydana gelir. Cerbeze, beladet, tehevviir,
korkaklik, ser ve heves sonilikliigii de, gazap ile sehvetin nutku
kullanmasiyla meydana gelir.97

Hikmette, secaat ve iffeti elde etmek i¢in her isi akla ve nakle
uydurmak gerekir. Ancak bunun i¢in insan, once nefsindeki hastaliklar
aragtirmali ve iyice diisiinmek suretiyle 0grenerek onlar1 uygun bir
sekilde tedavi etmelidir.

Mehmet Birgivi, insamin kendi kusurlarint nasil ogrenebilecegini
acikliga kavusturmaktadr. Birgivi’ye gore, insan Once edindigi sadik
dostlarindan kendi ayiplarini sormak suretiyle kusurlarindan haberdar
olabilir. Ciinkii gergek dost, kardesinin diinyevi ve uhrevi mutlulugunu
ister, heldk olmasini istemez. Bundan baska, insan kendi ayiplarini
diismanlarindan 6grenmelidir. Ciinkii kisinin diismani1 siirekli onun
kusurlarint arastirir ve onlar1 ortalifa dokmek ve yaymak ister.
Miiellifimiz, bunlardan sonra o kusurlarin nedenlerinin ayirt edilmesi ve
ona gore tedaviye baslanmasi gerektigini Ogiitlemektedir. Birgivi’ye
gore, toplum insanin aynasi oldufu icin insan onlara ibret nazariyla
bakarsa ve basiret gosterirse, ders alacagi 6giit veren levhalar pekala
okuyabilir.%®

Imam  Gazzali’ye gore, insanmn hatalarmi bilmesinin yolu, bu
meselenin sirlarin1 bilen alim ve salih arkadas edinmektir. Boylece
arkadas1 kendisini gozlemler, davranislarina dikkat eder ve hatalarina
kars1 kendisini uyamr.99

Birgivi'ye gore, hastaliklar zitlariyla tedavi olunurlar. Bu da, ahlak
diisiincesinde ehemmiyet verdigi bir usul larak karsimiza ¢ikmaktadir.

% e|-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, ss. 196-197.

" Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye (Tarikat-1 Muhammediyye), ss. 111-112.

% Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye (Tarikat-1 Muhammediyye), s. 112.

% Huccetu’l-Islam Ebd Hamid el-Gazzali, Muhtasar Thyaii Uliimi’d-Din, gev. Ali Aslan,
Sura Yayinlari, Istanbul 2002, ss. 233-234.

100
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Birgivi, nefsani hastaliklarin zitlariyla tedavi edilmesi gerektigini ileri
stirer. Mesela, kibirden kurtulmak i¢in tevazudan asagr mertebe olan
asagilanmay1 (tezelliil), kendini baskalarindan asagr goérmeyi insan
nefsine bir derece adet eylemelidir. Bu sayede insan, sonunda kibirden
vazgecip tevazu derecesine ¢ikabilir.'® Fazileti elde etmek i¢in kiilfete
katlanmak gerekir. Sthhat, 1limlilig1 elden birakmamakla korunur. Insan,
yiyip i¢meyi azaltmak suretiyle nefsini terbiye etmeye, yani riyazata
gitmelidir. Kendisine zor olan/gelen amelleri islemek i¢in bedeni, mali
adak/nezirde bulunmasi, yemin ve ahidler yapmasi gibi yoOntemlerle
ahlakini diizeltebilir."**

Birgivi’ye gore, en biiyiik giinah kotii ahldktir. Bu noktada kotii
ahlakin sebebiyet verdigi giinahlara ve hatalara dikkat g¢ekmektedir.
Birgivi, en biiyiilk giinahin bir hadise dayanarak kotii ahlak oldugunu
haber vermektedir. Isfehani’nin Meymfne (r. anhd)’den rivayet ettigine
gore Hz. Peygamber, “Allah katinda kétii ahlaktan daha biiyiik bir giinah
yvoktur. Ciinkii kotii ahlak sahibi, bir giinahtan c¢ikmadan diger bir
giinaha diiser "% diye buyurmustur. Diger bir hadise gore, Taberani ve
Beyhaki’nin ibn Abbas (r.a.)’tan yaptiklari rivayette, Hz. Peygamber,
“lyi ahlak suyun buz erittigi gibi hatalar: eritir. Kétii ahlak da sirkenin
balr bozdugu gibi amelleri ifsat eder™® diye buyurmustur.104

Birgivi, ahlak sahiplerinin neye dikkat etmeleri ve hangi noktalara
ehemmiyet vermeleri gerektigini ortaya koymaktadir. Ona gore gore,
hikmet, iffet ve secaat, fasit maksattan uzak olursa, her biri bir fazilettir.
Bu ii¢ faziletin birinden veya bazisindan veyahut hepsinden kaynaklanan
her huy ve ahlak, giizeldir. Bu giizel huylarin hepsinin bir arada
bulunmasina adalet denir. Miiellifimize gore bir kimse, bu iyi ve giizel
ahlaka ister kazanma (kesb) yoluyla, isterse yaratilisi itibariyle sahip
olursa, bunlar1 korumak i¢in daima iyi insanlarla yoldashk etmeli ve serli
kimselerle sohbetten kasinmalidir. Nefsani keyif, zevk ve eglencelere,
ciddiyetle bagdasmayan durumlara diismekten kendini korumali, ilm1 ve

190 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), ss. 112, 166-167.

191 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 112.

192 Abdulazim b. Abdulkavi Miinzird, et-Tergib ve 't-Terhib, Beyrut 1987, nr. 3943,

1% Nareddin Ali b. Eba Bekir Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, Beyrut 1982, c. VI, s. 54,
nr. 12690.

194 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), ss. 112-113.
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ameli gorevlere kendini vermelidir. Iyi ve giizel huyla ilgili 6giitleri
dinleyip yerine getirmelidir. Birgivi, gilizel ahlakla ilgili bir¢ok hadis-i
seriflerden bahsetmektedir. Onlardan birisi de sudur: Hz. Peygamber
(s.a.v.), “Giizel ahlik (sahibini) diinya ve dhiret haywlarima/mutluluguna
gotiiriir/eristirir % diye buyurmuslardir.’®

Imam Birgivi, bu meyanda “Ey sdlik sana gereken kalbini alcak
seylerden arindirman ve onu faziletlerle siislemendir. Ciinkii tasavvuf
bundan ibarettir. Tasavvufun tefsirinde soyle denilmistir: Tasavvuf, al¢ak
olan her huydan ¢ikmak, giizel olan her ahlika dahil olmaktir” diye
séiylemektedir.107

4.Birgivi’nin Diisiincesinde Giizel Ahlak ve Kotii Ahlak

Birgivi, ahlaki diislince sisteminde giizel ahlak ve koti ahlak
ayrimlarina yer verir. Bu ayrimin kapsamina giren huylar1 ve davranislar
ayrmtili olarak ela alip izah eder. Boyle bir ayrim, Islam ahlak
diisiincesinde yaygin olan bir anlayis1 ifade etmektedir.

4.1.1yi/Giizel Ahlak

Birgivi, yukarida bahsi gecen ii¢ faziletten (hikmet, secaat ve iffet)
sonra giizel ahlakla ilgili su giizel huylar1 da siralamaktadir.

a.IstikAmet: Dogru hareket etmek, verilen biitiin sozlerin (Allah’a ve
insanlara ait ahidlerin) yerine getirilmesidir. Yiice Allah, “Oyleyse
emrolundugu gibi dogru ol (festakim kemd timirte), seninle beraber tévbe
edenler de (dogru olsunlar) (ve men tabe ma‘k), asirt gitmeyiniz (ve ld
tatgav)! O, yaptiklarinizi gérmektedir” (HGd stresi, 11/112) ve “Bundan
dolayr sen (Hakk’a) ¢agir ve emrolundugun gibi dogru ol; onlarin
keyiflerine uyma ve de ki: “Ben Allah in indirdigi her kitaba inandim ve
aranmizda adalet yapmakla emrolundum” (es-Strd stresi, 42/15) diye
buyurmaktadir.

b.Edeb: haddini hududunu bilip asiriliktan korunmak ve haddi
asmanin zararini idrak etmektir.

195 Alf el-Miittaki, Kenzii'I-Ummal, Beyrut 1993, nr. 45582.
19 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 115.
Y7 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 115.
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c.Firaset: Kalbe hiicum eden iman giiciinden kaynaklanan ve karsit
olan1 olumsuz kilma diisiincesidir. Kuseyri’nin (465/1073) Ebt Said
(r.a.)’den yaptig1 rivayete gore Restliillah (a. s.), “Miiminin firdsetinden
korkun. Ctinkii o Allah’in nuru ile bakar” diye buyurmustur.

d.Tefekkiir: Nefis muhasebesi yaparak giinahla vasiflanip
vasiflanmadigina bakip tovbekar olmak veya giinah islemeye miisait bir
durum olup olmadigint yoklayip onu islemekten kaginmaktir. Bu hususta
onu basariya ulastirdigi ve taat isledigi i¢in Allah’a siikretmektir. Yine
tefekkiir, Allah’in afakta ve nefislerde yarattigi mucizelere (ayetlere)
nazar kilip O’nun kudretini diisiiniip O’na kars1 saygisin1 ve sevkini
artirmaktir. Cenab-1 Allah, tefekkiiriin 6nemini “Onlar ayakta, oturarak
ve yanlari tizerine yatarken Allah’t anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi
tizerinde diistiniiler: Rabbimiz (derler), bunu bog yere yaratmadin, sen
yiicesin, bizi ates azabindan koru!” (Al-i Imran stresi, 3/191) ayet-i
kerimesiyle beyan eder.'®

e.Sidk (dogruluk): Giizel ahlaktandir. Bu konuda yedi huydan
bahsedilebilir. Birincisi, dogruluk sozde yalanin karsitidir. ikincisi,
niyette ihlas, yani ictenlik/riyasizliktir. Uciinciisii, va‘d (s6z verme)dir.
Dérdiinciisii, azm, yani bir isi islemeye kalbin baglanmasiyla kast ve
yonelmedir. Bu iki gili¢ (va‘d ve azm) zaaf ve tereddiitten uzak olmaktir.
Besincisi, vefa (sozii yerine getirme), va‘d ve azme uygun olarak onu
gerceklesmesi ve yerine getirilmesidir. Altincisi, amelde batin/i¢ yiize
uygun diismesi ve vasiflanmadigi bir seye delalet etmemesidir. Yedincisi,
korku ve heybette kuvvetli ve ¢ok olmasidir. Siddik ise yukarida s6z
konusu edilen yedi gilizel huyu kendisinde bulunduran kimseye denir.

f.Murataba: Nefsi Allah’a taat ve ibadet hususunda bes bag ile
baglamaktir. Birincisi, giinahlar1 terk etmek igin nefisle muayyen sartlar
lizerine baglanma islemidir. ikincisi, her gece ve giin Kur’an-1
Kerim’den parcalar ve dualart (evrad) diizenlemektir. Ugiinciisii,
(miirakabe), kalbin denetleyicisi olan Allah’a amel esnasinda, dncesinde
ve sonrasinda layiki vechile sart kilindigi {lizere yerine getirip

1% Bkz. “Biz onlara ufuklarda ve kendi canlarinda ayetlerimizi gosterecegiz ki o
(Kur’an)’in gercek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye tanik olmasi
yetmez mi?” (Fussilet stresi, 41/53) ve “Kesin inanacaklar i¢in (1i’l-mikinin) yerde
nice ibretler vardir. kendi canlarinda da dyle. Gormilyor musunuz?” (ez-Zariyat sdresi,
51/20-21).
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getirmedigine kalbin ridyetkarhigini kontrol etmek. Ddrdiinciisii,
(muhasebe), amelden sonra sart kilinani1 tam manasiyla yerine getirip
getirmedigini hesaplamak. Besincisi, muikabe ve muétebe, aclik,
susuzluk, uykusuzluk ve sadaka vermeyi adamak ve benzeri zor fiillerle
nefsi cezalandirmak; boylece o nefis, ikinci bir defa daha o gibi seylere
dénmesin.*®

Birgivi’ye gore, ahlak s6z konusu ii¢ giiciin ortalart (1limlilar1) olan
hikmet, seca‘at ve iffetten olusur. Onun ahlak sisteminde ifrat ile tefrit
arasinda davranmak, dayandigi Onemli bir esas olarak karsimiza
cikmaktadir. Bunlar, nutkun gazap ve sehveti kullanmasi suretiyle
meydana gelir. Cerbeze, beladet, tehevviir, korkaklik, ser ve heves
soniikliigii de gazap ile sehvetin nutku kullanmasiyla meydana gelir.
Birgivi, s6z konusu edilen ii¢ faziletten, yani hikmet, secaat ve iffetten
sonra, giizel ahlakla ilgili istikdmet, edeb, firdset, tefekkiir, sidk,
murabata vb. gibi giizel huylar1 ve onlarin insanin ahlaki yasam
tarzindaki yerini gozler oniine sermistir. O, giizel ahlakla ilgili saymin
yetmis sekizi buldugunu ifade etmektedir.

Giizel huylara ahlak-1 hamidei hisal-i cemile, ahlak-1 Muhammediyye
ve mekarim-1 ahlak denir. Yiice Allah, habibini methedip, “Ve sen biiyiik
bir ahldk tizerindesin (ve inneke le-dla hulukin azim” (el-Kalem stresi,
68/4) buyurmustur. Yani ne kadar gilizel ahlak ve iyi huy varsa, kemal
iizere sende mevcuttur, demektir. “Ahlak-1 hamide”den kimde giizel huy
bulurl%rsa, onda Hz. Muhammed’in ahlakindan bir nasip bulunmus
olur.

Ahmed b. Hanbel, Beyhaki ve Hakim, Eb( Hureyre’den bildirdikleri
hadiste, “Ben giizel ahldki tamamlamak i¢in génderildim” buyrulmustur
Imam Taberani, Miisned-i Kebir’inde Enes (r.a)’den bildirdigi hadiste,
“Miimin kul, muhakkak ki, giizel ahldki sebebiyle yiiksek dhiret
derecelerine kavusur. Halbuki ibadeti zayiftir. Yine kul, koti huyu
sebebiyle cehennemin en alt tabakalarina iner” buyruldu. Zira kotii huy,
insan1 nice kere kiifre kadar gotiiriir. Imam Taberani’nin Hz. Enes (.

19 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), ss. 301-303.
10 Kadizade Islamboli Ahmed b. Muhammed Emin Efendi, Birgivi Vasiyetndmesi
Kadizdde Serhi, sad. Faruk Meyan, Bedir yaymnevi, Istanbul 2011, s. 191.
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a.)’den bildirdigi hadiste, “Giizel ahlak, diinyanin ve ahiretin iyiligini
beraberinde gotiiriir” buyrulmustur.

Giizel ahlak sahibi olan kamiller, diinya ve ahiret iyiligini kendilerine
almislardir. Diinyada ve ahirette kotii ahlak sahiplerine asla iyilik
kalmamistir. Onlara da kotiiliikk ve ceza kalmistir. “Bir kimsenin tavirlar
ve ahlaki giizel olsa, o kimse cehennem atesine girmez” hadis-i serif, bu
hususa isaret etmektedir. Imam Beyhaki’nin Ebti Hureyre’den bildirdigi
hadis-i serifte, “Ey Ebt Hureyre, sen iyi huylar1 ve giizel ahlaki elde
etmeye calis!” Sende buyurmustur. Ebli Hureyre, “Yd Resilallah giizel
ahldk nedir? diye sordu. “Senden iyiligi kesenlere iyilik edesin, onlari
arayasin, sana zuliim ve kusur edeni affedesin, seni iyilikten mahrum
edene, sen iyilik ve ihsdn edesin” buyurmustur. intikam almaya giicii
yettigi halde, affedenleri Yiice Allah 6vmekte ve “O korunanlar
(miittakiler) bollukta ve darlikta Allah igin harcarlar, ofke(leri)ni
yutkunurlar (ve’l-kdzimine’l-gayza), insanlart affederler (ve’l-dfine
ani’n-ndss). Allah da giizel davrananlari sever (vellahu yuhibbii’l-
muhsinin)” (Al-i Imréan stresi, 3/134) mealinde buyurmaktadir. Yine bir
hadis-i serifte, “Bir kimse Jfkesini yener ve giicii yettigi halde,
intikamdan vazgegerse, Yiice Allah onun kalbine iman ve emniyet
doldurur” buyrulmustur.

Birgivi’ye gore, giizel ahlakin ashi ve menbai, hikmet, secaat, iffet ve
adalettir. Birgivi, bu durumu, “Ey bu yolun yolcusu, dhiret icin ¢alis!
Once kalbinden kétii huylar: gidermeye ugras! Sonra giizel ahldklart,
huylar elde et! Taki her igin ser i serif iizere ola ve her iki diinyada izzet
ve saadet bulasin. Ya Rabbi bizi sdadet-i ebediyye’ye kavusan
kurtulmuslardan ve sonsuz nimetlere ulagan bahtiyarlardan eyle!”
ifadeleriyle agiklamaktadir.***

Ahmed Kadizade, bu baglamda sabir, siikiir, havf (korku), kanaat,
comertlik, ihlas, tevekkiil, tevazu, nasihat, hiisn-i zan, nefse uymamak,
tecessiis etmemek, insaf, kusurunu itiraf, tovbe etmek gibi meziyetlerden
s0z etmektedir.

Imam Birgivi’ye gore, tevekkiil konusunda bakildiginda, tevekkiil
etmelidir. Tevekkiil iki kisimdir: Birisi, asil tevekkiil, digeri ise tam
tevekkiildiir. Asil tevekkiil, Yiice Allah’tan bagka tesir edici ve yaratici

" Kadizade, Birgivi Vasiyetdmesi Kadizide Serhi, s. 192.
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yoktur, biitiin kdinati o yaratmistir, ortagi yoktur, seklinde itikat edenin
tevekkiiliidiir. Tam tevekkiil ise, yalnizca Allah Teald’ya giivenip
sebepleri ¢ok diisiinmeyip ihtiyacindan fazla olan sebeplere bakmayanin
tevekkiiliidiir. Sebepler iii kisma ayrilir: Kafi sebepler, zanni sebepler ve
vehmi sebeplerdir. Bu sebepler de, menfaate yahut zarar sebep olurlar. ™

Imam Birgivi’ye gore, tevbe etmeye gelince, insan her zaman tevbe
etmelidir. Giinahlarina pisman olup, Yiice Allah’tan korkup bir daha
giinah islememeye azim ve kastetmelidir. Kul hakk1 varsa, helallesmeli,
Allah’1n hakk: varsa, kaza etmeli, kefareti varsa, yerine getirmelidir. Bir
kimse namazi terk etse, tovbe etmekle kurtulamaz. Kaza edip, o namazi
kilmak ve biiyiik giinahtan ayrica tevbe etmek lazimdir. Orug, zekat, hac
ve digerleri de boyledir. Ama yalan, i¢gki i¢gme ve livata gibiler dogru bir
tovbe ile affolunur. Fakat dovmek, sovmek, giybet etmek gibi kul
haklarindan tevbe etmekle kurtulamaz. Giybet ettigi kimse, o giybetten
haberdar olsa, helallesmesi lazimdir. Biihtan ve iftira ettiyse, tevbe etmeli
ve helallik dilemelidir. Iftira ettigini isitenlerin yaninda yalan sdyledigini
itiraf etmelidir.***

Glizel ahlak ve huylar da coktur. Birgivi, et-Tarikatii’l-
Muhammdiyye adli kitapta bu kadar bildirildigini ifade etmektedir.
Ahireti isteyen miiminlerin nefsinden gafil olmayip, kendini kotii
huylardan temizlemesi, giizel huylar ile ahldklanmasi, faydali ilimler ve
salih ameller ile ahiretini mamir eylemesi lazimdir. Boyle miiminler,
nefsine esir olmamali, seytana ve diinyaya goniil baglamamalidirlar.
Birgivi, nefsin etkisizlestirilmesi, masivay terk edip Mevla’ya yonelmek
gerektigini, riyazet ve kanaat ehli, ziihd ve takva sahibi olmay1 ve
diinyadan uzaklasma ve ahirete yaklasmay1 6giitlemektedir."** Boylece
Birgivi, bir yandan nefsin arzularina esir olmamayi, ote yandan diinyaya
kars1 mesafe bilincinin gelistirilmesini ve onun c¢ekiciliklerine tam
manastyla baglanilmamasini tavsiye etmektedir.

12 Radizade, Birgivi Vasiyetnamesi Kadizade Serhi, s. 198.

3 Kadizade, Birgivi Vasiyetdmesi Kadizade Serhi, s. 205.

114 Bkz. Mehmet Birgivi Efendi, Cildii I-Kuliib (Kalplerin Cilast), gev. hasan Akarsu,
Dehliz Kitaplar, Istanbul 2011, 21-29; a. mIf., Makamat Terciimesi ve Arapgast, cev.
Alaiiddin Caligkan, Kitap Kalbi Yaymcilik, Istanbul 2015, ss. 84, 86.
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Birgivi, giizel ahlakla ilgili saymin yetmis sekizi buldugunu
belirtmektedir.*™® Ne var ki biz burada giizel ahlakla ilgili belli baslilarin
zikretmekle yetinmeyi uygun bulduk. Ciinkii bu kavramlar, giizel ahlaka
151k tutan belli bagh ovgiiye deger olumlu degerlerdir.

Imam Birgivi’ye gore, dviilen ahlaklarin toplami yetmis sekiz tanedir.
Bunlar1 soyle siralamaktadir: 1.Iman, 2.Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat itikadu,
3.1hlas, 4.ihsan, 5.Tevazu, 6.lyilikleri hatirlayrp anmak, 7.Nasihat,
8.Tasavvuf, 9.Kiskanmama, 10.Ahiretle ilgili amellerde gipta etmek,
11.Cémertlik, 12.Isar (baskalarini kendine tercih etmek), 13.Miiriivvet,
14 Fitivvet, 15.Hikmet, 17.Sikiir, 18.Riza, 19.Sabir, 19.Reca,
20.Allah’tan korkmak, 21.Allah igin {iziilmek, 22.Allah i¢in bugz etmek,
23.Allah icin sevmek, 24.Tevekkiil, 25.Insanlar arasinda bilinmemeyi
sevmek, 26.0viilmeyi ve yerilmeyi esit gormek, 27.Miicahede,
28.Hakikati arastirma, 29.Emeli (hedefleri) kisa olma, 30.Oliimii
hatirlamak, 31.Isin soncunu Allah’a havale etmek, 32.Teslimiyet, 33.ilim
talebinde asir1 tevazu gostermek, 34.Kalbin kinden selim olmasi,
35.Secaat, 36.Hilm, 37.Rifk, 38.Yavas harcket etmek ve tedbirli olmak,
39.Ahde vefa gostermek, 40.S6zilinli yerine getirmek, 41.Hiisn-ii zan,
41.Ziihd, 42.Kanaat, 43.Riisd, 44.Calistp gayret etmek, 45.Inabe,
46.Ahiret amellerinde acele etmek, 47.Rikkat, 48.Sefkat, 49.Haya,
50.Dini hususlarda kararli olmak, 51.Allah ile huzur bulma, 52.Allah’a
kars1 istiyak duyma, 53.Allah’1 sevmek, 54.Vakar, 55.Zeka, 56.iffet, 57.
Istikamet, 58.Edeb, 59.Feraset, 60.Tefekkiir, 61.Dogruluk, 62.Miirabata,
63.Miisarata, 64.Murakabe, 65.Muhasebe, 66.Muatebe, 67.Muakabe,
68.0fkeye hakim olmak, 69.Affetmek, 70.Niyet, 71.ibadet etmek igin
uzun yasamayi istemek, 72.Tevbe, 73.Husu, 74.Yakin, 75.Ubldiyyet,
76.Hiirriyet, 78.Irade, 79.Adalet.

4.2.Kétii Ahlak

Birgivi, kotii ahlaki arastirdigin1 ve bunlarin altmis kadar oldugunu
st')ylemektedir.116 Bunlardan bazilarim1  6rnek olarak izah etmek
istedigimizi belirtmeliyiz.

15 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 303.
18 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 116.
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Birgivi’ye gore, kotiiliklerin anasi sayilan yedi sakinilacak olan
olumsuz sey sunlardir: 1.Kiiftir, 2.Bid‘at, 3.Riya, 4.Kibir, 5.Hased,
6.Cimrilik ve 7.Israftir.

1.Allah’a Kiifiir (Allah’1 inkar etmek): Birgivi, bundan Allah’a
sigindigini belirtmektedir. Bu, en biiyiik helak edicilerden biridir. Kiifiir,
kisinin iman etmesi gereken seye inanmamasidir. Iman ise, Hz.
Peygamber’in Allah katindan getirdiklerini kalb ile tasdik etmek, hakiki
ve hiikmi olarak yahut sadece hiikmi bir engel olmadiginda, dil ile ikrar
etmektir. Kiifriin inkarla tefsir edilmesi , efradin1 cami bir tanim degildir.
Ciinkii bu durumda siiphe ve zihnin kiifiirden bos olmasi tanima dahil
olmaz. Birinci tanima gore, kiifiirle iman arasinda varlik ve yokluk
arasinda bir karsilasma vardir. Ikinci tanima gore ise, aralarinda zithik
kargilasmas1 mevcuttur. Kiifiir ti¢ kisma ayrilmaktadir:

a.Kiifr-i Cehli (Bilgisizlikle flgili Kiifiir): Bunun sebebi, avam gibi
ayet ve delilleri diisinmemek, bunlara iltifat etmemek ve kulak
vermemektir. Cehl, kalbin afetlerinden ikincisidir. Cehl, bilinmesi
gereken seyi bilmemektir. Cehlin iki ¢esidinden s6z edilebilir: 1.Cehl-i
Basit: Bu kisimdakiler, insan1 hayvandan ayiran degerleri ve hasletleri
kaybettiklerinden hayvanlar gibidir, belki daha da asagidadirlar. Zira
hayvanlar bile kendi kemalatlarina yonelirler. Bilinmesi gereken
seylerden cahil kalmak haramdir. Bilinmesi gerekmeyen seylerden cahil
kalmamak ise haram degildir. Zararlarin1 bildikten ve ilmin fazileti
konunda gecen ilmin faydalarini bildikten sonra cehl-i basitin ilaci
ogrenimdir. 2.Cehl-i Miirekkeb: Bu gergege uygun olmayan itikattir.
Bu, birinciden daha kétiidiir. Miizmin bir hastalik olup, ¢ok az kere
tedaviyi kabul eder. Ciinkii bu itikadin sahibi, bunun cehl ve hastalik
olduguna degil, ilim ve kemal olduguna inanir. Bu yiizden de onu ortadan
kaldirma ve tedavisi yoluna gitmez.

b.Bilerek Inkar (Cuhadi Kiifiir) ve inadi Kiifiir: Bunun sebebi
kibirlenmedir. Nitekim Yiice Allah, “Sonra Musa’yr ve kardesi Harun'u
ayetlerimizle ve apasik bir delille gonderdik; Firavun’a ve ileri gele
adamlarina. Onlar biiyiikliik tasladilar ve bébiirlenen bir topluluk
oldular (festekberii ve kdani kavmen ‘dlin). Su iki adamin kavmi bize
kolelik ederken, simdi biz kalkip bizim gibi iki insana mi inanacagiz?”
dediler” (el-Mi’mintn sGresi, 23/45-47) ve “Vicdanlari, onlar(in
dogrulugun)a kanaat getirdigi halde, swrf haksizlik ve bobiirlenme
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yiiziinden (zusmen ve ‘uluvven) onlari inkdr ettiler. Bak, iste o
bozguncularin sonu nasil oldu?” (en-Neml siresi, 27/14) mealinde
buyurmaktadir. Bu kiifriin sebeplerinden biri de, Hirakl (Heraklius)’in
kiifrii gibi bagkanlig1 elde etmeme veya baskanligin gitmesi korkusudur.
Bir bagka sebep, diinyevi baskanlik sevgisidir ki, bu da kalbin
hastaliklarinin {g¢iinciistidiir. Reislik ile kendisinin kemal buldugunu
zannederek nefsinin lezzet almasi, lezzetlenmek ve nimetlenmek igin
mal1 sevmeye benzer. Eger yasak seylerden uzaksa, haram degildir, ama
kdtiilenmistir. Bunun ilaci ise, fena bulacagindan dolayi, bunun hakiki bir
kemal olmadigini, kederlerini ve sikintilarin1 bilmektir. Yine mubah olan
onemsiz islerden sohretine golge diistirecek seyleri bilmektir. Kiifr-i
clihtidinin sebeplerinden iigiinciisii, EbG Talib’in kiifrii gibi, yerilme ve
ayiplanma korkusudur.

c.Hiikkmi Kiifiir: Bu, Allah’1, kitaplarmi, meleklerini, elgilerini,
ahiret giiniinii ve ahirette olacak seyleri, seriat ve seriat ilimlerini hafife
almak gibi Allah ve Resélii’niin yalanlama alameti saydigi seylerdir.
Kendisinin kiifriine razi olmak da, mutlak olarak kiifiirdiir. Baskasinin
kiifrline raz1 olmak ise, ittifakla istithsanen hikmi kiifre dahildir.
Bazilarina gore ise bu da mutlak olarak kiiftirdiir. Kiifiir oldugunu bildigi
halde bir dil siirgmesi olmadan kiifrii icab ettiren bir kiifrii sdylemek de,
ittifakla bu kabildendir. Alimlerin coguna gore de kiifiir olmasa bile,
durum boyledir. Kiifr-i hiikminin ilaci; ilk olarak imandan sonra kiifriin
alametlerini, taatleri silip yok eden seyleri, nikahi diisliren seyleri,
kesilmesi helal ve haram olan hayvanlar1 ve tovbe etmeden oliirse,
cehennemde ebedi olarak gdrecegi azabi bilmektir. Ikinci olarak ise, dilin
afetlerini bilmektir. Sonra siikutu tercih etmek, dili ve azalar1 korumak,
ciddi olmak, saka ve maskaraligi terk etmek gibi sebeplerdir.**’

2.Bid‘at: Kalbin kétiiliikklerinin altincist bid‘atlere inanmaktir. Bunun
nedeni ise, nefsin arzu ve isteklerine tabi olmak, akla giivenmek, kendi
goriisiinii begenmek ve korii koriine taklide baglanarak agiklanabilir.*®

Birgivi’ye gore, bid‘atin kapsamli bir liigat manasi1 vardir. Bid‘atler
ister adet, ister ibadet olsun mutlak olarak sonradan ortaya ¢ikarilan bir

Y Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), ss. 121-122, 405-
412.
18 Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), 5.123.
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seydir. Ciinkli bid‘at sonradan ortaya ¢ikarma anlamina gelen “ibtida‘”
kelimesinden tiireyen bir isimdir. Iste bid‘atin bu manasi, fakihlerin
ibarelerinde kastettikleri anlamdir. Fakihler, bid‘atle Peygamberimiz ve
ashabindan sonra ortaya cikarilan bir seyi kastetmektedirler. Bid‘atin
ser‘i 6zel bir manasi vardir ki, o da dinin sahibinden sozle ya da fiile,
herhangi bir agiklama ve isaret olmaksizin, dinde sahabeden sonra ortaya
cikarilan fazlalik veya noksanliktir. Bid‘at, bu manasiyla kesinlikle
adetleri kapsamayip bazi itikat ve ibadet sekilleriyle sinirli kalir. Su halde
Birgivi, itikattaki bid‘at, ibadetteki bid‘t ve adetteki bid‘at olmak iizere
ii¢ tlir bid‘tten bahsetmektedir. Bid‘at unumi mana ile, ¢irkin goriilmesi
hususunda ii¢ sinifa ayrilmaktadir. Buna gdre, minare, ezaninin gayesi
olan namazi bildirmeye yardimcidir. Medreseler yapmak ve kitaplar
tasnif etmek, 6gretime, egitime ve teblige yardimcidir. Birtakim deliller
ikame dip dizerek bid‘atgilere cevap vermek de, emr-i bi’l-marGf ve
neyh-i ani’l-miinker kabilindendir ve boyle bir ameliye dini miidafaa
sayilir. Bunlarin hepsine izin verilmisi, hatta emredilmistir. Peygamber
Efendimiz zamaninda bu tiir seylerin vuku bulmamasi, ya bunlara ihtiyag
duyulmayisindan veya yokluktan dolayi, bunlar1 yapmamalarindan ya da
daha 6nemli seylerle mesgul olmalarindan 6tiirii, bunlara harcayacak bos
zamanlar1 olmayisindandir. Ibadet cinsinden hakkinda bid‘at-1 hasene
denilen ne wvarsa, iyice arastirildiginda, dinin kurucusundan onun
hakkinda isaret ya da delalet yoluyla bir izn oldugu géirﬁlecektir.119

3.Riya: Sozliik manasiyla sozii, 6zii bir olmama, i¢i baska dis1 baska,
iki yiizlilik demektir. Birgivi’ye gore, riyd, ahiret ameliyle diinya
menfaatini istemektir. Veya ameline delalet edecek birtakin suni s6z ve
hareketler yapmak veya kendisini zorlayan olmadig: halde, ahiretle ilgili
amelini insanlardan birine bildirmektir. Riyanin karsiti, ihlastir. Ihlas,
diinya menfaati istemeksizin ahiretle ilgili olan tdat ile Allah’a yakin
olmayr arzulamak ve bu arzuyu her tiirlii gosteristen uzak kilmaktir.
Ihlasin meyvesi ihsandir. Thsan, Allah’a sanki O’nu gériiyormus gibi
ibadet etmendir. Eger sen, Allah’1 gérmiiyorsan siiphesiz O, seni gériir.12

9 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), ss. 37-39.

120 Bkz. Kehf siresi, 18/110. Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-:
Muhammediyye), s. 116. Bkz. Emrullah Yiiksel, Mehmet Birgivi'nin Dini ve Siyasi
Goriigleri, T.D.V. Yayinlari, Ankara 2011, s. 118.
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Riyanm ilacini bilmek, onun sebeplerini, zarar verici durumlarini ve
karsitinin sebeplerini ve onun faydalarini bilmeye baglhidir. Miiellifimiz,
riyanin ilaci, riyd sebeplerini kaldirmak, onun karsiti olan ihlasi elde
etmek ve diinya sevgisini ahiret tizerine tercih etmemektir, der. Bir de,
ibadet etmeden Once kalpte riyadan yana ariz olan seyleri uzaklastirmak
oldugunu dile getirmektedir.

4 Kibir: Birgivi’nin koétiiliiklerin yedi anasin dan biri olarak
nitelendirdigi kibir, bliyiiklenmek, nefsini biiyiik gérmek manasindadir.
Kibir, kendini bir sey sanmak (ucb) niteliginden baskadir. Kibir haramdir
ve rezilliktir, soysuzluktur. Kibrin zidd1, algak goniilliilik (miitevazilik),
kisinin kendisini baskalarindan algak gormesidir. Bu nitelik, yaratiklar
icin bilyiik bir fazilettir. Insan, kibrini, ya fiilen veya sozle gosterir.
Kibirlenmek, zorunluluk olmadik¢a haramdir. Ancak kibirlenene karsi,
savasta diismana karsi, sadaka aninda ululanmak caizdir.

5.Hased: Birgivi’ye gore, haset, birinin elinden Allah’in nimetinin
gitmesini veya ona ulasmamasini istemektir. insanin, ihtiyari, yani segim
Ozglrliigii ve iradesi olmaksizin gonliine boyle bir haset diistiigiinde, bu
durumdan hoslanma hissetmiyorsa, bir sakinca yoktur. Eger insanin
gonliine haset diiser ve organlariyla onun gerceklesmesi i¢in amel ederse,
bdyle bir haset haramdir. Eger kalbe haset, miicerret (soyut) olarak diiser,
ancak insan onun geregine gore amel etmez ve zahirde (agikta) eseri,
goriinmezse, bdyle bir hasedin haram olup olmamasinda ihtilaf vardir.
Birgivi, bunun Gazzali’ye gére haram oldugunu, kendisinin ise haram
olmadig1 kanaati tagidigini ileri siirmektedir.

6.Cimrilik (Buhl): Birgivi’ye gore, kotii huylardan olan cimrilik,
dinin hiikmiiyle veya insanlik icabi harcanmasi gereken yerlere bir sey v
ermeyip, mali simsiki1 elde tutma aliskanligi/melekesidir. insanlik icabi
harcama demek; kendi nefsine ve ailesinden, akrabalarindan ve
komgularindan bagkasina sikinti verecek kadar cimrilik etmeyi terk
etmek, Onemsiz seyleri alirken, asir1 inceleme yapmak ve gereginden
fazla hirshi olmak gibi sahsiyeti zedeleyici hareketlerden sakinmaktir.
Cimriligin en ¢etini, kendi nefsine kars1 olanidir. Yemesinde, giyiminde
veya tedavisinde nefsini ezmek, helak etmektir.

7.Israf ve Tebzir: Birgivi’ye gore kotii huylardan olan israf ve tebzir,
dinin hiikkmii ve insanlik geregi tutumluluk gosterilmesi icap eden
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yerlerde mal1 gereksiz olarak sarf etme ve israf etmek suretiyle dagitma
melekesidir. Miiriivvet, baskasini miimkiin mertebe faydalandirmak i¢in
icten gelen bir istektir. Fiitlivvet, miiriivvetten 6zeldir. O da, gerekli
faydalar1 yaptiktan sonra baskasindan ezayr men edip, ihsan dagitmak,
siirgmeleri affetmek ve kusurlar1 ortmektir. Cimrilik ve israf ise, dine
aykirt bir durumda ise haramdir. Miirlivvete aykir1 bulunursa, tenzihen
mekruhtur. Bu ikisinin karsiti, ifrat ve tefrit arast comertlik (seha) ve
kerimliktir (cad).*?

Imam Birgivi, k&tii ahlikin baslicalarmi bildirir. Miiminlerin
kalplerini temizlemelerini tavsiye etmektedir. Yani kotii ahlaktan ve
huylardan kalplerini temizlemelerini, bosaltmalarini tavsiye etmektedir.
Ciinki kalp, bedende sozii ve hiikkmii gecen bir hiikiimdar gibidir. Diger
azalar ve biitiin beden, onun emri altindadirlar.

Kalp, kotii ahlakla ahlaklanirsa ve bezenirse, ifsad edici olur, diger
uzuvlardan meydana gelen isleri de bozar ve bu isler seriata uygun,
kurtulusa ve saddete vesile oldugundan, diinya ve ahirete aziz, mesut
olup, Allah Teald’nin rizasina ve onu gérmeye kavusur. Bu yiizden kalp
hallerine ait olan ilim ve marifetler, islim dininin esasidir. Ahiret
yolunun temelidir, demislerdir. Hadis-1 serifte, “Ey akil sahipleri biliniz
ki, insanin bedeninde bir et pargasi vardir. O iyi olursa, biitiin beden iyi
olur. O bozuk olursa, biitiin beden bozuk olur. Dikkat edin ve bilin ki, o
bir parga et kalptir”122 diye buyrulmustur. Burada koétii ahlakin ifsat
edici etkilerini ortadan kaldirmak i¢in, kalbin temizlenmesi, tezkiyesi ve
arindirilmasina vurguda bulunuldugu anlasilmaktadir.

Imam Birgivi, kétii huylar, ahlaki bozan seylerin altmis tane
oldugunu  buldugunu belirtmis; kalbin kétii ahlaklarini, alcak
rezilliklerini (kalbin afetleri/kotiilenmis ahlaklar) toplu olarak ele almus,
bunlarin ilacim ortaya koymus ve bunlari séyle siralamistir: 1.Allah’1
inkar etmek, 2.Bid‘at islemek, 3.Riya, 4.Kibir, 5.Ucub, 6.Hased,
7.Cimrilik, 8.Israf, 9.Cehalet, 10.Nimete nankérliik, 11.Kaziya riza
gostermemek, 12.Sabirsizlik, 13.Allah’in azabindan korkmamak,
14.Allah’in  rahmetinden Umidi kesmek, 15.Zalimleri sevmek,
16.Salihlere bugz etmek, 17.Kalbi sebeplere baglamak, 18.Makam

2L yiiksel, Mehmet Birgivi nin Dini ve Siyasi Goriigleri, ss. 118-124.
122 Buhard, Sahih, Imén 39.
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sevgisi, 19.Kétiilenme korkusu, 20.Oviilmeyi sevmek, 21.Nefsin istek ve
arzularina uymak, 22.Taklid ve kot iktida, 23.Uzun yasama istegi,
24 Tamah, 25.Tezelliil (Asir1 tevazu), 26.Kin, 27.Baskasinin bagina gelen
koti bir durumla alay etmek, 28.Miisliimana diismanlik yapmak,
29 Korkaklik, 30.Tehevviir, 31.Gadr (Anlasmay1 bozmak), 32.Hiyanet,
33.S6ziinde durmamak, 34.Su-i zanda bulunmak, 35.Bir seyi ugursuz
sayma, 36.Mal sevgisi, 37.Diinya sevgisi, 38.Hirs, 39.Sefahet (Akil
hafifligi), 40.Tembellik, 41.Acelecilik, 42.Geciktirme, sonraya birakma,
43 Kabalik, 44.Kati kalplilik, 45.Diinya isleri hakkinda iiziilmek,
46.Diinya 1isleri hakkinda endise duymak, 47.Aldatma, 48.Fitne,
49 Miidahene, 50.Insanlarla {insiyet kurup, onlardan ayrilinca yalnzlik
hissetmek, 51.Hafiflik ve akil azhigvkithigi, 52.Inat edip bildigi halde
hakki inkar etmek, 53.Temerriid ve iba (karst ¢ikmak), 54.Oviinmek,
55.Nifak (miinafiklik), 56.Cerbeze, 57.Beladet ve gabavet, 58.Yemek ve
cimaya asirt diskiinlik, 59.Ham0d (sehevi kuvvetin azligl) ve
60.Giinahlar ve yasaklar1 iglemekte 1srarli olmak.'?®

5.Birgivi’nin Ahlak Diisiincesinde Faziletin Temeli

Ibn Miskeveyh’e gore, nefsin kendisine has fiillerine, yani ilimlere ve
marifetlere karsi arzu duymasi, bedene (cisme) has fiillerden kagmasi,
onun faziletini teskil eder. Insanmn, bu fazileti aradigi ve arzu ettigi
Olcilide degeri artar. Bu deger, insanin nefsine verdigi énem ve kendisini
bu manevi gergeklige ulagmaktan alikoyan islerden geri durmasi i¢in sarf
ettigi caba ve giic oraninda artar. Bu faziletlerden uzak tutan engeller,
bedeni seyler, duyular ve bunlara bagli olan hususlardir. Faziletleri de,
ancak nefislerimizi onlarin karsitlar1 olan kétiiliikklerden temizledikten
sonra kazaniriz. Bu kotiiliikler de, nefislerimizin cismani/bedeni koti
arzular1 ve hayvani c¢irkin yonelisleridir. Insan, bu seylerin fazilet
olmadigini, aksine kétiiliikler oldugunu bilince, bunlardan kaginir ve
onlarla tavsif edilmekten hoslanmaz. insan onlar1 fazilet sanirsa, onlara
sarilir ve bu onun igin bir aliskanlik olur. Insan, bunlara girdigi ve
bulastig1 6l¢tide faziletleri kazanmaktan uzaklagir.*?*

12 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), ss. 299-301.

124 Bkz. Ibn Miskeveyh (8lm. 421/1030), Ahldki Olgunlastirma, ev. Abdulkadir Sener,
Ismet Kayaoglu ve Cihad Tung, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983,
s.18.
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Birgivi’ye gore, oncekiler ve onlarin izinden gidenlerin faziletleri
zapt etmek icin benimsedikleri bir yol vardir. Her ne kadar bazilarini
tekrar edilecek olsa da, faziletleri zikretmekte bir sakinca yoktur. Cilinkii
faydadan hali ve uzak degildir. Bu yol, faziletlerin temellerini saymaktan
ve biitiin subelerinin teferruatini zikretmekten ibarettir. imam Birgivi,
daha oOnceki konulardan faziletlerin dort tane oldugunu o6grendigini
belirtmektedir. Bunlardan iicli teker (miifred) olup, hikmet, secaat ve
iffettir. Digeri ise, bu ti¢liniin toplamindan ibarettir.

Imam Gazzali’ye gore, hulk (ahlak) i¢ diinyanin yapisi ve seklidir.
Marifeti agir basan hakim olur. Sehvetini 1slah eden iffetli olur. Ofkesini
dengeleyen cesur olur. Kim de orta yolu (itidal) i¢ diinyasinin tek hakimi
yaparsa, adil olur. Iste Gazzali’ye gore ahlak budur ve bdyle gelisir,
nefsin suretinde bdyle olusur.*®

Ibn Miskeveyh’e gore, hikmet diisiinen ve ayirt eden nefsin bir
fazileti olup, biitiin varliklar1 var olmalart itibariyle bilmektir. Hikmet
icin ilahi ve insani olaylar1 bilmektir, demek miimkiindiir. Nefis, bu
hikmetle fiillerden hangisinin yapilmasi ve hangisinin ihmal edilmesi
gerektigini bilir.*?®

A.Birgivi’de hikmetin subeleri yedi tanedir:

1.Zihin acikhgi: Nefsin, talep edilen bir seyi, herhangi bir karigiklik
olmadan ortaya ¢ikarabilme melekesidir.

2.Anlayis giizelligi: Melzumdan 1azima gegmenin sthhatli olmasidir.
3.Zeka: Sonuglar1 hizlica kavramak.
4.Tasavvur giizelligi: Esyay1 oldugu gibi tasavvur etmek.

5.0grenme kolayhigi: Nefsin, fazla bir gayret gostermeden isteneni
anlama kuvvetidir.

6.Hifzetme: idrak edilen suretleri akilda tutabilmek.
7.Hatirlama: Ezberlenen seyleri ifade etmek.

Ibn Miskeveyh’e gore, hikmetin kapsamina giren bu faziletlerle
hikmet kolayca anlasilir. Bu faziletlerin gerceklerini anlamak onlarin

1% el-Hakim, Yirmi Birinci Yiizyilda Ihydii Uliimi’d-Din, s. 198.
126 Bkz. ibn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, ss. 24-25.
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tanimlarii yapmakla olur. Ciinkii tarifleri bilmekle istenilen varliklarin
daima aynm1 durumda olan cevherleri anlagilir. Bu da, degismeyen ve
higbir bicimde kuskuya yer vermeyen burhani islimdir. Ozleri itibariyle
fazilet olan faziletler, hi¢cbir durumda faziletten baska bir sey olamazlar.
Bunlarla ilgili olan ilimler de boyledir.**’

Ibn Miskeveyh’e gore, yigitlik 6fkeye iliskin nefsin faziletidir. Bu da,
s0z konusu nefsin insanda diisiinen ve ayirt eden nefse boyun egmesiyle
ve tehlikeli islerde aklin geregini kullanmasi ve yerine getirmesiyle, yani
yapilmasi iyi ve sabredilmesi oviilmiis olan tehlikeli isler karsisinda geri
durmasiyla ortaya ¢ikar.*®

B.Birgivi’de secaatin subeleri ise on iki tanedir:
1.Nefsin biiyiikliigii: Zenginligi, fakirligi, biyiikligi ve kiictikligi
Onemsememektir.

2.Affetmek: Cezalandirmaya giicii oldugu halde, goniil rahatligiyla
bundan vazge¢mektir.

3.Yiice himmetlilik: Diinyanin saadetine ve sekavetine Onem
vermemektir.

4.Sabir: Elem ve sikintilara dayanabilme giiciidiir. Ibn Miskeveyh’e
gore, burada s6z konusu olan sabir korkung olaylara karsi gosterilen
sabirdir.*?

5.Necdet: Mahlikatin karsisinda endiseye kapilmamaktir.
6.Hilm: Ofkenin kizistig1 anda nefsin siikinet bulmast.

7.Siikilinet: Diismanliklarda ve savaglarda acele etmeyip teenni ile
hareket etmek.

8.Tevazu: Fazilet sahibi kimseler ile mal ve mevkide kendinden
asagida olanlara sayg1 gostermek.

9.Sehamet: Biiyiikler tarafindan giizel hatirlanmay1 gerektiren seylere
kars1 hirsli olmak.

127 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, ss. 25-26.
128 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 25.
129 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 27.
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10.Tahammiil: Nefsi iyiliklerde yormak.
11.Hamiyyet: Din ve mukaddesati tohmetten korumak.
12.Rikkat: Bagkalarina ilisen eziyetten dolay1 {iziilmek

Ibn Miskeveyh’e gore, iffet, sehvet duygusu ile ilgili fazilettir. Bu
faziletin insanda ortaya c¢ikisi, sehvetlerini akla gére yonetmesiyle, yani
dogru ayirt etmeye uygun diismekle olur. Boylece insan onlara boyun
egmemis, hiir olmus ve sehvetlerinin kolesi olmamis olur.*®

C.Birgivi’de iffetin subeleri on iki tanedir:

1.Haya:Kotiliikleri islemek korkusuyla nefsi kontrol altina almaktir.
2.Sabir: Nefsi sehevi arzulara uymaktan alikoymaktir.

3.Rahat ve Huzur: Sehvetin galeyani esnasinda siikiinet bulmak.

4.Nezahet: Mal1 ihanet ve zuliim yapmadan elde etmek ve onu giizel
yerlerde harcamak.

5.Kanaat: Yeterli olan miktarla yetinmek.

6.Vakar: Istenilen seylere yonelmekte teenni ile hareket etmek.
7.Rifk: Giizel olana gotiirecek seye giizelce uymak.

8.Giizel goriiniim: Nefsi olgunlastiracak seyleri sevmek.
9.Vera: Giizel amelleri iglemekten ayrilmamak.

10.Miirtet: Miimkiin oldugu kadar nefsin dogruyu ifade etmesini
istemek.

11.intizam: Isleri maslahatlara gore tertip ve takdir etmek.

12.Sehavet (Comertlik): Gerekli olam1 gerekli olana vermek.
Sehavetin altinda altt mana vardir: a.Kerem: Infakini1 goniil hosluguyla
ve kolay bir sekilde yapmak. b.isar: kendi ihtiyaci varken vermek.
c.Neyl: Verirken sevingle vermek. d.Miivasat: Dostlarla paylagmak.
e.Semahat: Mecbur olmadig1 halde bir liituf ve ihsan olarak vermek.
f.Musamaha: Terki gerekli olmayan seyleri karsilik beklemeden terk
etmek.’*! ibn Miskeveyh’e gore, comertlik, vermede orta yoldan

30 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 25.
B Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 306-308.
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ayrilmamak, yani mallar1 gerektigi yerde gereken dlcilide ve gerektigi gibi
harcamadir.**? Comertligin kapsamina giren faziletlerini teke tek sayan
Ibn Miskeveyh’e gore, eli bol olmak, kendiliginden, kolayca birgok mali
onemli ve yararh islerde gere8i gibi ve sozii edilen comertligin diger
sartlarina gore harcamaktir. Bagkalarina ikramda bulunmak, insanin
kendisine muhtag¢ oldugu seylerden bir kismini ihtiyaci olan baska birine
comertce vermek faziletidir. Seving duymaya gelince, bu nefsin biiylik
islerle seving duymast ve bu tiir davranislardan hoglanmasidir.
Yardimseverlik , dostlara ve layik olanlara yardim etmek, mal ve
yiyecekleri paylasmakla olur. Iyilikte bulunmak, gerekli olmadig: halde
baz1 seyleri vermektir. Hosgoril ise, insanin hakki oldugu halde bazi
seylerden vazge¢mesidir. Ona gore biiylin bunlar irade ve se¢imle olur.'*®

ibn Miskeveyh’e gore, adalet nefsin bir fazileti olup, hikmet, iffet ve
yigitlik gibi s6z konusu ti¢ faziletin bir arada bulunmasiyla ortaya cikar.
Adalet, bu giiclerin birbirleriyle baris i¢inde olmasi ve ayirt etme giiciine
boyun egmesiyle gerceklesir. Boylece soz konusu giicler birbirlerini
yenmek igin ¢alismamis ve tabiatlarinin serbest itisine uyarak kendi
baslarina isteklerinin ardindan gitmemis olurlar. Bu adalet fazileti insana
Oyle bir nitelik kazandirir ki, bununla o, daima dnce kendi nefsine karsi
insafli olmayi, sonra da baskasina insaf ettigi Olglide ondan insaf
beklemeyi tercih eder.**

D.Birgivi’de adaletin subeleri ise on dort tanedir:

1.Sadékat: Icine baska herhangi bir amacin karismadig1 dosdogru bir
sevgidir. Bu sevgi kisinin hayirl islere yonelmesine etki eder.

2.Ulfet: Yasamakla ilgili alman tedbirler iizerine yardimlasma
konusunda goriis birligine varmak.

3.Vefa: Paylagsma yolundan ayrilmamak ve beraber oldugu kimselere
verdigi sozleri tutmak.

4.Teveddiid: Kendisini sevdirecek seylerle insanlarin sevgisini
kazanmay1 istemek.

32 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 26.
133 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 28.
34 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 25.
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5.Miikéfee: Yapilan iyilige misliyle veya daha fazlasiyla karsilik
vermek.

6.Giizel ortaklik: Muamelelerinde adil davranmak.

7.Giizel hiikiim: yaptig1 iyiliklere pismanlik duymayir ve basa
kakmay1 terk etmek.

8.S1la-i rahim: Akrabalarin hayirli islere ortak edilmesi.

9.Sefkat: Himmetini, hos olmayan seyleri insanlardan gidermek igin
sarf etmek.

10.Islah: Insanlar arasinda husumetlerde, bunu ortadan kaldiracak
seylerle aracilik yapmak.

11.Tevekkiil: Beserin giiciiniin yetmedigi yerde gayreti terk etmek.

12.Teslimiyet: Allah’in emrine boyun egmek ve kendisine uygun
gelmeyen seylerde itiraz1 terk etmek.

13.Riza: Eline gegen veya elinden kagan seyler hususunda kisinin
goniil hoslugu icinde olmasi ve durumun degisiklige ugramamasidir.
Nitekim Yiice Allah, bu konuda, “(Basiniza gelecek olaylari, 6nceden Bir
Kitaba yazdik) Ki elinizden cikana iiziilmeyesiniz ve (Allah’in) size
verdigiyle sevinip simarmayasiniz. Cilinkii Allah, kendini begenip 6viinen
kimseleri sevmez” (el-Hadid siresi, 57/22) mealinde buyurmustur.
Rabiatu’l-Adeviyye’ye, “Kul ne zaman riza mertebesine ulagir?” diye
sorulunca, “Allah’in nimeti kadar, musibeti de kendisini memnun
edince” diye cevap vermistir. Tasavvufta bu durum, “Kahrin da hos,
liitfun da hos” diye dile getirilmistir.135

14.ibadet: Allah’1 ve ehlullahi tazim etme ve Allah’in emirlerine siki
sikiya yapismak.

Adaletin kapsamina giren faziletleri izah eden ibn Miskeveyh’e gore,
bu faziletleri; dostluk, tilfet, yakinlarla iliskiyi siirdiirmek, odiillendirme,
iyi muamele, bir seyi giizelce yerine getirmek, sevgi, dindarlik, kin
giitmemek, kotiilige iyilikle karsilik vermek, litufkar olmak, biitiin
durumlarda insanliktan ayrilmamak, diigmanliklar1 terk etmek, dogru ve

135 R1zA mertebesi hakkinda bkz. Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1999, s. 277.
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hos goriilmeyen kimselerden s6z nakletmemek, dogru olan kimselerin
davraniglarindan s6z etmek, had cezasi veya zina iftirasina yol agan
oldiirme veya el kesmeyi gerektiren seyler bir tarafa, Miisliiman ig¢in
yararli olmayan her sozii terk etmek, bayagi ve diisiik insanlarin sozleri
karsisinda hareketsiz kalmamak, insanlar arasinda her tiirlii dilenciligi
meslek edinen kimselerin sozlerine itibar etmek, helal kazang saglamak
icin a¢gozlillik etmemek ve coluk c¢ocuk gecimi icin kazang ugrunda
kotii yollara bagvurmamak, dost ve diismanlar ile ilgili olarak agzindan
cikan her seyde Allah’a yonelmek ve O’na verdigi sdze bagh kalmak,
Allah’a ve O’nun isim ve sifatlarindan biri ile dogrudan dogruya yemin
etmemek diye tavsif eder. Insanlarin hayirlisi, ailesi, kardesi, cocuklari,
kardesinin ¢ocuklari, babasi, yakinlari, enistesi, ortagi, komsusu, es ve
dostu gibi ¢evresine iyilikte buluna kimsedir. Ciinkii onun mal biriktirme
hirsi, kendisini baskalarina acimaktan, hakki gozetmekten, gereken
seyleri yerine harcamaktan alikoyar. Onu hiyanete, yalana, iftiraya,
yalanct sahitlige, gorevi yapmamaya, cimrilige, ufak-tefek seylerin
ardindan kosmaya, din ve insanliktan uzaklagsmaya siiriikler. Boyle bir
kimse belki 6viilmek ve {in kazanmak i¢in pek ¢ok mal harcar ve bununla
Allah’in rizasmmi ve O’nun miikafatin1 beklemez; aksine onu bir arag
olarak kullanir ve kazang vasitasi yapar. Fakat bunun kendisinin aleyhine
bir katiiliik oldugunu bilmez.**®

Birgivi’ye gore, Yukarida bu temellerin toplami elli bestir. So6zii
edilenler Tlzerine fazla olarak otuz tane daha eklenmistir. Birgivi,
tavsiye babindan olmak lizere, “Ey sdlik! Sana gereken, zikredilen biitiin
bu kotii huylardan kag¢inmak ve onlari def edip ortadan kaldirmak,
bunlarin zitlarimi ve diger faziletleri elde etmendir. Béoylece senin igin
nefis tezkiyesi, ruhun armmmasi, kalbin kotii ahlaklardan arimip giizel
huylarla bezenmesi miimkiin olsun. Ciinkii tasavvuf da bunlardan
ibarettir” diye sdylemistir.

Burada Imam Birgivi, tiim bu faziletlerin temellerini, Kur’an ve
Hadis-i Seriflerden hareketle ortaya koymaktadir. Ciinkii bu erdem
orneklerini, genis Ol¢ekte bu ana kaynaklara referansla olusturmaktadir.
Ayrica tasavvuf ehlinin 6rnek davraniglar1 ve hikmetli sozleri de, ahlak
sisteminin gelistirilmesinde ona katki saglamaktadir. Bu da, ona biitiinciil

13 {bn Miskeveyh, Ahldki Olgunlastirma, s. 29.
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olarak genis Olgekte ve kusatici bir mahiyette ¢ok zengin bir ahlaki
degerler manzumesi tesis etmek ve gelistirmek imkani sunmaktadir.

Birgivi, ozellikle salike yedi tane ¢irkin ahlaktan kaginmak
gerektigini hatirlatmaktadir. Ciinkii bunlar, kotiiliikklerin anasidir. Eger
insan bunlardan kurtulursa, digerlerinden de kurtulmas: umulur. Bunlar;
kiifiir, bid‘at, riya, kibir, hased, cimrilik ve israftir. Belki de bunlar daha
fazladir, ama en miithimleri bunlardir.

Imam Birgivi’ye gore, eger insan ilk dérdiinden (kiifiir, bid‘at, riya,
kibir) kurtulabilirse, digerlerinden (hased, cimrilik ve israf) de kurtulmasi
umulur. Ciinkii digerleri, bu ilk dérdiiniin ya sebepleri, ya sonuglar1 ya da
bunlarla baglantili seylerdir. Bu ilk dordiiniin, tamamen ortadan
kaldirilmasi, diger iiciiniin de ortadan kalkmasini gerektirir. ilk ikisinin
(kiifiir ve bid‘at) fesadi ve tehlikeleri agikardir. baska bir hiiccete ve
delile gerek yoktur. Son ikisi (cimrilik ve israf) ise Selefin en ¢ok 6nem
verdigi hususlardandir.

Rébiatii’l-Adevi’den (rahmetullahi aleyha) sOyle dedigi hikaye
edilmistir: “Amellerimden ag13a ¢ikanlar1 yok sayryorum.”™

Bayezid-i Bistami (Allah ona rahmet eylesin), “Bir kul, halk arasinda
kendinden daha kotii biri oldugunu zannettigi stirece kibirlidir” diye
soylemistir. Kendisine, “Kul ne zaman tevazu sahibi olur” diye
sorulunca, “Kendisi i¢in bir makam ve hal gérmedigi zaman” diye cevap
vermistir.

Ciineyd-1 Bagdadi Cuma giinii meclisinde, “Sayet Allah Restlii’niin,
‘Ahir zamanda bir toplumun en rezili, onlarm ileri gelenleri ve onderleri
olur’'®® buyurdugu rivayet edilmis olmasaydi, sizinle hi¢ konusmazdim”
diye sdylemistir.

Ebi Siileyman ed-Darani (rahimehullah) s6yle demistir: “Eger biitiin
insanlar bir araya gelse ve benim kendi nefsimi diistirdiigiim dereceye,
nefsimi diigiirmek i¢in ugrassalar, yine de buna gii¢ yetiremezler.”

Netice olarak, kim nefsini en biiylik diisman olarak goriir ve buna
kesin olarak inanirsa, nefsine zillet ve hakirlik ulastifinda seving ve

Y7 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 309.
38 Tirmizi, Fiten, 38.
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ferahlik duymasi miimkiindiir. Kim de, nefsini en sadik dostu olarak
kabul ederse, nefsine bir zillet ve hakirlik geldiginde, seving ve ferahlik
duymas1 miimkiin degildir.'*°

) 6.Birgivi’nin Ahlak Sisteminde Pratik Yasamda Takva Bilinci ve
Islevselligi

Birgivi’ye gore, takva bilinci, giindelik hayatta dini ve ahlaki
degerlerin geregini yerine getirmede ve pratige aktarmada biiyiikk bir
etkiye sahiptir. Birgivi, bu noktada ahlakin teorik boyutu kadar ameli
boyutunu da devreye sokmakta; ahlaki anlayisinda nazari ve pratik
boyutlar biitiinsellik icinde sunmaktadir. Bu da, onu ahlak diisiincesinin
fonksiyonelligini, ahlaki 6zneyi yonlendirme ve harekete gegirmedeki
etkisini gostermektedir.

Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye’de iiciincii  fash ~ “takva”
mevzusuna aywrmistir. O, 6nce takvanin faziletine dair ayetleri bu fasilda
zikretmek istedigini, ancak bunlarin yiiz elliyi astigin1 ve bu konudaki
acik emirleri kirktan fazla buldugunu, bu yiizden tekrar eden ayetleri
almayarak kisaltmaya gittigini belirtmektedir. Muellifimiz, takva
konusunu ii¢ kisimda ela almaktadir: Birinci kismi, takvanin faziletine
dair olarak incelemeye hasretmistir. Bu kisimda takvanin faziletine
iliskin ayet ve hadislerden bahsetmektedir. Ikinci kistmda takvanin
sozliik manasi ve yorumu (tefsiri) {izerinde durmaktadir. Ugiincii kistmda
ise, takvanin nasil kazanilacagini 6zetle ifade etmeye ¢aligmaktadir.

Takvanin liigat ve genel manasma bakildiginda, takva, liigatte
“vekahu” fiilinden tiiremistir. Ittika, “vikaye”yi kabul etmek denektir.
Vikaye ise, bir nesneyi sakinmak, korumak ve korunmak anlamindadir.
Yani ezd ve zarar verecek seylerden sakinip, kendini iyi bir bigimde
korumak anlamini ifade etmektedir. S6zliikk bakimindan ittika veya onun
ismi olan takva, kuvvetli bir korunmaya girmek suretiyle korunmak,
kendini iyice sakinarak korumak anlamini tasimaktadir.**°

Takva ve istikamet, biitiin peygamberlerin yoludur. Biitiin evliya ve
mukarreblerin sermayesidir. Biitiin abidlerin ve zahidlerin azigidir. Biitiin

39 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 311.

Y0 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye (Tarikat-1 Muhammediyye), gev. Muhammed
Taha, Muallim Nesriyat, Istanbul 2016, s. 107. Krs. Miitercim Asim Efendi, Kdmiis
Terciimesi, Cemal Efendi Matbaasi, Istanbul 1305, s. 1221.
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sikredenlerin gozlerinin 15181, kalplerinin nurudur. Ahireti isteyenlerin
hepsinin maksat ve arzusudur. Takva sahipleri evliyadir. Nitekim Yiice
Allah, “Iyi bil ki, Allah’n velilerine (sevdiklerine) korku yoktur ve onlar
tiziilmeyeceklerdir. Onlar ki, inandilar ve korunurlardi” (Y0nus siresi,
10/62-63) diye buyurmustur. Takva sahipleri, saadet sahiplerinin ileri
gelenleri ve ahiret ehlinin biiyiikleridir. Biiylik nimet, giizel akibet, essiz
saadet, cennet ve miijde takva sahipleri i¢indir.***

Allah Teala, biitlin iimmetlere takvay1 emretmistir. Kur’an’da yiiz elli
kadar ayet-i kerimede takvanin stiinligii bildirilmistir. Takva sahipleri
Kur’an’da metholunmustur. Fazileti hakkinda bir¢cok hadis-i serif vardir.
Yiice Allah, takva konusunda, “Ey insanlar, Allah katinda en iistiin
olammiz, (giinahlardan) en c¢ok korunanmizdir. Allah bilendir, haber
alandir” (el-Hucurat sdresi, 49/13) diye buyurmustur. Ciinkii insan,
kemal derecelere takva ile kavusur. Ahiret iin seref isteyen takva sahibi
olmalidir. Arkadaslarindan yliksek ve miiminler arasinda miimtaz ve
muhterem olmak isteyen, takva ile hareket etmelidir. “Ibn Abbas,
“Diinya serefi mal ve mevki ile oldugu gibi, ahiret serefi ve yiiksek
dereceleri de takva ile olur. Takva, dyle nurli bir elbisedir ki, sahibini
ahiret azaplarindan ve {iziintiilerinden koruyup ona seref verir” diye
sOylemistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, “Bu, bir hatirlatmadir.
Korunanlar igin giizel bir gelecek vardir” (Sad slresi, 38/49);
“Korunanlar ise giivenli bir makamdadir” (ed-Duhan siresi, 44/51);
“Zalimler birbirlerinin velisidirler. Allah ise korunanlarin velisidir” (el-
Casiye slresi, 45/19); “Cennet de korunanlara yaklastirilmistir, uzak
degildir” (Kaf stresi, 50/31); “Korunanlar, cennetlerde, ¢esme
baslarindadirlar. Rablerinin kendilerine verdigini alirlar. Ciinkii onlar
bundan once giizel davramwrlardi” (€z-Zariyat stresi, 51/15-16) ve
“Korunanlar da cennetlerde, nimet i¢indedirler” (et-Ttr stresi, 52/17)
mealinde buyrulmustur.142

Birgivi, et-Tarikatu’l-Muhammediyye adli eserinde iigiincii fash
“takva” konusuna ayirmistir. Birgivi, seriatta takvanin iki manasi
oldugunu belirtir: Biri genel, digeri ise 6zel. Takvanin genel (umumi)
manast: Ahirette zarar verecek seylerden sakimip uzaklasmaktir. Bunun
daha genis anlam1 vardir ki o da, takvanin artmay1 ve eksilmeyi kabul

L Ahmed Kadizade, Birgivi Vasiyetndmesi, s. 207.
142 Ahmed Kadizade, Birgivi Vasiyetndmesi, ss. 207-208.
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etmesidir. Takvanin en asag1 derecesi, insan1 ebedi olarak cehennemde
birakacak olan sirkten uzaklasmaktir. En {ist derecesi, kalbi Allah’tan
uzaklastirip baska seyle mesgul eden her seyden irak/uzak tutup, onu
yalniz Allah’a yoneltmektir. Iste gercek takva budur. Zaten “Allah’tan
O’na yarasir sekilde korkun” (Al-i Imran stresi, 3/102) mealindeki ayet-
1 kerimeyle kastedilen budur. Birgivi, bu taniminda, “Rabbi’nin adini1 an
ve biitliin gonliinle O’na yonel” (el-Miizzemmil stiresi, 73/8) mealindeki
ayet-1 kerimeye de isaret etmistir.

Takvanin 0zel manasi: Seriatta kastedilen mana budur. Seriat
herkesce bilinen manasidir. Takva kavrami, mutlak ve karine (emare)siz
kullanildiginda, nefsi, azabi hak edecek seyleri yapmak veya terk
etmekten korumaktir. Biiylik giinahlardan uzaklasmak konusunda ittifak
edilmistir. Kiigiik giinahlar konusuna gelince, bazilarina gore, onlardan
uzaklagmak bu takva taniminca gerekli degildir; ¢iinkii kii¢iik gilinahlar,
biiyiik glinahlardan uzaklagildiginda, temizlenmektedir. Birgivi, bu goriis
sahiplerinin delilleri olarak, “Eger size yasaklanan biiyiik giinahlardan
sakimirsaniz, sizin kiigiik giinahlarimizi orteriz ve sizi giizel bir yere
sokariz” (en-Nisd slresi 4/31) mealindeki ayet-i kerimeye*® isaret
etmektedir. Bu yiizden kisi kiiglik glinahlardan 6tiirli azaba ugratilmaz.
Bazilarina gore kiiglik gilinahlardan da sakinmak gerekir. Ciinkli bazi
miifessirler, ayet-i kerimelerde gecen biiyiik glinahlar deyimini, sirkin
cesitleri lizerine yorumlamislardir. Bundan dolayr biiyiik giinahlardan
korunmakla kiiciik giinahlarin temizlenecegi kesin degildir. Ehl-i
Stinnet’e gore biiyiik giinahlardan sakinmakla beraber, kii¢lik gilinahlar
sebebiyle de azaba ugramak caizdir. Bu iki ¢esit glinahin ayrimi tam
olarak tespit edilmemistir. Biiylik glinahin sayis1 kesin bir bigimde
bilinmemektedir. Bunlar izafidir. Bazisina gore yedi, bazisina gore
yetmis, bazisina gore yedi yiiz ve digerleri gibi.'**

Birgili Mehmed Efendi, “Takvanin gerceklestigi Yerler” bashgi
altinda takvanin insanin hangi organinda ne sekilde yasanmasi
gerektigini belirtmis ve takvanin pratige dokiilerek hayata gegirilmesi
meselesini ayrintili bir bi¢imde ele almistir.

3 Hadimi, Serhu 't-Tarikati’I-Muhammediyye (Recep Efendi Serhiyle Birlikte), c.II, s.
30.
Y4 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat-: Muhammediyye), s. 56.
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Imam Birgivi’nin tavsiyesine gore, takva, ancak kotiiliikleri ve
yasaklar1 terk etmekle, iyilikleri ve emirleri yerine getirmekle elde edilir.
Ciinkli emredilen seyleri terk etmek, azaba hak kazandiran seylerdendir.
Fakat isitildiginde, azap ve giinahtan ilk akla gelen zina ve igki icmek
gibi bedenle yapilan giinahlardir. Namaz1 ve orucu terk etmek gibi
bedenle ilgili olmayan giinahlar degildir. Bundan dolay1 bunlar, biiyiik
giinahlarin en biiytlikleri olmalarina ragmen, bunlar1 terk etmek biiyiik
giinahlardan sayilmamistir. Once viicudla ilgili olan giinahlar1 tafsilath
bir bi¢imde zikreder. Daha sonra da, viicudla ilgili olmayanlar1 6zet
olarak zikreder. Kotiilikler, ya muayyen bir azaya mahsustur veya
degildir. Bir azaya has olan kotiiliikkler sekiz tanedir. Bunlar kalp, kulak,
g0z, dil, el, karin, tenasiil uzvu ve ayaktan ibarettir. Salike 1azim olan, her
bir azasm her bir giinahtan korumasidir. Oyle ki, bu durum kendisinde
bir meleke halini alsin ve onu miittakiler ipine dizsin.

Birgivi bu sekiz organ ve nihayet tiim bedenin afetleri olan kotii
huylar1 sirasiyla anlatir. Kibir-tevazu, riya-ihlas gibi eslestirmelerle her
huyun aslinda olmasi gereken olumlu seklini de agikliga kavusturan
Mehmed Efendi, erdemleri elde etmenin yollarina son derece Onem
vermektedir. et-Tarikatu’l-Muhammediyye’nin temelinde oncelikle takva
bilincinin yer aldigin1 ve buna baglh olarak da en yogun islenen
diistincenin, insanlara, Allah’a  karsi sorumluluklarini ve
yikiimliiliklerini fark ettirmek ve onlar takvaya aykiri davranislardan
alikoymak oldugunu ifade etmemiz miimkiindiir.

7.Birgivi’de Dini ve Ahlaki Teklif

Ser‘i hiikiim, genellikle Sari‘nin miikellefin fiilleriyle alakali hitab1
olarak tarif edilmektedir. Islim hukukuna gore hiikiim koyan (es-Sari¢),
yalmizca Allah Tealda’dir. Sari‘nin koydugu hiikiimleri, yani ser‘i
hiikiimler ise teklifi ve vaz‘i olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Teklift
hiikiim, Sari‘nin miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmamasini talep
etmesi yahut bir fiili yagip yapmama arasinda onu serbest (muhayyer)
birakmasidir. Insanlara bazi kiilfetler yiiklemesi dolayisiyla da, bu
hiikiimlere teklifi hiikiimler adi verilmistir. Vaz‘i hiikiim ise, Sari‘in
iradesine binaen bir seyin baska bir sey ic¢in sebep, sart veya mani teskil
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etmesini ifade eder. Sebep ve sart bulunur, mani bulunmazsa, fiile, ser‘i
hiikiim ve buna bagli olarak teklif terettiip eder.*®

Birgivi, teklif anlayisini, Fikih usuliiniin konularindan olan ser‘i
hiikiimler kapsaminda ele alip ortaya koymustur. Aslinda ser‘1 hiikiimler,
Hanefiyye-Maturidiyye geleneginde hiisun ve kubh kavramlarinin birer
acilimi olarak telakki edilebilir. Bunun temelinde de ildhi emir ve
yasaklar vardir.'*® Sari‘nin miikelleflere yonelik hitabr ser‘i hiikiimlerin
mahiyetini belirler. Birgivi, Allah’in bazen Kur’an ile bazen de Elgisi’nin
dilinden kullarina emir ve nehiyler bildirdigini, baz1 seyleri farz,
bazilarim1 vacib, bazilarini haram, bazilarini mekruh ve bazilarini da
miibah kildigini dile getirmistir. Daha sonra o, Resuliillah’in baz1 seylerin
stinnet oldugunu, baz1 seylerin de yapilmasimnin miistehab oldugunu
soyledigini belirtmistir. Bu durumda Birgivi’ye gore, teklifi hiikiimler
yedi maddeden olusmaktadir.*’ Burada mekruh, tahrimen ve tenzihen
mekruh diye iki kisma ayrildigi igin, teklifi hiikimleri sekiz kategori
halinde ifade etmemiz de miimkiindiir. ilmihal kitaplarinda miikelleflerin
fiillerinden sayilan “miifsid”in, Birgivi’nin tasnifinde yer almadig: dikkat
cekmektedir. Birgivi, fiilleri hissi ve ser‘i olmak {izere baska bisr tasnife
daha tabi tutmustur. Buna gore Birgivi, ser‘i isler disinda yer alan fiilleri
“hissi fiiller” olarak nitelendirmistir. S6zgelimi, kurban kesmek umr-i
ser‘iyyedendir.**®

Birgivi’ye gore, insan dini ve ahlaki yiikiimliiliklere muhatap bir
varlik olarak tasarimlanir. Miikellefin fiillerini de; Hanefi mezhebi
cercevesinde farz, vacib, miibah, haram, mekruh (tahrimen mekrih ve
tenzihen mekruh), slinnet ve miistehab olarak siralayip anlatmakta ve
bunlar1 “ahkdm-1 semaniyye” olarak nitelendirmektedir. Birgivi, dinen ve
ahladken miikellef kimsenin fiillerinin, bu sekiz hiikme tabi olarak

15 Teklifi ve vaz‘i hiikiimler hakkinda ayrmtili bilgi igin bkz. Muhammed Ebt Zehra,
Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usilii), gev. Abdulkadir Sener, Fecr Yayinevi,
Ankara 1986, ss. 30-59.

% Hiisun ve kubuh kavramlari konusunda bkz. el-Maturidi (8lm. 333/944), Kitdbii't-
Tevhid, ss. 200-201.

Y Muhammed b. Pir Ali Birgivi (6lm. 981/1573), Risdle-i Birgivi (Miiminlere Nasihat),
sad. Mehmet Sevket Eygi ve Ahmet Ersin Yiicel, Bedir Yaynevi, Ahmed Said
Matbaast, Istanbul 1964, s. 29.

8 Mehmet Ozkan, XVI. Yiizyil Osmanh Alim ve Fakihi Muhammed Birgivi nin Fikhi
Meselelere Yaklagimi, Emin Yaynlari, Bursa 2016, ss. 325-336.
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degerlendirildiginin altin1 ¢izmektedir. Ahlak anlayisinda insan fiillerini
ve davraniglarini agiklayip degerlendirirken, yer yer bu sekiz kategoriden
istifade ettigi dikkat cekmektedir.

Aslinda iyilik ve kétiiliigiin Fikih Usili’nde acilimi miikellelfleirni
eylemleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun bir sonucu olarak Seriatta
dort sey iyidir: Farz, vacip, siinnet ve miistehab. Miibah da bunlara
baglidir. Bunlar tasvip edilen ve begenilen seylerdir. Begenilmeyenler ise
ikidir: Haram ve mekruh. Ibadeti bozan miifsidler de bunlarla alakalidir.
Meseld; namazda iken yemek, igmek gibi seyler. Hepsi sekiz olur.
Bunlara ahkdm-1 semaniyye (sekiz hiikiim) denir. $éafii’de ise farz ve
vacip aynt seydir. Teklife muhatap olan kimse, begenilen veya
begenilmeyen bu kategorilerin geregini yerine getirmekle yiikiimliidiir.

8.Birgivi’nin Ahlik Anlayisinda irade Hiirriyeti ve Insamin
Sorumlulugu

Birgivi’ye gore, biitiin clizleri ve sifatlariyla bu kainat ve hayir ya da
ser olsun, kullarin biitiin fiilleri; Allah’in yaratmasi, takdiri, ilmi, irade ve
kazasiyla meydana gelmistir; O’ndan baska yaratici yoktur.149 Birgivi,
Allah Teéald’nin hem goriiniir alemin ve igindekilerinin, hem de insan
fiillerinin tiimiiniin yaraticist oldugunu vurgulamaktadir.

Hayir ve serrin takdiri Allah’tandir. Hayir ve ser fiilini islemek, kula
aittir. Kul, hayir ve ser fiilini islemekte hiirdiir.™*® Alemde meydana gelen
her sey, hayr, ser, fayda, zarar, Islam, kiifiir, tAat, masiyet, ziyan, kar,
dilekler, tehlikeler, hareketler ve siikunlar Allah’in kaza ve kaderiyledir.
Hiilasa, Yiice Allah hayr1 yaratir, emreder, raz1 olur ve serri yaratir,
emretmez ve yaratmaz.'**

Kullarin kendisiyle kazandiklar1 ya da cezalandirilacaklar: ihtiyari
fiilleri vardir. Bunlardan giizel olanlar Allah’in razi oldugu ve sevdigi
fiillerdir. Kotii olanlar ise, boyle degildir. Sevap, Allah tarafindan bir
liituftur. Ceza ise, zorunlu olmaksizin Allah tarafindan bir adalettir.

9 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye (Tarikat-1 Muhammediyye), s. 56.

%0 Mehmed Efendi Birgivi, er-Risdletii 'I-I ‘tikidiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig
Ali Paga Bolimii, no: 1035, (81b-101a).

L Birgivi, Serhu Amentii, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Siileymaniye Béliimii, no: 1071,
vr. 4, (vr. 1b-4a).
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O’nun iizerine hicbir sey vacip degildir. Kulun da, O’ndan hak isteme
gibi bir durumu yoktur. Gii¢ yetirmek fiillerle beraberdir. Bu da,
sebeplerin ve aletlerin selametine baglidir. Miikellefiyetin sihhati, giic
yetirmeye baghdir. Kisi, giic yetirmeyecegi seyle yiikiimli tutulmaz.*>
Bu konuda, Sa‘duddin et-Taftdzani’nin Serhu’l-Akaid ve Serhu’l-
Makasid adli eserinden etkilendigi izlenimi vermektedir.

Imam Birgivi’nin bu noktada Ehl-i Siinnet’in iki kolundan biri olan
Maturidilik mezhebinin kurucusu Imam Maturidi’nin yolunu izledigi
dikkat ¢ekmektedir. Imam Birgivi’ye gore herkes fiil-i muhtardir, yani
diledigini yapar. Kimi dogru yolu secer; bunun akabinde Yiice Allah da
onu yaratir. Kimi sapiklig1 ister; bunun ardindan Allah da onu yaratir.
Cebir ve zorlama yoktur. Birgivi, kesinlikle cebriyecilige karsidir.
Insanlara Allah’in emirlerini yerine getirmek icin gayret gdstermelerini
ogiitlemektedir. lyilik ve kétiiliik, insanlarin irade ve kesbetmesiyle olup,
yaratma Yiice Allah’tandir. Birgivi, kullarin once sebebe yapigmasi,
careclere bagvurmasi, tedbirler alamsi, sonra istediklerini aramalar1 lazim
geldigini vurgular. Imam Birgivi’nin, fiillerin meydana gelisinin izahinda
sart ve sebeplere baglanmayr 6nemsedigi dikkat cekmektedir. Imam
Birgivi’ye gore, takdir edilen igler kapsaminda, meydana gelmesi insan
icin miimkiin olan seyler, kullarin iradelerini ve kudretlerini kullanarak,
calisip kesbetmeleriyle meydana gelir. Burada kisinin niyeti, amaci, kasd1
ve “azm-i musamamm™1 etkili durumda olur. Seriatin hiikiimlerinden
mesil olmaya, 1ylyi kotiiden ayirt eden akil sebep oldugu gibi, iyilige ve
kotiiliige, miikafat ve cezaya iradeyi kullanmak ve c¢alismak ve
kesbetmek sebep olmustur. S6zgelimi, ¢ift siirlip tarlaya tohum ekmek,
ekin elde etmek igin sart-1 adidir; yani tohum ekmek neticesinde mahsul
vermek, Yiice Allah’in adetidir ve Allah, harika/olaganiistii haller disinda
adetini bozup askiya almaz. Calisma ve kesbetme olmayinca, istenilen ve
arzulanan sey meydana gelmez.

Birgivi, Eg‘ari’nin cebr-i mutavassit goriisiinii ele alip elestiriye tabi
tutar. Es‘ariyye’nin goriisiine gore, kullarin fiilleri, sirf cebr akidesini
kabul eden Cebriyye’nin ileri siirdiigli gibi, zorunlu degil, kendi se¢imleri

192 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye (Tarikat-1 Muhammediyye), s. 56. Krs. el-
Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, ss. 256-266; Sa‘duddin Mes‘ad b. Omer et-Taftazani,
Serhu’[-Akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Muhammed Adnan Dervis, b.y.y., 1411/1990, ss.
145-150.
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(ihtiyarlar) ile gerceklesir. Ancak kulun ihtiyari, Allah tarafindan cebren
ve 1ztirdrl olarak kulda yaratilmistir. Su halde biz fiillerimizde hiir
(muhtar), se¢imlerimizde ise mecburuz. Iste cebr-i mutavassitin manasi
budur. Birgivi, gergekte Es‘ari’nin goriisiiyle mutlak cebir (cebr-i mahz)
arasinda higbir farkin bulunmadigini ileri stirmektedir. Ciinkii Es‘arilere
gore, insanin muhdes kudret ve irddesinin fiilin ger¢ceklesmesinde higbir
tesiri yoktur.™® Mehmed Birgivi’nin, insan fiilleri ve irade hiirriyeti
hakkindaki ac¢iklamalariyla Hanefi-Maturidi gorilislere tam bir uyum
gosterdigini s0ylememiz miimkiindiir. Maturidilere gore, kulun fiili,
Allah’1n ve kulun her ikisinin kudretiyle meydana gelir. Fiilin yaratilmasi
Allah’a aittir; kesb (ihtiyar) ise kula aittir.*>* Kul, bir eylemi yapma niyet,
amag¢ ve kastinin akabinde, Allah o kulda onun y6neldigi ve niyet ettigi
fiili yaratir. Buna gore son tahlilde kullarin fiillerinin yaraticisi, yiice
Allah’tir. Bununla birlikte, Allah’in 6nceden kullarin ne yapacagini
bilmesinin ve takdirinin kesinlikle cebriyecilik Ogretisiyle bir ilgisi
yoktur. Ciinkii Allah, kullara kiilli irade ve ciizi irade vermistir. Insan
killi ve ciizi iradelere sahip bir varlik oldugundan dolayi, mesul kabul
edilir. Allah’in insana bahsettigi istitda iki secenege, yani hayra da serre
de samildir. Kul, bu giicli hangi tarafa sarf ederse, Allah o sikki yaratir.
Iste kul, bu sarf ettigi giicii ve kesbinden 6tiirii, miikafatlandirilmay: ya
da cezalandirmayi hak eder.

9.Genel Degerlendirme ve Sonu¢

Birgivi’nin ahlék sistemi, din ile temellenen nazariyelerin giizel bir
ornegini olusturmaktadir. Din ile temellenen ahlak, ilgili ayet ve
hadislerden hareketle daha sistematik sunma cabalaridir. Bu baglamda
Birgivi, ahlak sisteminin gelistirilmesinde, ayetlerin yaninda, hadis-i
seriflerden istifade etmeye de biiyliik bir yer vermistir. Bir bagka
anlatimla, onun ahlak sistemi, genel olarak ayetlere ve hadislere dayal
olarak olusturulmus ve gelistirilmistir.

153 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, ss. 59-60.

> el-Pezdevi Ebi’l-Yusr Muhammed b. Muhammed Abdiilkerim (421-493/1027-
1099), Ehl-i Siinnet Akdidi, gev. Serafeddin Gélciik, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1988,
ss. 143-160; Nireddin es-Sabtni (8m. 580/1184), Maturidiyye Akdidi (el-Biddte fi
Usili’d-Din), nest. ve gev. Bekir Topaloglu, D.I.B. Yayinlari, Istanbul 1979, ss. 139-
142.
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Birgivi'nin ahlak sistemi, ornekler esliginde mevizalar, vaazlar,
vasiyetler, oOgiitler, nasihatlar, uyarilara ve Onerilere dayanmaktadir.
Ciinkii insan, ahlaki degerleri gergeklestirme noktasinda zorlanmaktadir.
Bir¢ok faktor, insanoglunun kararlarini ve pratiklerini olumsuz yonde
etkileyebilmektedir. Ozellikle saliklere manevi hastaliklarin tedavi
usillerini ve bu hastaliklardan kurtulma yollarin1 6rnekler esliginde
gdstermistir. Bu hususta onun iizerinde Imam el-Gazzali’'nin etkisinin
biiyiik oldugunu sdylememiz miimkiindiir.">

Onun ahlak sisteminde tasavvufi, felsefi ve teolojik unsurlar i¢ ige
geemis bir vaziyette bulunmaktadir. Bu ¢aba da, onu ahlak sisteminin
daha genis Olcekte ve yelpazede gelistirilmesine imkan saglamis; bdylece
Birgivi, ahlak sisteminde daha gii¢lii ve daha biiyiik bir etki meydana
getirmeyi hedeflemistir.

Ahlaki kavramlar1 ve degerleri genis bir yelpazede ele almstir.
Ahlaki degerleri, Allah’in hakki, kul hakki, bireysel yilikiimliiliikler ve
toplumsal gorevler ¢ercevesinde ele almis ve boylece birey ile toplumsal
gorevler arasinda yakin bir iligki kurmustur. Bu da, c¢ok sayida
zikretmemiz miimkiin olan ahlaki degere sisteminde yer vermesine
zemin hazirlamistir. Teorik ve pratik ahlaki bir biitiin i¢inde islemistir.
Uygulamada ahlaki 6rneklere cokga temas etmistir.

Birgivi’ye gore, ahlak dyle bir kuvvetli keyfiyettir ki, onun sebebiyle
isler kolayca meydana gelip, ¢ok diisiinmeye liizum kalmaz. Bir kimsede
tevazu ve hilm olsa, onun her isi zahmetsiz, tatl, latif olur ve insanlarla
giizel anlagir. Bir kimsede kibir ve kizginlik olsa, ondan kolaylikla
sertlik, hasinlik ve insanlarla kavga ve akranini hakir ve asagi gérmek,
imtiza¢ etmemek gibi kotii isler meydana gelir. Kibirli olandan tevazu,
zor ve zahmetle meydana gelir. Kiifiirlerinde siddetli olan kafirlerin
Miisliiman olmasinin zor olmasi gibi. Birgivi’ye gore, buraya ¢ok dikkat
edilmelidir. Biitiin bunlarin mensei, natika kuvveti, gazap, yani kizginlik
ve sehvet kuvveti olmak {lizere ¢ kuvvetten kaynaklanmaktadir. Ona
gore bunlarin her biri ticer kisimdan ibarettir.

155 Mustafa Cagricl, “Gazzali’nin Ihya’s1 ve Birgivi’nin Tarikat-1 Muhammediyesi’nin
Mukayesesi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. X111, say1: 3-4, 2000, ss. 474-475, (SS.
473-478).
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Natika kuvveti, bilgileri idrak etme ve anlama kuvveti demektir. Buna
“akil” denir. Ug¢ dereceden olusup, orta derecesine hikmet denir. Din
bunu dvmektedir. Sahibi c¢alisir, gayret ederse, az zamanda birgok faydali
ilim 6grenir. Hikmet, kuvvetli bir meleke olup, sahibi yanlis1 dogrudan,
zarar1 faydadan, batili haktan ayirabilir. Bundan da giizel tedbir, akillica
is, islerdeki, amellerdeki inceliklere vakif olma, kalp afetlerinin gizli
olanlarma kars1 uyaniklik hasil olur. Natika kuvvetinin ifrat derecesine
“cerbeze” denir ve bu kotii bir melekedir. Sahibi, bilinmesi insan i¢in
miimkiin olmayan seyleri bilmeye ugrasir. Kur’an-1 Kerim’deki
miitesabih ayetleri, kaza ve kader sirlarin1 bilmeye ¢alismak gibi. Bunun
sahibinden meydana gelen isler, baskalarina zarar verir. Aldatma, hile,
sasirtma, yiize giilme ve yaltake¢ilik ile bir kimseyi tehlikeye diigiirmek
gibi seyler cerbezeden ileri gelir. Natika kuvvetinin en asagi derecesi,
anlayigsizlik ve ahmaklik olup, o da, kotii bir melekedir. Sahibi
kotiiliikten 1iyiligi, zarardan faydayi ve giinahtan sevabi ayirabilmekten
aciz olur. Eblehligi sebebiyle islerde tecriibe edinemeyip, aciz kalir ve
din illig;llerinden gafil ve cahildir. Ciinlin, yani delilik de ondan meydana
gelir.

Imam Birgivi, bir hadise dayanarak en biiyiik giinahin kotii ahlak
oldugunu haber vermektedir. Allah katinda kot ahlaktan daha biyiik
giinahin olmadigini hatirlatmaktadir. Birgivi, kotii ahlaki arastirdigini ve
bunlarimn altmis kiisur kadar oldugunu belirtir. Birgivi, koétiiliiklerin ash ve
anasiin yedi seyden ibaret oldugunun altim1 ¢izmistir. Bunlar; Allah’a
kiiftir, bid‘at, riya, kibir, haset, cimrilik (buhl), israf ve tebzirdir. Birgivi,
kotii ahlak kapsaminda her tiirlii bid‘at ve hurafeye siddetle karsi
cikmustir.

Imam Birgivi, kisinin muttakiler simifina girmesi i¢in fena ve kotii
seylerin kendisinden ¢iktig1, kalp, kulak, gbz, dil, el, karin, tenasiil uzvu
ve ayak gibi sekiz organi, giinahi doguran seylerden korumasi ve bu
durumunu da kendinde meleke haline getirmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore, salik olan kimseye lazim olan, her bir azasini
her bir giinahtan korumaya galismasidar.*’

1% Kadizade, Birgivi Vasiyetndmesi Kadizade Serhi, s. 178.
7 Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye (Tarikat- Muhammediyye), s. 110.
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Imam Birgivi, tévbe duyarlili§i ve takva bilincine ehemmiyet
gostermistir. Kulun giinah isleme imkanini ve gercegini dikkate alarak,
bunlardan hemen vazge¢meyi ve pismanlik duymayi nasihat etmistir.
Kisinin yasaminda, her zaman gilinahlardan pisman olmay1 ve donmeyi
salik vermistir.

Onun dini ahldk anlayisinda &vgii, yergi, Odillendirme ve
cezalandirma kavramlar1 dnemli bir yer tutmaktadir. Ote diinyaya uzanan
bu ahlak, yaptirimi ve caydirict etkisi daha biiytiktiir. Bu tiir miieyyideler,
miikellefin cennete girme ve cehennemden kag¢inmak igin eylemde
bulunmasina etkide bulunur.

Birgivi'nin ahldk diisiincesi, mutluluk ahlakini esas alir; gayeci ve
sonuca bagimli (sonuggu) bir hiiviyete sahiptir. Temelinde nefsi
arindirma ve tezkiye, seving ve ferahlik duygusu vardir. Bu nefis
terbiyesi ve miicahede, insant dogru davramiglar ve 1iyi ahlaki
gerceklestirmeye hazir hale getirmektedir. Nefsi kendisinden erdemli
eylemler cikacak sekilde terbiye etmektir. Zaten tasavvuf geleneginde
kisi, nefs terbiyesi ve tezkiyesi, ruhu arndirma cabasini hi¢bir zaman
elden birakmamalidir.

Birgivi’nin ahlak anlayisi, hem bu diinyada hem de 6teki diinyada
(dareyn) mutlu olmay1 amaglar. Yani her iki diinyada da izzet ve saadete
ulasma amaglanmaktadir. Ancak en biiyik mutluluga Aahirette
ulagilacagin1  ortaya koyar. O, “saddet-i ebediyye’ye ulasan
kurtulmuglardan ve sonsuz nimetlere ulasan bahtiyarlardan olmay1
temenni eder. Bu arada Birgivi, diinyanin saddeti ve sekavetine dnem
vermemeyi, secaatin bir subesi olan yilice himmetlilik kapsaminda ele
alir.

Imam Birgivi, Osmanli déneminde XVI. asirda yasamis ve yetismis,
diger alanlarin yan1 sira ahlak diisiincesinin gelisimine de dikkate biiytlik
katkilar saglamis biiyiik bir Tiirk-Islam alimidir. Kelami ve tasavvufi
ahlakin yaninda, fikih usulii ve felsefi 6gelerden de istifade ederek ahlak
anlayisini ortaya koymustur. Bu acidan onun ahlak anlayisi, Osmanlh
doneminde dort alanin kaynastirllmis (memzic) giizel bir O6rnegini
yansitmaktadir. Alimimiz, ahldk sahasinda, Ozellikle ifrat ve tefrite
dalinmamasint ve mutedil davranilmasini 6giitlemektedir. Bu da, pratik
yasamda ahlaki degerlerin gereginin yerine getirilmesinde ve pratige
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aktarimimda 6nemli bir husustur. Birgivi, fikih, kelam, akaid, mezhepler,
tasavvuf, Arap Dili vb. gibi diger alanlarda ortaya koydugu eserleri ve
fikirleri yaninda, gelistirdigi memziic ahlak anlayisi itibariyle de Osmanl
cografyasina ve Islam diinyasma damgasin1 vurmus ve Islam toplumu
iizerinde kayda deger izler birakmis miistesna bir diisiiniirdiir.
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Birgivi’ye Nispet Edilerek Yayinlanan Damigatu’l-miibtediin
Adh Eserde Mezhepler

Adem ARIKAN"

Ozet

Damigatii’l-miibtediin ve kasifetii butlani’l-miilhidin adli kitap
Birgivi Mehmed Efendi’ye (929-981/1523-1573) nispet edilerek
basilmistir. Damiga’nin miiellifinin Birgivi oldugu hususunda siipheler
bulunmaktadir. Bu kitapta mezheplerin iki smif oldugu savunulur.
Birincisinde, mezhepler tarihinin klasik kaynaklarinda konu edilen 73
firka anlatilir. Ikincisinde ise ehl-i tasavvuftan ilm-i batin iddiasinda
bulunanlar yer almaktadir. Tasavvuf firkalar1 on ikiye ayrilarak ele
alinmaktadir. Bu c¢alismada  Damiga’nin  Birgivi’ye  nisbesi
degerlendirilmistir. Ayrica kitapta yer alan mezhep ve tasavvuf gruplari
hakkindaki bilgilerin kaynaklar1 degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Birgivi Mehmed Efendi, Damigatii’l-miibtediin,
73 firka, tasavvuf, Hanefi.

" Dog. Dr., istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, arikana@istanbul.edu.tr
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The sects in the book named Damighat al-Mubtadiin which was
published with the name of Birgivi

Abstract

The book named Damighat al-mubtadi’in wa kasifat butlan al-
mulhidin was printed in with the name of Birgivi Mehmed Efendi (929-
981 / 1523-1573). There are doubts about the fact that the author of the
Damighat was Birgivi. In this book it is argued that sects are two classes.
In the first one, 73 sects which are mentioned in the classical sources of
the history of sects are discussed. In the second one, the Sufis who claim
hidden knowledge are subjected. Sufi groups are divided in to 12
subgroups. In this study I disscussed whether Damighat was written by
Birgivi. I, also, evaluated the sources of the information about the sects
and Sufi groups which related in the book.

Keywords: Birgivi Mehmed Efendi, Damighat al-mubtadi’in, 73
sects, Sufism, Hanafi.
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Giris

Birgivi Mehmed Efendi (929-981/1523-1573) yazdigi eserleriyle
Osmanli dini hayatina biyiik etki etmis bir alimdir. Baz1 kitap ve
risalelerin Birgivi’ye nisbeti tartismalidir. Ddmigatii’l-miibtediin ve
kdgsifetii  butlani’l-miilhidin adli  kitap Birgivi’ye nisbet edilerek
basilmistir. Bu kitapta mezhepler immetin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagina
dair rivayet esas alinarak ele alinmaktadir.

Damigatii’l-miibtediin de firkalarin aslinda iki siniftan ibaret oldugu
savunulmaktadir. Birinci sinif, mezhepler tarihinin klasik kaynaklarinda
konu edilen 73 firka rivayeti esas alinip Dogu-Hanefi firak geleneginin
verdigi bilgiler kullanilarak ele alinmaktadir. Ayrica bazi fetva
kitaplarindan nakledilerek mezheplerle ilgili fetvalara da yer
verilmektedir. Ikinci sinif ise ehl-i tasavvuftan ilm-i batin iddiasinda
bulunanlardir. Bunlarin daha sapkin olduklar1 savunulmaktadir. Tasavvuf
firkalar1 on ikiye ayrilip biri dogru, on biri sapmis olarak takdim
edilmektedir.*

Damigatii’l[-miibtediin’in - miiellifinin Birgivi oldugu hususunda
stipheler bulunmaktadir. Baska alimlere nispet edilmis benzer isimleri
olan eserler de vardir. Bu ¢alismada Damigatii’l-miibtediin’in Birgivi’ye
nisbesiyle ilgili hususlara igaret edilecek ve bu eserde mezheplerle ilgili
verilen bilgiler degerlendirilecektir.

| — DAmigatii’l-Miibtediin isimli Kitaplar ve Miiellifleri

Ddamigatii’l-miibtediin 1simli kitaplarin miiellifi olarak kaynaklarda ve
bazi arastirmalarda bes isim kaydedilmektedir.

1- Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali es-Signaki (6. 714/1314)

2- Hiisameddin Hasan b. Seref et-Tebrizi (6. 790/1388)

3- Birgivi Mehmed Efendi (6.981/1573)

4- Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605)

5- Ismail b. el-Hac Hasan el-Bakkal (1135/1722’ten sonra)

! Birgivi, Damigatii’l-miibtediin ve kdgifetii’l-miilhidin, tahkik: Abdiirrahim es-Sayih,
Tevfik Vehbe, (Kahire: Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, 1431/2010), 51, 113.
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Bu  mielliflere  nisbet edilen kitaplarin /  risalelerin
isimlendirilmesinde de baz1 farkliliklar vardir. Ulasabildigimiz
yazmalarin sadece bir tanesi matbu niisha ile ayni igeriklidir.

1- Hiisamiiddin Hiiseyn b. Ali es-Signaki (6. 714/1314)

Birgivi'nin eseri olarak basilan Ddmigatii’l-miibtediin’de €S-
Signaki’nin  kitabimin adi  verilerek  goriisleri  nakledilmektedir.
S1gnaki’nin ismi zikredilerek Hiddye sarihi, en-Nihdye sahibi denilerek,’
kitabinin adi  Ddmigatii’l-miibtediin  seklinde zikredilerek atifta
bulunulmaktadir.?

es-Signaki’nin kitabinin isminin tam adi Ddmigatii’l-miibtediin ve
nasiratii’l-muhtedin seklindedir. Goriildiigii gibi kitabin isminin sonu
Birgivi adina basilaninkinden farklidir. Eserin es-Signdki’ye nisbesiyle
ilgili birtakim tereddiite sebep olacak tespitler yapilmistir.* Nispeti
netlestiren yazma niishalar1 gérmeden yapilmig bu tespitler tashih
edilmelidir. Bizim kullandigimiz niisha icerisinde miiellif adi Hiiseyin b.
All b. Haccac es-Signaki olarak yer almakta, 21 Rabiulahir 693 (Mart
1294) tarihinde yazildigi kaydedilmektedir.” “Kuseyri risalesini 437
yilinda yazdi ve o zamandan giiniimiize 256 sene gecti” ifadesinden de
693 tarihi ¢ikmaktadur.® Signaki et-Tesdid fi Serhi’t-Temhid adli eserinde
Damigatii’l-miibtediin adin1 vererek ilgili konuyu orada ele aldigin ifade
etmektedir.” Signaki’nin et-Tesdid’de bu esere atifla verdigi bilginin
Ddmiga’daki bilgiyle uyumlu oldugu goriilmektedir.®

2 Birgivi, Damigatii'I-miibtediin, 97.

® Birgivi, Damigatii'I-miibtediin, 95.

* es-Signaki’nin bir eseri iizerine yiiksek lisans galismasi yapan Abdullah Osman
Abdurrahman Sultan yaptigi degerlendirmede Ddmiga nin es-Signaki’ye nisbesiyle
ilgili bilgileri derlemistir. “ed-Dirase”, Hiisamiiddin es-Signaki, en-Necdhu t-tali
tilve’I-merdh, yiiksek lisans tezi, dirdse ve metin, (Mekke, Ummii’l-Kura, 1414/1994),
88-90.

® Uzerinde calismalarimizin devam ettigi bu eserin dizgisinde esas aldigimiz niishay:
burada da atiflarimiz i¢in kullanacagiz: Hiiseyn b. Ali b. Haccac es-Signaki,
Damigatii’lI-miibtediin ve naswatii’l-muhtedin, Silleymaniye ktp, Hz. Halid, nu: 153,
34b.

® es-Signaki, Damigatii’I-miibtediin, 3a.

" Ali Tarik Ziyat Yilmaz, Matiiridi Alimlerden Signdki'nin (O. 714/1314) et-Tesdid fi
Serhi’t-Temhid Adli Eserinin Tahkiki ve Ilahiyyat Konularimn Tahlili, (Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii {lahiyat Anabilim Dali Kelam Bilim
Dali, Istanbul, 2016, 20-22, 889; Rassim Chelidze, Hiisameddin es-Signaki ve et-
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es-Signaki’den baska miiellifler de nakillerde bulunmaktadir.
Signaki’nin goriisleri Sinobi® ve ondan alan Safiyyuddin el-Buhari'® (6.
1200/1786) Ddmigatii’l-miibtediin seklinde kitabinin adin1  vererek
kaydetmektedir. Sinobi baska bir yerde Signaki’nin kitabinin ismini
Kémiu’l-bid’a seklinde farkli vermektedir."* Bu aym kitabi bir diger ad1
olabilir. Ahmed b. Yahya el-Hafid’in (6. 916/1510), “en-Nihdye sahibi
Damigatii'l-miibtediin’de”  diyerek aktardigi ifadeler®  Signaki’nin
metninde yer almaktadir.”® Vani Mehmed Efendi en-Nikdye sahibi
diyerek kitabinin ismi Kdmiu’l-bid’a seklinde vermektedir. Aktarilan
ifadeler* Signaki’nin metninde yer almaktadir. Katip Celebi de Seyyid
Asik diye bilinen Muhammed b. Emir el-Hiiseyni’nin Kamiu'l-bid’a ve
ndsiratu’s-simne™ adli eserini tanittiktan sonra “en-Nihdye sahibi
Signaki’ye ait” seklinde bir ifade kullanmaktadir.™®

Damigatii’l-miibtediin ve ndswratii’l-muhtedin adiyla bir de nazim
eserin niishalar1 giiniimiize ulasmistir.’” Nazim olan Dédmigatii’l-

Tesdid fi Serhi't-Temhid Adli Eseri (Tahkik-Inceleme), (Doktora Tezi), Uludag
Universitesi Sosyal Bilimer Enstitiisii Temel Islim Bilimleri Anabilim Dali Kelam
Bilim Dali, Bursa, 2015, 434.

8 es-Signaki, Ddmigatii’l-miibtediin, Hz. Halid, nu: 153, 33b.

% Nebi b. Ttrhan b. Durmus es-Sinobi, Haydtii 'I-kuliib, Kopriilii, Fazil Ahmed Pasa, Nu:
718, 200a.

19 safiyyuddin Muhammed b. Ahmed el-Buhari, es-Sa ‘ikatu 'I-muhrikatu’I-mutezendika
ev er-raksu ve 'd-devrdn inde’l-mutesavvife, thk: Abdurrahman b. Muhammed b. Said,
(Riyad: Alemu’l-Kutub, 1990), 52.

! es-Sinobi, Haydtii'I-Kuliib, 33a.

12 Ahmed b. Yahya el-Hafid, ed-Diirru 'n-nazid min mecmiiati’l-Hafid, thk. Muhammed
Bedreddin Ebii Firas en-Na’sani, (Kahire: Matbaatii’t-Tekaddiim, 1322), 194.

3 es-Signaki, Damigatii'l-miibtediin, Hz. Halid, nu: 153, 27a.

Y Muhammed b. Mustafa el-Vani, Risale-i redd-i ahvali I-miibtediin, Siileymaniye
Hafid Efendi, nu: 000453, (vr: 54-73), 64a.; el-Vani, Kerdhetii'I-cehr bi z-zikr,
Siileymaniye Lala Ismail, nu: 000685, (vr: 1-20), 11b.

> jcerigi Kalayci tarafindan 6zetlenmistir. Mehmet Kalayci, Osmanli Siinniligi;
Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi, (Ankara: Otorite yay., 2015), 258.

16 Katip Celebi, Kesfi'z-zuniin, nesr. S. Yalkaya, R. Bilge, (Ankara: Maarif Matbaast,
1941), 2:1306.

7 Laleli, nu: 3648, vr. 96b-104a (CD, poz: 98-105). Fatih kiitiiphanesindeki niishanin
miellifi katalogta Muhammed b. Seyfiddin olarak gosterilmistir. Ancak bu ismin
kitabin miiellifi degil, onun &grencisi oldugu anlasilmaktadir. Metnin sonunda
“merhum seyh sehid Hiisamiiddin’in en yakin &grencilerinden Muhammed b.
Seyfiddin onun ed-Ddmika kitabini medh hususunda demistir ki...” ifadesi yer
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miibtediin tizerine bir serh yazﬂmlsur.18 Beyitler ve sonrasinda verilen
aciklamalar seklinde olan serhte Hiisamiiddin es-Signaki’nin adi
verilmekte ve ifadeleri'® nakledilmektedir. Serhin sonunda Hiisamiiddin
Signaki’nin  Ddmikatii’l-miibtediin ~ (kaf ile) olarak isimlendirilen
risalesinin serhedildigi kaydedilmektedir. Niishanin sonunda Muhammed
b. Ahi tarafindan yazilan (ketebehli) bu niishanin 946 Rabiulahir
baglarinda (Agustos 1539) tamamlandigi (temmet) kaydedilmektedir.?
Bu bilgilerden es-Signaki’nin dnce nesir, sonra nazim seklinde iki risale
yazdigr iddia edilebilir. Nazm seklindeki metni serheden bu sarih es-
S1gnaki’nin nesir metninden yararlanmistir.

es-S1gnaki’nin bu risaleleri tasavvuf uygulamalariyla ilgili yapilan
tenkitlerin kaynagini arastiranlarin dikkate almasi gereken eserlerdir.
Yapilan nakillerden de anlagilmaktadir ki bu konularda tenkit yapan
Hanefi miiellifler bu risalelerin igeriklerinden haberdardir. Birgivi’ye
nisbetle basilan Ddmigatii’l-miibtediin’de de bu eserin verdigi bilgileri
kullanilmis, ad1 zikredilerek nakiller yapilmastir.

2- Hiisaimeddin Hasan b. Seref et-Tebrizi (6. 790/1388)

Damigatii’l-miibtediin Hiisdimeddin Hasan b. Seref et-Tebrizi’ye (0.
790/1388) de nispet edilmektedir. Katib Celebi Damigatii’[-miibtediin ve
ndaswratii’lI-miihtedin  isimli eseri Hiisameddin Hasan b. Seref et-
Tebrizi’ye (6. 790/1388) nispet ederek ele almaktadir. Ayrica “es-
Signaki’ye ait oldugu sdylenmistir” ifadesine yer vermektedir.?*
Yukarida  kaydedilen nazim niisha  Tebrizi’ye ait olarak
g(isterilmektedir.22

almaktadir. Burada kitabin ismi “ed-Damika” seklinde “kaf” harfi ile kaydedilmistir.
Fatih, nu:5347-9, (vr.170a-178a), vr. 178a. Nazim olan Nuruosmaniye niishasinda
“Signak” isminin gectigi beyit ile ilgili diisiilen notta Hiisamiiddin es-Signaki ismi
verilmektedir. Diger bir beyt icin disiilen notta ise “Hiisamiiddin es-Signaki’nin
Damikatii’l-miibtediin isimli risalesi serhedilmis oldu” denilmektedir. Nuruosmaniye,
nu: 4890/3, vr. 22a-26a, vr. 25b, 26a.

'8 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Damad Ibrahim nu:718, vr. 155b-175a, 166a-168a aralig1
bos kalmis, bazi beyitler ve aciklamalar1 bu arada atlanmstir.

¥ Hz. Halid, nu: 153, 263, 27a.

? Damad Ibrahim, nu:718, vr. 171a, 175a.

2 Katip Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, 1: 729.

%2 Suidi niishasina internetten ulasilabilmektedir.
http://makhtota.ksu.edu.sa/makhtota/2305/1#.W8ply3szY 2w, 29.10.2018.
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3- Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605)

Aliyyii’l-Kari’nin hocalar1 arasinda sayilan, Mekke’de vaiz olarak
meshur olan Seyh Sinan tarafindan yazilan Tebyinu’l-Meharim adh
eserinin 57. babi Islam firkalar1 hakkindadir.? Kitabin yazimini 4 Receb
980 / Kasim 1572 tarihinde tamamlamistir?* Bu babin giriginde
kaydedilen ayetler, ayetlerin tefsiri olarak verilen bilgiler, yetmis ii¢ firka
ve ilgili bazi konularda nakledilen rivayetler Birgivi’ye nisbetle
yayinlanan Ddmigatii’l-miibtediin’in igerigi ile benzerdir.® Ancak
mezheplerle ilgili bilgiler farklidir. Seyh Sinan mezheplerle ilgili bilgileri
detayli vermez. Alt firkalarin sadece isimlerini zikretmekle yetinir.
Detaylar i¢in Sehristani’ye isaret eder. Mezhepler hakkinda hiikiimleri
kaydeder, bircogunu tekfir eder.?®

Aliyyt’l-Kari, Seyh Sinan’1 6verek “mevlana” ve “seyhunad” ifadeleri
kullanmaktadir.?’ Aragtirmacilar, bu ifadelere de isaret ederek, Seyh
Sinan’1 Aliyyii’l-Kari’nin hocalar1 arasinda tanitmaktadir. Seyh Sinan’in
eserinin mezheplerle ilgili boliimiiniin bas tarafinda verilen bilgilerin
Damigatii’l-miibtediin’dekiler ile benzerligi hatirlaninca, Aliyyi’l-
Kar?’nin hocasinin eserindeki bilgileri de kullanarak bdyle bir eseri telif
etmis olmasi thtimalini akla getirmektedir. Damigatii’l-miibtediin 'de baz1
tasavvuf gruplarmin goriis ve uygulamalariyla ilgili yapilan tenkitleri
Aliyyli’l-Kari’nin de baska eserlerinde yaptig1 bilinmektedir. el-
Bidaatii’l-miizcat’'m  yazarn el-Cisti ve ondan alan arastirmacilar
Aliyyti’l-Kéari’nin eserleri arasinda Ddmigatii’l-miibtediin ve ndsiratu’l-

2 Detayl bilgi i¢in bakimz: Salim Sancakli, “Yusuf SinAnuddin Amasi (O. 1000/1592)
ve Itikadi Firkalara Bakisy/ Tenkidi (Tebyinu’l-Meharim Kitab1 Baglaminda)”,
Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Amasya, 2017, 1: 515-
522.

# Abdullah Mirdad Ebii'l-Hayr, el-Muhtasar min Kitdbi nesri'n-nevr ve'z-zeher fi
teracimi efazili Mekke min karni’l-agir ile’l-karni r-rabi’ aser, tahkik: Muhammed
Said el-Amudi, Ahmed Ali, (Cidde: Alemii'l-Ma'rife, 1406/1986), 209. Tebyinii’l-
Mehdrim’in tanitim1 i¢in bakiniz: Recep Orhan Ozel, “Ytsuf Sinaniiddin el-Amasi
(1000/1592) ve “Tebyinii’l-Meharim” Adli Eseri”, Us(l, say1: 20, 2013, 113-140.

> Seyh Sinan, Tebyinu’I-Mehdrim, Nuruosmaniye Ktp, nu: 2287, 137b-143a (57. Bab).

% Seyh Sinan, Tebyinu’I-Mehdrim, 141b.

27 Ali el-Kari, “Beyanu fi’lu’l-hayr men hacce ani’l-gayr”, tahkik: Ahmed Fevvaz el-
Humeyyir, Mecmiiu’ resdili’l-Allame el-mulla Aliyyi’l-kdri, (Istanbul: Daru’l-Lubab,
1437/2016), 4:38, 41.
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miihtedin adl eseri de saymaktadir.?® el-Cisti, eserin adim verir, bununun
icin kaynak vermez. Sebetii Ibn Abidin’e atif yaptig1 yerde herhangi bir
kitap ismi yoktur.® Aliyyii’l-Kari’nin eserlerini tahkik eden bazi
arastirmacilar da onun Kkitaplar1t arasinda Ddmigatii’l-miibtediin ve
ndsiratu’l-miihtedin adh eseri listeler.*

Aliyyti’l-Kari’nin el-Esmadrii’l-ceniyye adli eserini tahkik eden
Abdulmuhsin Abdullah Ahmed, miiellifin eserlerini ele alirken “Dafia”
seklinde farklilastirarak Ddfiatii’l-miibtediin ve ndsiratu’l-miihtedin
adiyla bir eser ismi vermekte ve bunun icin Brockelmann’a atif
yap11maktad1r.31 Ancak atif yapilan yerde Brockelmann’nin listeledigi
Aliyyw’l-Kari’'nin ~ kitaplar1  arasinda  bdyle bir eser ismi
gérﬁlmemektedir.32

Aliyyl’l-Kari’ye nispet edilen herhangi bir yazma Ddmigatii’l-
miibtediin nlishas1 heniiz tespit edilememistir.

4- fsmail b. el-Hac Hasan el-Bakkal (1135/1722’ten sonra)

Milli Kiitiiphane’de et-Tebrizi’ye nispet edilerek kataloglanmis bir
Damigatii’l-miibtediin niishasinda, Tebrizi’den ¢ok sonra yasamis
alimlere ve eserlerine atif yapilmaktadir. Ornegin Osméan Vahdeti b.
Muhammed el-Uskiibi’nin (8. 1135/1722) rahmet dilegiyle adi
anilmaktadir.®® Yazmanm bas tarafindaki kayitlarda eserin ismi Kitabii'd-
Damig [i’l-miibtediin en-nasw [i’l-miihtedin en-nasih [i’l-miislimin el-

% Muhammed Abdulhalim Abdurrahim el-Cisti, el-Biddatii’l-miizcat li-men yutdliu’I-
Mirkat, (Pakistan, Multan: el-Mektebetii’l-imdadiyye, 1392/1974), 14, 88; Halil
Ibrahim Kutlay, el-fmdam Aliyyii’I-kéri ve eseru fi ilmi’l-hadis, (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1408/1987), 82, 162, 459.

2 ol-Cisti, el-Biddatii'I-miizcdt, 88. Bu ¢alismadan aliarak: Ali el-Kari, Fethiil-
mugattd serhii’l-Muvattd’, tahkik: Teslimiiddin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1439/2018), 1:105.

%0 Ali el-Kari, Teb "idu’l-ulemd an takribi’l-umerd, tahkik: M. Ali el-Mirsavi, (Kahire:
Alemu’l-Kutub, 1990), 34.

3 Ali el-Kari, el-Esmadrii 'I-ceniyye fi 'I-esmdi 'I-Hanefiyye, tahkik: Abdulmuhsin
Abdullah Ahmed, (Bagdad: Divanu’l-Vakfi’s-Siinni, 1430/2009), 51; tahkik;
Muhammed Zahid Kamil Cevl, (Bagdad: Mensuratii’l-Cemel, 2012), 26.

%2 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen litterature: supplement, (Leiden: E.J.
Brill, 1938), 2:543-539.

% Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi, nu: 720, https:/dijital-
kutuphane.mkutup.gov.tr/tr/manuscripts/catalog/details/344175, 187a.
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muzhir limesdili’d-din... seklinde, miiellifi Ismail b. el-Hac Hasan el-
Bakkal olarak verilmektedir.

I1- DaAmigatii’l-Miibtediin’in Birgivi’ye Nisbesiyle Tlgili
Siipheler

Birgivi adina basilan Damigatii’l-miibtediin ile aym igerikte yazma
niishalarin Tiirkiye kiitiiphanelerinde yaygin olmamasi dikkat c¢ekicidir.
Bir niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala ismail’de bulunmaktadir.** Bu
yazma sondan eksiktir. Ancak mezhepler ile ilgili béliimlerin tamamini
icermektedir. Yazmanin zahriyesindeki kayitlara goére “Bu kitap 6
risaledir: 1. Risale-i Vani Efendi, 2. Risaletii Itikadi Ehli’l-bid a, 3.
Risaletiin miite ‘allikatiin fi firaki ehli’d-dalal... Bu ifadeye gore 2. ve 3.
risaleler olarak kaydedilen  Ddmigatii’l-miibtediin’in metni iki ayri
risaleden olugmaktadir. Goriildigii gibi isimlendirme de farklidir. Bu
sebeple farkli isimlerle katolaglanmis baska niishalarin bulunmasi
muhtemeldir. Bu mecmuanin igerisindeki diger risaleler de dikkat
cekicidir. Konumuz olan risalenin Oncesinde Kadizadeliler hareketinin
onde gelen isimlerinden Vani Mehmed Efendi’nin risalesi, sonrasinda ise
fbn Kemal’e nispet edilen®™ Metdrihu d-devvérin li-kesfi ahvali’r-
rdakkdsin isimli risale yer almaktadir. Vani Efendi’nin risalesinin
miistensihi Ahmed b. Osman temmet kaydin1 1076 yili olarak vermistir.
Ancak Vani’nin risalesinin yazi sekli ile konu edindigimiz risaleninki
farklidir. Lala Ismail’deki bu niisha Seyit Bahcivan tarafindan bir
calismasinda “miiellifi mechul” kaydiyla kullanilmigtir.*

Kataloglarda Birgivi’ye nisbet edilen Ddmigatii’l-miibtediin fi’s-
suluki ila tariki’l-miiteserri’in adiyla diger bir niisha Konya’da
bulunmaktadir. Bu niishanin basinda, kirmizi renkle risalenin adi
yazilmis ve Birgivi’ye ait oldugu ifade edilmis‘[ir.37 Bu niishanin igerigi

% Risalenin katalog kayd1: Risale fi'I-akaid ve zikrii'I-firaki 'l-miibtedia, Siileymaniye-
Lala Ismail, Nu: 685/2, 21b-84a (CD, poz: 22-85).

® Seyit Bahcivan, Seyhii’l-Islam Ibn Kemal Basa ve drauhii’l-i tikddiyye, (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1426/2005), 152.

% jbn Kemal Semseddin Ahmed, Hamsu rasdil fi’I-firak ve 'l-mezdhib, thk. Seyit
Bahcivan, (Kahire: Darii’s-Selam, 1425/2005), “mukaddime”, 9-10.

¥ Birgili Mehmet Efendi, Damigatii’I-miibtediin fi s-siiliki ild tariki’l-miiteserri’in,
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Konya i1 Halk Kiitiiphanesi, nu: BY198-
11, 136b-144a.
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basillan Damigatii’l-miibtediin’den farklidir. es-Signaki’nin risalesiyle
uyumlu baglamaktadir. es-Signaki’nin risalesinde miellifin ad1 ve
risalenin yazildig: tarih ile ilgili kayitlar bu niishada yoktur. Risalenin
sonlarnda® farkhilik daha belirgindir. es-Signaki adma kayitlh Manisa
miishas’®® ile Birgivi adma kayith Konya’daki bu niishasmm son
kisminda “seyyidimiz, mevlamiz, kadi’l-kudat, el-alim el-allame” diye
vasiflanan ancak ismi verilmeyen birinin goriisleri nakledilmektedir. Bu
kisimda seyhlerin ahirette bir sancagi olacagi iddiasi, birine kizdiginda
onu helak edecegi gibi goriisler reddedilmektedir. Sema ve raks, seyhe
zekat verilmesi, seyhlerin diinyada Allah’1 gordiikleri iddiast gibi konular
tenkit edilmektedir.*

Birgivi adina basilan Ddmigatii’l-miibtediin i¢in kullanilan yazma
nishanin temmet kaydi 1058/1648 tarihlidir.*® Bu temmet kaydinin
istinsah i¢in kullanilmis olmasi da miimkiindiir. Damigatii’[-miibtediin’de
Hayatu’l-kuliib isimli esere “otuz sekizinci babinda” kaydiyla atif
yapllmak‘[adlr.42 Haydtu’l-kuliib a Nebi (Abdulbari) b. Tlrhan es-Sinobi
936/1529 yilinda Edirne’de kaleme almistir.*® Ddamigatii'I-miibtediin’de
bu eserde alint1 yapilmis olmas1 kitabin bu tarihten sonra yazildigini net
olarak ortaya koymaktadir. es-Sinobi eserinde Sa’di Celebi’yi** (6.
945/1539) ve Civizade’yi® (6. 954/1547) “zamanmn miiftisi” diye
zikretmektedir. Bu tarihte hem Sa’di Celebi hem de Civizade heniiz miifti
olmamuislardi. Bu yiizden Ozen’e gore bu eserin yazildig: tarih, 946/1539

38 Ozellikle karsilastiriniz es-Signaki, Damigatii’I-miibtediin, Hz. Halid, nu: 153, 33b,
Birgili, Ddmiga, Konya, 143a vd.

% Manisa’da Signaki adina kayitli bulunan niishada Kuseyri’nin risalesini yazdig tarih
verilmesine ragmen ondan sonra gecen siireyle ilgili ifade yer almamaktadir. Ayrica
miiellifin ad1 ve risalenin yazildig tarihi veren ifadeler bu niishada yoktur. Katalogta
temmet kaydi i¢in 773 (1371) tarihi verilmesine ragmen yazinin sekli 973 okunmaya
da miisaittir. Bu nlishanin igerigi, 6zellikle sonlar1, Konya’daki Birgivi adina kayith
niisha ile uyumludur. Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, nu: 45 Hk 2913/1, 2a, 10a.

%0 Signaki, Manisa il Halk Kiitiiphanesi, nu: 45 Hk 2913/1, 8b; Birgili, Damiga, Konya,
143a.

* Birgivi, Damigatii'l-miibtediin, 22, 248.

*2 Birgivi, Damigatii’I-miibtediin, 107.

%3 es-Sinobi, Haydtii'I-Kuliib, 448a; Katip Celebi, Kesfu z-Zuniin, 1: 698.

“ Mehmet Ipsirli, Ziya Demir, “Sadi Celebi”, DIiA, 35:404-405.

*® Mehmet ipsirli, “Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi”, DIA, 8:348-349.
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yili veya daha sonrasi olmalidir.*® Sa’di Celebi Sevval 945/Mart 1539
tarthinde vefat edince, bu goreve Civizade getirilmistir.47

Sinobi’nin eserini yazdigi tarih ve Ddmigatii’l-miibtediin’in temmet
kaydr bir araya getirildiginde 936-1058/1529-1648 scklinde bir zaman
aralig1 ortaya c¢ikmaktadir. Bu tarih araligi kitabin Birgivi’ye (929-
981/1523-1573) ait olmasina engel degildir. Ancak kitabin Birgivi’ye
aidiyetiyle ilgili baska siipheler vardir.

Birgivi donemine yakin kaynaklarda Ddmigatii’l-miibtediin’i ona
nispet i¢in bir bilgi bulunamamustir. Bagdatli Ismail Pasa’nin (6. 1920)
Hediyyetii’l-drifin isimli eseri ve ondan sonra yazilmis fihrist yazarlari
Damigatii’l-miibtediin’1 Birgivi’nin eserleri arasinda saymaktadir.

Damigatii’l-miibtediin’in  igerisinde  Birgivi’'ye ait oldugunu
gosterecek bir isaretin bulunmamasini, donemin sufi tasallutundan
korktugu i¢in ismini zikretmemis olabilecegi ihtimaline bag'g,lamak48
dogru degildir. Ciinkii Birgivi et-Tarikakatii’I-Muhammediyye’de kendi
zamanindaki slfiyye’nin mescidlerde raks etmesi, zikri Allah kelamini
degistirecek sekilde telaffuz ederek yapmalarini en agir ifadelerle tenkit
etmektedir.* Donemin sahidlerinden Cenabi Mustafa Efendi (6.
999/1590), Birgivi’nin muhatab1 sultan bile olsa Allah rizas1 i¢in hakki
soylemekten ¢ekinmedigini kaydetrnektedilr.50 Birgivi’nin para vakfinin
batil olduguna dair, zamanin miiftiisii deyip adim1 verdigi Ebussuiid
Efendi’ye (0.982/1574 ) cevap veren risalesi Oncesinde kim tarafindan

% Siikrii Ozen, “Ottoman ‘Ulama’ Debating Sufism: Settling the Conflict on the Ibn al-
’Arabi’s Legacy by Fatwas”, El Sufismo y las normas del Islam, ed. Alfonso
Carmona, Murcia-Spain, 2006, (pp. 309-341), 328, 83 dipnot.

" Mehmet Gel, XVI. Yiizyilin Ik Yarisinda Osmanli Toplumunun Dini Meselelerine
Muhalif Bir Yaklasim: Seyhiilislam Civizade Muhyiddin Mehmed Efendi Ve Fikirleri
Uzerine Bir Inceleme, (Doktora tezi), Gazi Universitesi, Ankara, 2010, 42, 46, 248
(65. dipnot).

*® Detaylar i¢in bkz. Sultan b. Ubeyd b. Abdullah Urabi, “Dirdse”, Damigatii’l-
miibtediin ve késifetli butlani’l-miilhidin ... (yiiksek lisans tezi; Mekke: Camiatii
Ummi’l-Kura, 1425/2004), 101-103.

* Birgivi, et-Tarikatii’l-muhammediyye, tahkik: Muhammed Hiisni Mustafa, (Haleb:
Daru’l-Kalem el-Arabi, 1423/2002), 363.

% Ebi Muhammed Mustafa b. Hiiseyin b. Sinan (Cenabi Mustafa Efendi), Tdrih-i
Cendbi: el-Aylemii’z-zdhir fi ahvadli’l-eva il ve’l-evdihir, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi,
nu: 3100, vr. 427a.
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yazildig1 belli olmayan bir nottaki ifadeler dikkat cekicidir. Birgivi,
miftiye reddiye yazdigr icin sultan cezalandirmasiyla korkutulmak
istenmislerdir. Birgivi “ii¢ sey takdir edilebilir. Oldiiriiriilme sehitliktir.
Hapis uzlet ve halvet demektir. Memleketten siirgiin edilmek hicret ve
peygamberlerin (s.a.v.) sitinnetidir ve ben bunlardan sevap umarim”
demistir.

I11- Miiellifin Zihniyeti

Birgivi veya bagka bir alim tarafindan yazilmis olsun, Ddmigatii’l-
Miibtediin’in miiellifin Hanefi oldugu kesindir. Miiellif Hanefi alimlerin
goriislerini zikredecegini kendisi de kaydetmektedir.>? O selef derken de
Hanefilerin selefinden bahsetmekte, Ebli Hanife ve arkadaslarinin yolunu
Selef yolu (tariku’s-selef) olarak nitelemektedir.*®

Miellif kelam, fikih ve tasavvuf ilimlerinin birlikte 6grenilmesini
gerekli gormektedir. Osmanli doneminde ¢ok¢a okunan Sir’atii’l-
Islam’dan® alinan bilgiler ile bu ¢ ilmin birlikte okunmamasi
durumunda dogacak sapmayla ilgili de uyarilarda bulunmaktadir.
Allah’tan sadece kelam talep eden zindik olur. Yalniz ziihd talep eden
bid’at¢1 olur. Sadece fikih talep eden fasik olur. Her birinden bilgi sahibi
olan kurtulur.®® Sir’atii’I-Isldm, Hanefi fakihi Imamzade Ebii’l-Mehasin
Riikniilislam Sedidiiddin Muhammed el-Buhari’nin (6. 573/1177)
Osmanl alimleri arasinda ¢ok ragbet goren ilmihal ve ahlak kitabidir.>®

Miiellife gore ilm-i kelama felsefiyattan cok sey karismstir. Icerisine
tabiiyyat, ilahiyat ve riyaziyat der¢ edilmistir. Felsefe ile ugrasmak
vakitleri manasiz seyler ile zayi etmektir.>’

Kelam aleyhine bazi goriisleri nakleden miiellifin aslinda ¢ok da
ondan uzak durmagi anlagilmaktadir. Kitapta oldukca fazla kelam

*! Siileymaniye Ktp. Resid Efendi, nr: 1177, vr. 132a. Ayrica bakimz: Yasar Diizenli,
“Balikesir’li Bir Osmanli Aydini: Imam Birgivi”, Balikesir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 3/4, 2000 (ss. 228-247), 239.

°2 Birgivi, Damigatii’lI-miibtediin, 72.

> Birgivi, Damigatii’l-miibtediin, 198.

> Seyyid Alizade, Mefditihu’l-cindn: Serhu Sir’ati’l-Isldm, (istanbul: el-Matbaatu’l-
Osmaniyye, 1317), 41.

% Birgivi, Damigatii'I-miibtediin, 34.

% Recep Cici, “Imamzade, Muhammed b. Ebti Bekir”, Di4, 22:210-211.

¥ Birgivi, Damigatii'I-miibtediin, 54.
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muhteviyatt  kaydedilmistir.  Ddmigatii’l-miibtediin’de  Cemaliiddin
Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi’nin (6. 593/1196) Usiliddin’inden™®
bazi takdim ve tehirler ile uzun alintilar yapmaktadir.”® Ancak bu alman
bilgileri yazan Gaznevi’nin adi zikredilmemektedir. Gaznevi’nin
Matiirldi bir alim oldugunu bilinmektedir. Gaznevi, Alaiiddin el-
Kasani’nin (6.587/1191) o6grencisidir. “Alaliddin Kasani ve Ogrencisi
Ceméliddin el-Gaznevi’nin Matiiridi kimlikleri tartisma gdtiirmezdir.”®
Gaznevi'nin tekvin sifatinin miikevven olmadlglm,61 kulun giiciiniin
yetmeyecegi seyden mikellef tutulmayacagim® savunmasi mezhebi
kimligini ortaya koymakta bize imkan saglamaktadir.

Damigatii’l-miibtediin’de Ehl-i Siinnet’in ehl-i kible’yi tekfir etmeme
kaidesi oldugu kaydedilmektedir. “Ehl-i1 Siinnet’in ehl-i kible’yi tekfir
etmeme kaidesi bazi firkalar i¢in sorun olusturdugunu” séyleglen miellif
bu firkalarla ilgili hiikiimleri kaynaklarina havale etmektedir.®

Ddmigatii'l-miibtediin’de® Safii alim Semsiiddin es-Sehavi’nin (6.
902/1497) el-Kavlii 'I-Miinbi® adli eserinden, bazi kisimlar atlanarak,
icerisinde Ibn Teymiyye’nin goriislerinin de yer aldigi uzun alintilar
bulunmaktadir. es-Sehavi’'nin bu konudaki kaynagi ise es-Seyf
(Seyfiiddin) Abdullatif es-Su’adi (6. 736/1335) tarafindan 711/1311
yilinda yazilmus olan Beydnu hukmi ma fi’I-Fusis isimli eserdir.®®

es-Sehavi’nin ifadeleri, Ahmed b. Ibrahim’in (6. 1329/1911)
Tavzihu’l-makésid adl eserinde de nakledilmektedir.” Ahmed b. ibrahim

%8 Cemaliiddin el-Gaznevi, Usiiliiddin, tahkik: Omer Vefik ed-Da’dk, (Beyrut: Daru’l-
Besaratu’l-Islamiyye, 1419/1998), 61-62, 71, 75, 76, 78, 79, 182, 183, 189, 195, 221.

% Birgivi, Damigatii'I-miibtediin, 221, 223-230.

8 Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte Esarilik - Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2013), 197.

61 el-Gaznevi, Usiliiddin, 112.

%2 el-Gaznevi, Usiiliiddin, 169.

% Birgivi, Damigatii’lI-miibtediin, 50.

® Birgivi, Damigatii’l-miibtediin, 58-T8.

% Semsiiddin es-Sehavi, el-Kavlii I-miinbi fi tercemeti Ibn Arabi, (yiiksek lisans tezinin
ikinci cildi olarak), thk: Halid b. el-Arabi Miidrik, Mekke, Ummii’l-Kura, 1422,
2:189, 238-239, 242-243, 272-273.

% es-Sehavi, el-Kavlii 'I-miinbi, 2:228. Ayrica bakmiz: el-Urdbi, Ddmiga, (dirase), 106.

87 es-Sehavi, el-Kavlii 'l-miinbi, 2:238; Birgivi, Damigatii'l-miibtediin, 58; Ahmed b.
Ibrahim, Tavzihu’I-makdsid ve tashihu’l-kavaid fi serhi kasideti’l-Imam Ibni’l-
Kayyim, (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1394), 158.
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bu kitabinda es-Seyf Abdullatif es-Su’adi i¢in Hanefi sifatim
kullanilmaktadir.® Dolayisiyla Ibn Teymiyye’nin ifadelerini derleyen
alim de Hanef1’dir.

Ddamigatii’l-miibtediin 'de es-Sehavi’den almarak kullanildigi goriilen
baz1 bilgiler, Ibn Teymiyye’ nin konuyu ele aldig1 Mecmiiu 'I-fetdva’smin
ilgili boliimiinde yoktur. Ornegin bazi fetvalar, sufilerin goriisleri, Eba
Cafer et-Tahavi’nin® (8. 321/933) akdid metnindeki ifadeleri” ve
Siraciiddin Al b. Osman el-Usi’nin™ (8. 575/1179) Bedu l-emdli adli
eserinden nakledilen bilgiler’” de es-Sehavi’den’® alinmustur.

Ibnii’l-Arabi’nin gortsleri Damigatii’l-miibtediin 'de ismi
zikredilmeden tartisilir. “Bir diyen dedi (kdle men kale)” seklinde
nakledilip tenkit edilen ifadeler ibnii’l-Arabi’nindir.”* Miiellife gére bu
goriisler Miisliimanlar, Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda nizasiz kiifiirdiir.
Aslinda bu tenkitler ibn Teymiyye’ye aittir.”> Damigatii'I-miibtediin "deki
bu bolim es-Sehavi’den nakledilmektedir. es-Sehavi isimleri agik¢a
vermektedir. es-Sehavi, bu gbriislerin Ebii’l-Kasim et-Tiicibi’® (6.
730/1329) tarafindan nakledildigini kaydederek vermektedir.”’

Damigatii’l-miibtediin’de vahdet-i viicid gorlisiinii  benimsemis
olanlarin Karmatilere (el-Karamitatii’l-Batiniyye) benzedigi
kaydedilmektedir. Bu ifadeler es-Sehavi’den alimmistir. es-Sehavi’nin
kaynagi da Ibni Teymiyye’ye ulasmaktadir. Ddmigatii’l-miibtediin’de
“bunlarin tekfir etmek ilim ehlinden her miimin {izerine vaciptir”
denilmektedir.”

% Ahmed b. ibrahim, Tavzih, 148.

% Davut iltas, Salih Sabri Yavuz, “Tahavi”, DI4, 39:385-389.

0 es-Sehavi, el-Kaviii’[-miinbi, 2:244; Birgivi, Ddmigatii’[-miibtediin, 72.

™ Mehmet Sait Toprak, “Usi”, DIA, 42: 230-231.

"2 Birgivi, Damigatii’lI-miibtediin, 74.

"8 es-Sehavi, el-Kavlii 'I-miinbi, 2:245.

™ Birgivi, Damigatii'l-miibtediin, 62, 64.

"™ ibn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetdvd, tahkik: Abdurrahman b. Muhammed b. Késim,
(Medine: Mecmeu Melik Fahd, 1425/2004), 2:122.

"®'S. Kemal Sandikei, “Tiicibi”, DI, 41:457-458.

" es-Sehavi, el-Kavii'I-miinbi, 2:189; Birgivi, Damigatii’l-miibtediin, 60.

" ibn Teymiyye, Mecmiiu'I-Fetdvd, 2:132; es-Sehavi, el-Kavlii I-miinbi, 2:199; Birgivi,
Damigatii’l-miibtediin, 69.
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Mu’tezili alim ez-Zehmahseri’nin tefsiri el-Kegsdf da Ddmigatii’l-
miibtediin’de kullanilan kaynaklardandir. Isim verilmeden yapilmis
nakillerin de oldugu gériilmektedir. Ornek olarak kitabin sonunda konu
edilen Ehl-i Beyt ve sahabe sevgisiyle ilgili ayetlerin tefsiri ve bununla
ilgili rivayetlerin el-Kegsdf tan aktarildig1 anlasilmaktadir.”

Damigatii’l-miibtediin’de Gazzali’nin ismi anilmakta ve [hyd’si
kaynak olarak kullanilmaktadir.?’® Gazzali’nin Minhdcii’l-abidin isimli
eserinden isim vermeden uzun nakiller yatpmaktadlr.81

Damigatii’[-miibtediin ’de Zeyniyye tarikatinin kurucusu Zeyniiddin
el-Hafi’'nin (6. 838/1434) el-Vasdyd l-kudsiyye eserinden, farkli
béliimlerinden segilerek bazen isim vermeden,® bazi yerlerde ise isim
zikrederek sayfalarca siiren uzun nakiller yapllmaktatdlr.83 Zeyniiddin el-
Haf1 icin birkag satir tutan 6vgii ifadeleri arasinda bidati1 kaldiran, dalaleti
sOken seklindeki tavsifleri de yer almaktadir.®

Damigatii’l[-miibtediin’de miellifinin itikaddi/kelami goriislerinin
Matiiridiyye mezhebiyle uyunlu oldugu goriilmektedir. O yaraticinin
(sani’) bilinmesinin aklen vacip oldugunu savunmaktadir. Husiin ve
kubuh aklen bilinir. Kul {izerine ilk vacib akil yiiriitmektir (nazar). Kul
secim yapabilendir (muhtar), fiilleri ihtiyaridir. IstivAya inanip onun
keyfiyetinin tartigmayacagini kaydetmektedir. Ancak “yed” ve diger bazi
sifatlar kudret gibi anlamlar vererek tevil etmektedir.’® Ddmigatii’l-
miibtediin’de kurtulusa eren firka (firka-i néaciye) ve dogru itakadin
temsilcileri olarak Ehlii’s-siinne ve’l-cemaa goriilmektedir.®®

V- Damigatii’l-Miibtediin’de Mezhepler

" Birgivi, Damigatii’l-miibtediin, 104, 193, 237.

8 Birgivi, Damigatii’lI-miibtediin, 100, 215, 230.

8 Birgivi, Damigatii’l-miibtediin, 203.

8 Birgivi, Damigatii’l-miibtediin, 105-106.

8 Birgivi, Damigatii'l-miibtediin, 157-164.

8 Ddmigatii’I-miibtediin 'de kullanilan baska kaynaklarla ilgili detaylar icin bakimz:
Adem Arikan, Hanefiligin Bidat Karsiti Soylemi: Ddmigatii’l-Miibtedi‘in Ornegi,
(Ankara: ilahiyat Yay., 2016), 33.

8 Birgivi, Damigatii’I-miibtediin, 221.

8 Birgivi, Damigatii'I-miibtediin, 105, 111, 159, 160, 214.
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Damigatii’l-miibtediin’de mezhepler iki tiirli ele alinmaktadir.
Yetmis ti¢ firka rivayeti esas alinarak firkalar anlatilir. Ayrica mezhepler
hakkinda verilen fetvalar nakledilir.

Damigatii’[-miibtediin’de yetmis li¢ firka rivayeti kaydedildikten
sonra bu firkalarin aslinda iki smiftan ibaret oldugu savunulmaktadir.
Birinci smif mezhepler tarihinin birgok klasik kaynaginda konu edilen
firkalardir. Ikinci smif ise ehl-i tasavvuftan ilm-i batin iddiasinda
bulunanlardir. Ikinci smifin daha sapkin oldugu savunulmaktadir.
Tasavvuf firkalar1 on ikiye ayrilip biri dogru, on biri sapmis olarak
takdim edilmektedir.

Omer en-Nesefi (6. 537/1142) on iki sufi gruba yer veren bir tasnifle
risale yazmistir. en-Nesefi’nin bu risalesini Ali Ekber Ziyai
yaymnlanmis,®” Siileyman Uludag Tiirkge’ye cevirmistir.®® en-Nesefi’nin
risalesinin igerigi Ddmigatii’-miibtediin’de “Sahibii’l-Beyan yirmi
ligiincii fasilda” denilerek nakledilmektedir.®® “Yirmi iciincii fasilda”
ifadesi, Damigatii’[-miibtediin’deki metnin baska bir yerden alinmis olma
ihtimalini ortaya ¢ikarmaktadir. Abdiilkadir el-Geylani’nin (6. 561/1165)
Swrru’l-esrdr isimli eserinde yirmi {iglincii fasilda bu tasavvuf gruplari
yerilmektedir. Firkalarin verilis siras1 ve icerikteki ifadeler Sirru’l-esrar
metniyle daha uyumludur.®

Damigatii’[-miibtediin’de es-Sinobi’nin Haydtu'l-kuliib isimli eserine
“otuz sekizinci babinda” kaydiyla atif yalpllrnak‘[adlr.91 Damigatii’l-
miibtediin’deki 73 firka hakkinda uzun bolimiin temel kaynagi
Sinobi’nin eseridir. Sinobi, Haydtu’l-kulib’ta EbG Mutl’ ismini
zikrederek kaynagina atifta bulunmaktadir.*> Yani mezhepler ile ilgili

87 en-Nesefi, “Risale fl beyani mezahibi’t-tasavvuf”, thk: Ali Ekber Ziyai, et-Tiirdsii’l-
Arabi, say1:46, 1412/1992, 133-141.

® Omer Nesefi, “Kitabiin fi mezahibi’l-mutasavvifa”, ¢ev: Siileyman Uludag, Diyanet
Ilmi Dergi [Diyanet Dergisi], 18:3, 1979, 167-173.

8 Birgivi, Damigatii’lI-miibtediin, 55.

% Abdiilkadir Geylani, Sirru’l-esrdr ve mazharu’l-envdr, thk: H. M. Ez-Zer’i ve M.
Gassan Azgtl, (Dimagk: Daru’s-Senabil, 1415/1994), 140.

1 Birgivi, Damigatii’I-miibtediin, 107.

%2 es-Sinobi, Haydtii I-kulib, 188a.
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verilen bilgiler biliylik oranda EbG Muti’ Mekhil en-Nesefi’nin (6.
318/930) Kitdbu r-redd® adli kitabindan dzetlenerek alinmaktadir.

Damigatii’[-miibtediin 'de yetmis iki firka, alti ana mezhep ve on
ikiser alt firka seklinde tasnif edilmekte, boylece yetmi iki sapkin firkaya
ulasilmaktadir. Kurtulusa erecek olan hak mezhebin ilave edilmesiyle
yetmis ti¢ firkaya ulagilmis olur (6x12+1=73). Bu mezhepler Harlriyye,
Rafiziyye, Kaderiyye, Cebriyye, Cehmiyye ve Miircie olup her biri on iki
alt firkaya ayrilmaktadir. Bu alt1 mezhep altinda tasnif edilen on ikiser
firkanin Dogu Hanefi firak geleneginden alindig1, diger mezhepler tarihi
klasik kaynaklarindaki firka isimlerinden oldukga farkli oldugu
goriilmektedir.

1.Haririyye 2.Réfiziyye 3.Kaderiyye | 4.Cebriyye | 5.Cehmiyye | 6.Miircie
Ezrakiyye Aleviyye Ahmediyye | Muztarriyye | Mu’attila Tarikiyye
Ibahiyye Imriyye Seneviyye Efaliyye Merisiyye Sayibiyye
Sa’lebiyye Siiyye Mutezile Ma’iyye Miiltezikiyye | Réaciyye
Hazimiyye Ishakiyye Keysaniyye | Mefrigiyye | Varidiyye Sakiyye
Halefiyye Navusiyye Seytaniyye Mennéniyye | Zenadika Beyhesiyye
Kaziyye Imamiyye Serikiyye Keséliyye Harkiyye Ameliyye
Kenziyye Zeydiyye Vehmiyye Séabikiyye Mahlikiyye | Menkisiyye
Simrahiyye Abbasiyye Ravendiyye | Habibiyye Faniyye Miistesniyye
Ahnesiyye Miitenasihiyye | Miiteberiyye | Havfiyye Mugiriyye Miisebbihe
Muhakkimiyye | Rac’iyye Nakisiyye Neccariyye | Vakifiyye Hagviyye
Mu’tezili-yye La’iniyye Basitiyye Fikriyye Kabriyye Eseriyye
Meyminiyye Miiterabbisiyye | Nazzdmiyye | Hasabiyye Lafziyye Bid’iyye
Miellif her firkanin kisaca goriisiinii kaydetmekte ve sonrasina

“bundan dolay1 cehennemlik (ehlii’'n-nar) oldular” ifadesini ilave
etmektedir. Bu hiilkmii her firka icin tekrarlamaktadir. Firkalarin ele
alindigr bolim, baz1 lafiz ve istilah izahlarn gibi kiiclik farkliliklar
disinda, neredeyse aynen Sinobi’nin kitabindan alinmistir. Sinobi, Eba

% Eba Muti” Mekhil b. el-Fadl en-Nesefi, Kitdbu r-redd ‘ald ehlil’l-bida’ ve’l-ehvd i 'd-
dalle, thk: Seyit Bahcivan, (Konya: Kitap Diinyas: Yayinlari, 2013), 247.
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Muti’ ismini zikrederek kaynagini agikladigindan mezhepler ile ilgili
verilen bilgilerin biliyilk oranda EbG Muti’ Mekhal en-Nesefi’nin
Kitdbu'r-redd adl kitabindan 6zetlenmistir.

Seyit Bahcivan tarafindan tahkik edilip yaymlanan Ibn Kemal’in (8.
940/1534) bes risalesi arasinda ikinci risale olan el-Makdlat fi beydni
Ehli’l-bida ve’'d-daldla™ ile Damigatii’l-miibtediin igerik benzerligi ile
dikkat ¢ekmektedir. Bahcivan’in bu ¢alismada miiellifi mechul kaydiyla
degerlendirdigi®™ yazma, yukarida da isaret edildigi gibi Damigatii’l-
Miibtediin’in niishasidir.*®

Damigatii’I-Miibtediin’de mezhepler hakkinda fetva kitaplarindan
hiikkiimler de nakledilmektedir. Bunlar ¢ogunlukla Matiiridi alim ez-
Zahid es-Saffar el-Buhari’nin (6. 534/1139) verdigi fetvalardir.”” Bu
fetvalar Hanefi fetva kitaplarindan el-Bezzdziyye'den alinmistir.
Damigatii’l-miibtediin’de onun ismi ez-Zahid olarak, el-Bezzdziyye’de
acikca ez-Zahid es-Saffar olarak verilmistir.”® Benzer fetvalar et-
Tarikatii’l-muhammediyye’de®™  Hanefi fetva  kitabi et-
Tétarhaniyye’den'®  nakledilerek verilmektedir. et-Tdtdrhdniyye’nin
kaynag1 da es-Saffar’dir. Dolayisiyla her iki kitapta da mezheplerle ilgili
fetvalarin kaynag1 es-Saffar’dir. Ayn1 kaynaktan gelen bilgilerin benzer
olmas1 dogaldir. Bu benzerligi Damigatii’l-miibtediin in Birgivi'nin eseri
olduguna delil gosterenlerin'® fetva kitaplarnin kaynagimun farkinda
olmadiklar1 gériilmektedir.

% bn Kemal Semseddin Ahmed, el-Makdldt fi beyani ehli’l-bida ve d-dalaldt (Hamsu
rasdil fi’l-firak ve’l-mezdhib igerisinde), thk. Seyit Bahcivan, (Kahire: Darii’s-Selam,
1425/2005), 79-124.

% jbn Kemal Semseddin Ahmed, Hamsu rasdil fi 'I-firak ve 'l-mezdhib, thk. Seyit
Bahcivan, (Kahire: Darii’s-Selam, 1425/2005), “mukaddime”, 9-10.

% Siileymaniye, Lala Ismail, Nu: 685/2, 21b-84a. poz: 22-85.

" Ebt ishak Ibrahim es-Saffar, Telhisii I-edille li-kavdidii t-tevhid, thk: Angelika
Brodersen, (Beyrut: Orient Institut, 2011), 727.

% [bnii’l-Bezzaz el-Kerderd, el-Fetdva el-Bezzdziyye (el-Fetdva el-Alemgiriyye
hamiginde), (Bulak: el-Emiriyye, 1310), 6:318.

9 et-Tarika, 44.

19 Feridiiddin Alim b. 4ld, el-Fetdva t-Tatarhidniyye, nesr. Sebir Ahmed el-Kasimi,
(Hind: Diyubend, 1431/2010), 7:286, 363.

191 Urabi, “Dirase”, 102-103.
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Bu fetvalara bir 6rnek olarak, Kaderiyye, serrin Allah’in yaratmasiyla
oldugunu kabul etmedikleri i¢in tekfir edilmektedir. es-Saffar mesiet,
irdde, kudret ve halk ile il%ili ayetleri delil getirerek bu ayetlerin inkar
edildigini kaydetmektedir. 02 eI-Bezzciziyye’de103 ve ondan alinarak
Damigatii'\-miibtediin’de™ sadece hiikim ifadeleri nakledilmekte,
delillere yer verilmemektedir. Mutezile’den Allah’in goriilemeyecegini
savunanlar da tekfir edilmektedir.'®

Birgivi’ye nisbetlerle yaymlanmis Tuhfetii’l-miistersidin isimli baska
bir risale de mezhepleri konu edinmektedir.'® Tuhfe’de yapilan firka
tasnifi ile Ddmiga’daki firka tasnifi arasinda, her ne kadar ikisi de
6x12’lik tasnifi esas alsalar da ciddi farklilik bulunmaktadir. Her iki
eserdeki tasniflerde hem ana firkalarin ve alt kollarinin isimleri arasinda
hem de kullanilan firak malzemesinde ciddi farkliliklar bulunmaktadir.
Bu haliyle iki eserden biri Birgivi’ye digeri bir bagkasina ait olabilir. Her
ikisi de Birgivi’ye ait olmayip farkli miielliflerin ait de olabilir. Ikisi de
Birgivi’ye aitse, iki eserdeki firka tasniflerinde baska kaynaklara
dayanmis olmalidir.*”’

Sonu¢

Birgivi’ye nisbetle yaymlanmis olan Ddmigatii’l-miibtediin ve
kasifetii butlani’l-miilhidin adl1 eserde yetmis iki firka, alti ana mezhep
ve on ikiser alt firka seklinde tasnif edilerek ele alinmaktadir. Her
firkanin kisaca goriisii kaydedilmekte ve sonrasina “bundan dolay1
cehennemlik (ehlii’n-nar) oldular” ifadesini ilave edilmektedir. Bu
hiikiim her firka icin tekrarlanmaktadir. Firkalarin ele alindigi boliim, es-
Sinobi’nin Haydtu’l-kuliib 1simli eserinden alinmistir. Sinobi, EbG Muti’
ismini zikrederek kaynagina atifta bulunmakta, EbGic Muti’ Mekhdl en-
Nesefi’nin  Kitabu'r-redd adli kitabim1 6zetlemektedir. Ddmigatii’l-

192 es-Saffar, Telhisii’l-edille, 727.

193 o|-Fetdva el-Bezzdziyye, 6:318.

% Birgivi, Damigatii’l-miibtediin, 51.

195 os-Saffar, Telhisi'l-edille, 729; el-Fetdva el-Bezzdziyye, 6:319; Birgivi, Damigatii’l-
miibtediin, 53.

1% Avni ilhan, “Birgili Mehmet Efendi ve Mezhepler Tarihi ile ilgili Risalesi
(Tuhfetii’l-Miistersidin fi Beyani Firaki Mezahibi’l-Miislimin)”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1989, say1: 6, 173-215.

" Kadir Gémbeyaz, Islam Literatiiriinde Itikadi Firka Tasnifleri, Doktora tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2015, 162.

156



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

miibtediin’de az da olsa Sinobi’nin vermedigi Nesefi’den alindig1
anlasilan kisimlar vardir. Sehristani’nin 6zellikle mezhepleri tariflerinden
de bazi nakiller vardir. Sinobi, Ibn Kemal’in muididir. Ibn Kemal’in el-
Makdlat fi beydni ehli’l-bida ve’d-daldldt isimli risalesi de Nesefi’nin bu
kitabindan 6zetlenmistir.

Ddmigatii’l-miibtediin’de  ayrica mezhepler hakkinda fetva
kitaplarindan nakiller ile hiikiimler verilmektedir. Cogunlugu Hanefi
fetva Kkitaplarindan, oOzellikle el-Bezzdziyye’den alinmadir. Bunlar
Matiiridi alim ez-Zahid es-Saffar el-Buhari’nin fetvalaridir. Miellifimiz
kendi donemindeki mezhep hareketleriyle ilgili, Ornegin Safeviler
hakkinda higbir ilave bilgi vermemektedir. Kendi donemiyle ilgili
giindemi tasavvuf gruplar1 hakkindaki yazdiklarinda vardir.

Damigatii’l-miibtediin’de yetmis iki firka rivayeti yorumlanirken
mezhepler gibi tasavvuf gruplar1 da degerlendirilmektedir. Miiellife gore
batil mezhepler, aslinda, ehl-i zahir ve tasavvuf ehlinden ilm-i batin
iddiasinda bulunanlar olmak iizere iki siifa ayrilmaktadir. ikinci grup
olan bu tiirlii tasavvuf miintesipleri daha sapmis haldedir (esedd
dalaleten).

Damigatii’l-miibtediin’in Birgivi’ye nisbesiyle ilgili siipheler vardir.
Birgivi hakkinda bilgi veren kaynaklarda eserin ona nisbet edilmemesi
ilk sliphe sebebidir. Ayrica bdyle bir icerige sahip olan bir eserin
niishalarimin yaygin olmast beklenir. Tiirkiye’ye bu igerikte bir niisha
tespit edilebilmistir ve bu niisha da sondan eksiktir. Benzer isimli Konya
niishasinin igerigi farklidir.

Damigatii’l-miibtediin’in  miellifinin Birgivi oldugu hususunda
stiphelerimiz devam etmektedir. es-Sinobi’nin 936/1529 yilinda yazdigi
eserinden alint1 yapilmis olmasi kitabin bu tarihten sonra yazildigini net
olarak ortaya koymaktadir. Ddmigatii’l-miibtediin’in Kahire baskisinda
kullanilan yazma niishanin “temmet” kaydinin 1058/1648 tarihini
tagimasi eserin bu tarihten 6nce yazildigin1 gostermektedir.

Damigatii’l-miibtediin’de Ibn Teymiyye’nin ifadeleri yer almaktadir.
Bu alintilar Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinin tenkidini icermektedir.
Bunlarin dogrudan Ibn Teymiyye’den degil, Safii alim es-Sehavi’nin el-
Kavli’lI-miinbi  fi tercemeti Ibn Arabi isimli eserinden alindig
anlasilmaktadir. es-Sehavi’nin bu konudaki kaynagi ise es-Seyf
(Seyfiiddin) Abdullatif es-Su’adi’nin Beydnu hukmi md fi’l-Fusis isimli
eseridir. es-Seyf Abdullatif es-Su’di ise Hanefi bir alimdir.
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Birgivi veya baska bir alim tarafindan yazilmis olsun, Ddmigatii’l-
Miibtediin’in miiellifinin Hanefi oldugu kesindir. Hanefi alimlerin
gortislerini zikredecegini kendisi de kaydetmektedir. O selef derken de
Hanefilerin selefinden bahsetmektedir. Ebi Hanife ve arkadaslarinin
yolunu Selef yolu (tariku’s-selef) olarak nitelemektedir. Matiiridiler ile
Selefiyye arasinda farkli olan itikadi/kelami konularda Ddmigatii’l-
miibtediin muellifinin Matiiridi gortsleri kabul ettigi goriillmektedir.
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imam Birgivi’de (")ze; Déniis Temayiilii (Osmanh Dénemi Selef-T
Salihin Itikadina Donme Denemesi)

Mehmet Salih GECIT”

Ozet

Bu tebligimizde Birgivi’nin i¢inde yasadigi donemin bazi
uygulamalarina karst bir din alimi olarak yaptigi Onerileri ve hem ulema,
hem timera, hem de halk kesimine yonelttigi bazi tenkitlerinden hareketle
sahip oldugu temayiilii tespit etmeye calisacagiz. Bu c¢ergevede hareket
ettigimizde Birgivi’nin Osmanli Toplumunda Selef-i Salihin déneminde
savunulan ve bidat ve hurafelerden arindirilmis, Kur’an ve Siinnet’e dayali
selim ve sahih din anlayisim1 savundugunu gorecegiz. Ayrica Birgivi'nin
zamaninda halk iizerinde etkili olan bazi tarikat ve dini olusumlarin ileri
siirdiigli iddialar ile yaptigi uygulamalar hakkindaki miitalaalari da
incelemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Birgivi, Itikad, Kelam, Selef, Oze Déniis, Ehl-i
siinnet, Ehl-i bid’at

Imam Birgivi’s Tendency To Turn To Origin Attemp Of Followers
Of Good Action To Turn To Origin In Ottoman Period

Abstract

With  this paper, we will attempt to find Birgivi’s tendency with
reference to his recommends,as a wise man of god , to some practices that
were in force in the period of he lived, and with some criticism that he
adressed to both ulema, umera amd public sections. By following this
way, we will see that he argued for perfect and precise religious
understanding based on Koran and Sunnah, eliminated from innovation and
superstitions, encouraged by Followers of Good Action in Ottoman
period.Besides, we will also attempt to review Birgivi’s opinions on some
claims put forwarded by some cults and religious formations and on their
practices, became effective on public.

Key words: Birgivi, Faith, Kalam, Follower, Turn to origin, Followers
of sunnah, Followers of innovation

" Dog. Dr., Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Islami {limler Fakiiltesi
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Giris:
1. imam Birgivi (6. 981/1573)’nin Sahsi ve IImi Kisiligi'

Birgivi Mehmet Efendi’nin asil adi, Takiyyiiddin Mehmet’tir. Lakabi1
ise Takiyyiiddin er-Rimi olup “I/mam Birgivi” seklinde sohret
bulmustur.” 929 /1523’te Balikesir’ de dogmustur. Birgivi'nin babasi ise,
Pir Ali Efendi adinda "zaviye eshabindan" sahib-i irsad bir seyh ve ayni
zamanda Balikesir'de bir medresede miiderris idi.> Babasmin yaninda
Arapca ve mantik Ogrenmis, Kur’an’t ezberlemistir. Daha sonra
Istanbul’a gelip Haseki Medresesi'nde, sonra da ddénemin tanimnmis
alimlerinden olan Ahizdde Mehmet Efendi’den, Kizil Molla lakabiyla
taninmis Rumeli kazaskeri Abdurrahman Efendi’den ders almustir.
Abdurrahman Efendi’den icazet alip miiderrislige baslamistir. Kanuni
doneminde Edirne kassam-1 askerisi olmus, bu siire zarfinda ders
vermeye, camilerde vaaz vermeye devam etmistir.* Daha sonra Birgivi,
II. Selim’in hocas1 olan Ataullah Efendi’nin Birgi’de kurdugu medreseye
miiderris olmus ve hayatina burada devam etmistir. Buna gére Mehmed
Efendi ile 1I. Selim'in hocas1 Ataullah Efendi (v.979/1571) arasinda
kuvvetli bir dostluk hasil olmus, Ataullah Efendi kendisinin dogum yeri
olan Birgi'de bir Dar'ul-Hadis yaptirmis ve Karamanli Seyh Abdullah

1 Ahmet Turan Arslan, fmam Birgivi Hayati, Eserleri Ve Arapg¢a Tedrisatindaki Yeri,
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1981); Halit Yenen, fmam
Birigivi'nin Avamil Ve Izharu’l-Esrarimin Incelenmesi, (Yiksek Lisans Tezi,
Cukurova Universitesi, 2010), 7-35.

? Katip Celebi, Mizdnu 'I-Hakk Fi Ihtiydri’I-Ehakk, Trc. Orhan Saik Gokyay, (istanbul:
MEB Yayinlari, 1972), 103-106; Yasar Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanlt Aydini
Imam Birgivi”, Balikesir Universitesi Dergisi, 3/4, (2000): 228.

3 Atal, Ataullah, Hadaiku'l-Hakaik Fi H. Osman Zeki, Tekmileti's-Sekdik, st., 1268;
Ahmet Turan Arslan, fmam Birgivi Hayati, Eserleri Ve Arapca Tedrisatindaki Yeri,
22.

* Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Sad. Yavuz, Ali Fikri-Ozen ismail,
(istanbul: Meral Yayinlar, tsz.), 1:284-285; Katib Celebi, Mizdnu 'I-Hakk, 103-106;
Hidayet Hartfurd- Egref Miinib, Zuhru’[-Miiteehhilin Ve 'n-Nisa Mukaddimesi,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 31; Emrullah Yiksel, ‘Birgivi’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 6: 192
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Efendi'nin de tavsiyesiyle daha sonra “Birgivi” diye meshur olacak
Mehmed Efendi'yi bu medresenin ilk miiderrisi olarak tayin ettirmistir.”

Omriiniin son ddénemlerinde tekrar Istanbul’a gelmis, Sadrazam
Sokullu Mehmet Pasa’ya memleketteki adaletsizlikler konusunda
nasihatte bulunmustur. Devlet idarecilerini ve devletin durumunu tenkit
etmis, bu konuda biiylik bir cesaret g('jstermistir.6 Hicbir eserini bir devlet
bilyiigiine ithaf etmemistir.” Hicri tarihle 52 yasindayken Istanbul’a
yaptig1 bir seyahati esnasinda yakalandigi taun (veba) hastaligindan®
yolda vefat etmis, cenazesi Birgi’ye getirilerek simdi bulundugu yere
defnedilmistir. Oliim tarihi h. 24 Cemaziyelevvel 981 Pazartesi (m. 21
Eyliil 1573) giinii olarak tespit edilmistir. Oliimiine “Hayru’l-Amel”
(Ameli hayirly) ibaresi tarih diisiiriilmiistir.’ Hayati boyunca bid’at ve
hurafelerden uzak, Asr-1 Saadet 6rnegine uygun, Kur’an ve Siinnet’e
bagli, ifrat ve tefritten uzak bir dini yasami yasamaya gayret gdstermis,
talebelerine ve sevenlerine bu konuda va’z, nasihat ve vasiyetlerde
bulunmustur.”® Kabri etraftan gelenler tarafindan eskiden oldugu gibi
bugiin de 6zellikle Mayis ve Haziran aylarinda ziyaret edilmektedir."*
Miiderris bir babanin oglu olarak 1523 yilinda Balikesir'de diinyaya
gelen Imam Birgivi, 52 yasinda vefat etmistir. O, nispeten kisa
sayilabilecek dmriine, ¢esitli alanlarda 53 eser 51gd11“rn1$,12 bir¢ok 6grenci
yetistirmis ve yasadigi sosyal hayatin olumsuz yonlerinin 1slah1 i¢in, her
tiirlii miicadelede yerini almis, boylece, ger¢egin dili olmay1 bagarmis bir
aydindir. ™

2. Birgivi’nin Eserleri Hakkinda Genel Bilgi

> Ahmet Turan Arslan, fmam Birgivi Hayati, Eserleri Ve Arapg¢a Tedrisatindaki Yeri,
53.

® Katip Celebi, Mizdnii'I-Hak 103-106.

" Emrullah Yiksel, “Mehmet Birgivi”, a.y.

® Semseddin Sami, Kamiisu'l-A ldm, 2:1285.

® Ahmet Turan Arslan, fmam Birgivi Hayati, Eserleri Ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri,
38-39.

10 K atib Celebi, Mizdnu'I-Hakk, 103-106.

1 Emrullah Yiiksel, “Mehmet Birgivi”, 183; Hartfut-Miinib, Zuhru’[-Miiteehhilin, 31-
40.

12 Bkz. Takiyuddin Muhammed Birgivi, Risdletu Inkdzi’l-Halikin, Tahk. Husamuddiin
B. Musa Affane, (Kudus: 2002), 5-19; Yasar Diizenli, “Balikesir'li Bir Osmanl
Aydini: Imam Birgivi”, 230-247. .

3 Yasar Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanli Aydini Imam Birgivi”, 228.
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imam-1 Birgivi hazretleri, kiymetli eserler yazmstir.** Birgok dalda
eser te’lif ettigi gibi kelam, itikad, ibadet ve mezhepler tarihiyle ilgili bir
takim eserler de yazmustir.'® imam Birgivi’nin direkt ve dolayli olarak
Kelam ve Akaid ilmini ilgilendiren eserleri sunlardir: er-Risaletu’l-
I“tikadiyye, Vasiyetname, Ravdat-iil-Cennat fi Usal-il-itikad, Etfal-iil-
Miislimin, Ziyaret-iil-Kubir, Dafiat-iil-Miibtediin ve Kasifetii Butlan-il-
Miilhidin. Bu eserlerinden de anlasildigi gibi yasadigi donemin tartigilan
konular1 ve ihtiya¢ duyulan alanlar1 ile ilgili eserler yazmistir. Dénemin
mistik din anlayiginin  diinyevi tezahiiri haline donlisen kabir
ziyaretlerinde asirilik, zikir ve hatmelerde seyh ve miirsitleri asir1 ta’zim,
cennet ve kabir hayati konusundaki yanlis itikatlar gibi halkin ve ilim
talebelerinin  diistiigii  hatalar1 1slah etmeye biiylik deger verdigi
goriilmektedir.'® Birgivi kendi din anlayisini ahlak, akaid, tefsir ve hadis
gibi cesitli dallarda yazdig: kitap ve risaleler ile ortaya koymaya calist1.
Asil sohretini ise Tarikat-i Muhammediyye diye bilinen et-Tarikatii’l
Muhammediyye fi s-Sireti’I-Ahmediyye adli eseriyle yapmustir.'’

3. Birgivi’de Selef Temayiilii ve Oze Déniis Diisiincesi

Y Birgivi’ye ait eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Takiyuddin Muhammed Birgivi,
Risdletu Inkazi’l-Halikin, Tahk. Husimuddiin B. Masa Affane, (Kudus: 2002);
Bursal, Osmanli Miiellifleri, 1:285-286; Hartfurd-Miinib, Ziihrii 'I-Miiteehhilin, 40-45;
http://www.Kitaptakipcileri. Com/Tarikat-i-Muhammediyye-Siret-i-Ahmediyye-
Imam-i-Birgivi,pr-1518.Html.

> Bkz. Yasar Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanli Aydini Imam Birgivi”, 240-247.

1® Birgivi hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, C.
1, 255; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin Esmaii’l-Miiellifin, 2:252; Yiiksel,
Emrullah, “Miisliiman Tiirk Alimi Olarak imam Birgivi’nin Osmanl Déneminde Ve
Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Yeri”, fmam Birgivi Sempozyumu, Yayina Haz. Mehmet
Seker, Ss. 32-37, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 32; Nihal Atsiz, Birgili Mehmed
Efendi Bibliyografyas:, (istanbul: MEB Yayinlar1,1966), 34; Birgivi Mehmed Efendi,
Cennet Bahgeleri-Namazin Dogru Kilinmasi-Diinya Ve Ahirette Miisliiman
Coculklarm Halleri trc. Mehmed Emre, (Istanbul: Cile Yayinlari, 1976); Omiir
Tiirkmen, Imam Birgivi Ve Risdle Fi Ahvali Etfali’l-Miislimin Adli Eserinin Tahkik Ve
Tahrici, (Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, 1995); Ahmet Turan Arslan, /mam
Birgivi Hayati, Eserleri Ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, 86; Semseddin Sami,
Kamiisu’l-A ‘lam, 2:1284; Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi, 77; Ahmet Turan
Arslan, imam Birgivi Hayati, Eserleri Ve Arapg¢a Tedrisatindaki Yeri, 93.

1" Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak imam Birgivi Ve Sosyal Hayata Etkileri”,
Uluslararas: Balikesir’e Deger Katan Sahsiyetler Sempozyumu Bildirileri, 7-8 Kasim
2013, (Balikesir: Balikesir Belediyesi Kent Arsivleri Yaymlari, 2014), 385.
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Birgivi’de zamanin ulemasi i¢inde giiniin hakim anlayisindan styrilip
selef donemindeki inang¢ ve uygulamalara donme temayiilii
bulunmaktadir. Bu nedenle yazdigi kitaplarda birgok tenkit ve
tartismalara girdigi goriilmektedir. Bu miinakagsalarda oldukg¢a sert bir
iislubu benimsedigi goriilen Birgivi’nin bid‘atler ile batiniyeci tasavvuf
ve tarikatlar hakkindaki yaklasimi hem ge¢miste hem de giiniimiizde
cesitli yazarlarca elestiri konusu yapilmis ve bu husustaki bakis agis1 ve
sergiledigi miicadeleyle ilgili lehte ve aleyhte degerlendirmelerde
bulunulmustur. Bu degerlendirmelerin ana temasint onun, temelde dini
toplum hayatindan ayn diislindiigii, orf ve adetlere itibar etmedi%i ve
selefi ¢izginin etkisinde kaldig yoniindeki tenkitler olusturmaktadir.™®

Katip Celebi’nin verdigi bilgilere gore Birgivi’nin yasadigi dénem
Osmanli toplumunda hem avam, hem de ulema kesiminde iki tavrin
belirli hale geldigi ve meselelere bakma, olaylar1 degerlendirme,
sorunlara ¢6ziim bulma konusunda yapilan tartismalarin kavga ve savasa
kadar vardig1 bir donem idi.'® Buna gore devrin ulemas: temel olarak iki
ana temayiile ayrilmisti:

a. Meseleleri alisilagelmis inang ve amellere bagli olarak veya
halkin ihtiyaglarina ser’i deliller bulma gayretine girecek bir sekilde
cozme temayiilil,

b. Meseleleri dinin asillarmin talep ettigi inang ve uygulamaya
tipatip uyarak ¢ozme temayiilii.

Birgivi, bu konuda ikinci tavri benimsemis, bu nedenle zamanin
alimleri ve yoneticilerine yonelik bir takim tenkitlerde bulunmustur.
Kendisinden sonra gelen talebeleri de bu temayiilii devam ettirerek bir
ekole doniistiirip Osmanli toplumunda bazi tartigmalarin yasanmasi
neticesi ile karsilagilmistir. H. Gazi Yurdaydin'a gore, Birgivi'nin
Tarikat-1 Muhammediye adli eserini zahiren kendisine umde edinerek
hareket eden Kadi-zade, suret-i hakdan goriinmek suretiyle, XVIL
yiizyilda devletin tiirlii alanlarda geri kalisini, Birgivi gibi, ortaya ¢ikmis
olan bir y1gin bid'ate baglamis, cahil halki oksayan konusmalar ile onlari
kendi taraflarina ¢ekip, gerilemeden sorumlu saydigi mutasavviflara karsi

18 Katip Celebi, Mizdnii'I-Hak, 106; Bayram Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf Ve
Tarikatlere Bakis1”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar: Dergisi, 6/ 4, (Eylil 2017):
718.

9 Katip Celebi, Mizdnii I-Hak,104.
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diismanca hareketlerde bulunarak, bu sekilde cemiyetin islah edilecegini
dﬁsﬁnmﬁstﬁr.zo

Birgivi’nin de girdigi bu tartigmadaki tislup ve tavri konusunda Katip
Celebi su tarihi bilgileri kayit altina alir: “Birgili Efendi merhum
Balikesir’de Pir Ali adindaki bir miiderrisin ogludur. Ogrenimini
tamamladiktan sonra Istanbul’a gelip Kadiasker ~Abdurrahman
Efendi’den miilazim olarak Edirne’de Kismet-i Askeriyye mansibini elde
etmisti. Sonra Bayrami tarikatimin kamil miirsidi Karamanli Seyh
Abdurrahman’in  hizmetinde bir zaman gonliinii aritmakla ugrast.
Kismet Mahsuliinden aldiklar1 parayi, sahiplerine iilestirmek igin
Edirne’ye varip deftere gore dagitip helallasarak adi gegcen seyhin
isaretiyle faydali konular iizerinde ders vermeye basladi. Hadisleri
anlatarak ve tefsir okutarak pirinin gonliinii hos etmislerdi.”®* Bu
ifadelerde Birgivi’'nin halk i¢inde yerlesik memuriyet zihniyetine razi
olmadigi, ondan elde eden maasin helal olmadigi inancina vardigi, bu
nedenle hiikiimet dairesinden hizmet verilmemesi yolunu segtigi
anlasilmaktadir. Ancak kisi icinde yasadigi zamanin evladidir ve bir
seyden kagarken baska bir seye bulasmak zorunda kalir. Nitekim Birgivi
de “memuriyet” vazifesinden kacarken “miiderrislik” vazifesini
hiikiimetle arasi olan bir zatin himayesi altinda yiirlitmek zorunda
kalmistir. Katip Celebi’nin su ifadeleri bu konuda bize 151k sagmaktadir:
“Padisahin hocasi Mevldnd Atullah, Birgili'nin derin bilgisine itibar
edip arkadaslhik bagina dayanarak Birgi'de yaptirdigi medresenin
hocaligini bunlara vermigsler, bundan dolay: “Birgili” olmustu. Etraftan
talebe gelip istidatl ve kemalli kisilerin arzuladigi bir kimse oldugundan
kimi va’z ile, kimi ders ile ugrasmakta ve halki, dinde aklin ve naklin
begendigi  hayri, iyilikleri buyurmak ve sakinilmasi  gereken
kotiiliiklerden uzak tutup vaz gecirmek yolunda, insanlarin Efendisi olan
Peygamberimiz (s.a.s.)’in siinnetini canlandirmaya can ve géniilden
calismakta iken 981/1573 yilinda fani diinyadan baki dleme gégtii. Tanri
rahmet eylesin yasi elli bese ulasmisti. Omriiniin sonlarinda Istanbul a
gelip vezir-i a’zam Mehmet Pasa merhum ile bulusup zuliimlerin ortadan
kaldiriimast yolunda sézii tutulmugstu. Nice kitaplar ve risaleler yazip

2 Giindogdu Cengiz, “Seyh Muhammed Nazmi'nin Katip Celebi'yi Tenkidi Uzerine Bir
Miilahaza”, Ekev Akademi Dergisi, 1/3 (Kasim 19): 189.
2 Katip Celebi, Mizanii 'I-Hak, 104.

169



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

sant yiice Kur’an’t okutmak, hocalik etmek ve biitiin ibadetler
karsihiginda ticretin haram oldugu konusunda ve tagimir mallarin ve para
vakfimn caiz olmadigi yolunda Seyf-i Sarim® adinda bir risile yazarak
ileri gelen bilginlerle Kitaba ve akla dayanan tanmiklar ortaya koyarak
tartismada bulunmustur. >

Bu ifadelerden hareketle Birgivi ile ilgili birkag 6nemli noktay1 tespit
etmekteyiz:

a. Birgivi talebelik ve tedrisat hayatin1 tamamladiktan sonra devlet
isinde memurluk yapmistir.

b. Daha sonra memurluktan ayrilmig ve aldigi maasin1 halka geri
iade etmistir.

c. Bir ara tasavvuf ve tarikate girip nefis tezkiyesi ve terbiyesi ile
ugrasmistir.

d. Padisahin hocasinin destegiyle bir medrese agip miderrislik
yapmistir.

e. Medresesinde hadis ve tefsir derslerine 6nem vermistir.

f. Talebeleri ile birlikte emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker
gorevini sivil olarak ifa etmistir.

g. Hikiimet islerinde yapilmakta olan zuliimlerin ve bazi haksiz
uygulamalarin  kaldirilmast  igin  Istanbul’a gelerek sadrazamla
gorusmustur.

h. Zamaninda yapilan bid’at ve yozlagsmalara karsi miicadele etmis,
bu konularla ilgili tartigmalara girip bir takim risaleler yazmustir.

i. Zamanin alimleri nezdine itibar gérmiistiir.

Birgivi para vakiflar1 konusunda zamanin Seyhulislami Ebu Suud
Efendi hakkinda bir reddiye kitabin1 yazmistir. Onun bu risalesi ve Ebu
Suud’un buna benzer goriislere kars1 takindigi tavr1 zamanin alimlerinin
bakis agilarin1 da ortaya koymaktadir. Katip Celebi bu konuda da sdyle
der: “Birgili Mehmet Efendi merhum, seriat ilimlerinde inceden inceye
arastirict ve hakikati bulma ardinda kosan bir kimse olup kimi
seyhlerden isittigime gore akli ilimlerden mantik fennini ¢ok iyi 6grenmig
ve omriiniin yarisini ona vermisti. Lakin baska felsefi ilimler mesrebine

%2 Eserin tam ismi soyledir: “Es-Seyfii 's-Sdrim Fi Ademi Cevézi Vakfi’I-Menkiil Ve'd-
Derdhim” (Paranin Ve Tagmabilir Mallarin Vakf Edilmesinin Caiz Olmadigi
Konusunda Keskin Kili¢) seklindedir. Bkz. Katip Celebi, Mizdnii’I-Hak, 153.

2 Katip Celebi, Mizanii'l-Hak, 104-105.
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uygun olmadigindan kitaplarinda bunlari inkar etmis, insanlarin orf ve
ddetlerini tammak i¢in tarih de okumamus, seriate bagh ve dindar bir
kimse oldugu icin séylenen konularda ve sifilerin zikir sirasinda sallanip
donmelerinde ve basilmis paralarin ayarlarimin diisiiriilmesi dolayisiyla
hallkan  islerinin ~ bozulmasinda, mesrebinin  geregini  “Tarikat-1
Muhammediye” adli kitabinda yazmis ve orf ddete bakmayp “Seyf-i
Sarim’da vasiyetsiz yahut oliime baglanmaksizin para vakfetmenin
iptalini savunmustur. 24

Bu ifadelerde Birgivi ile ilgili su hususlari tespit etme imkanimiz
dogmaktadir:

a. Mantik ilmine biiyiik deger vermistir. Bu agidan Imam Gazali’nin
“mantik ilmini bilmeyenin ilmine itibar edilmez” soziine tabi oldugu
goriilmektedir.

b. Felsefi ilimlere deger vermemis ve onlarla ugrasmamustir.

c. Tarih ilmini ilahi kaynakli olmayip beseri kaynakli olmas1 ve bu
sebeple dini bir baglayiciliginin olmamasi gerekcesiyle okumamustir.

d. Seriate uygunluk ilkesini esas almistir.

e. Hz. Peygamber, sahabe ve selef doneminde bulunmayan
uygulamalar1 kabul etmemis, bu ¢ercevede tasavvufa yerlestirilen dans,
raks, donme, sallanma gibi hareketleri kabul etmemistir.

f. Ser’l naslarda sarih delili olmayan hukuki ve fikhi uygulamalar
reddetmistir.

g. Devlet adamlarinin haksiz ve seriate aykiri tasarruflarina kars
cikmustir.

Iste bu maddelerde Birgivi'nin selef temayiilii iginde oldugu
goriilmektedir. Nitekim kendisi de ilk donem selefiye metoduna uygun
bir sekilde ayet ve hadislerin zahiri ve sarih ifadelerini esas almakta,
buna uymayan “para vakfi” ve “menkul maln vakfi’m caiz
gormemekte, halkin bazi ihtiyaclarini géz onilinde bulundurarak fetvada
genislik saglayan ve oOrf ve adetlere de hukuki kabuliyet/mesruiyet
taniyan muvazzaf ulema ve resmi yetkililere kars1 ¢ikmaktadir. Hatta bu
konuda cevaz veren Seyhiilislam Ebu Suud’u tenkit etmek iizere kitap
yazmay1 “‘emr-i bi’l-ma ruf ve nehy-i ani’l-miinker” gdrevi gercevesinde
degerlendirmektedir.

# Katip Celebi, Mizanii 'I-Hak, 106.
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Birgivi, Ebu Suud’un ve diger Osmanli ulemasinin verdigi bu fetvaya
iligkin itirazinin gerekcesini sOyle agiklamaktadir: ““Bu (es-Seyfii’s-
Sarim), vasiyetsiz veya belli bir oliime bagh olmaksizin para vakfinda
bulunmanin gegersizligini ispatlamak iizere yazilan bir risaledir. Zira bu
tiir vakfin gecerli oldugu konusunda zamanimizin miiftiisii Ebussuid, bir
risale yazmis ve pek ¢ok hataya itismiistiir... Bildigini gizleyenin basina
gelen ceza ve lanetten korktugum icin, kalemle ve dille bu kétiiliige engel
olma gérevi bana diisiiyor. "2

Birgivi yasadig1 ¢agda bir¢ok konuda asil naslar ve ser’i kaidelerden
uzaklasildigimi ~ goriip, bu durumun ileride tehlikeli safhalara
kaymasindan endiselenmistir. Bu nedenle kendisini bir alim sorumlulugu
icerisinde yiikiimlii gérmiis ve hemen hemen her kesim hakkinda cesur
tenkitlerde bulunmustur. Ayn1 zamanda camilerde va'z ederek ve eser
yazarak halka dinin emirlerini duyurmaya ¢alisiyordu. Ciinkii
Miisliimanlar arasinda Kitap ve Siinnet'e uymayan davraniglar (bid'atler)
yaygin hale gelmisti. Birgivi bu duruma iiziilityor, bu yiizden bir koseye
cekilip kendi nefsini temizlemeye calismak diisiincesi gittikge rihuna
hakim oluyordu.?® Belli bir ruh egitiminden gectikten sonra c¢evresinde
gorduigii bid’at ve hurafeler konusunda teblig gorevini yapmak amaciyla
bircok elestirel risale yazmistir.

Bu konuda yapilan bir arastirmaya gore Birgivi’nin yaptigl
elestirilerin sadece belirli bir ziimreyi hedef almadigi; mahalle camiinin
hatibinden kasabanin subasisina, Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa’dan
Seyhiilislam Ebussuid Efendi’ye, sGfilerden vezirlere, imamlardan
miiezzinlere, hakimlerden miiderrislere, segkinlerden halka uzanan genis
bir yelpazeyi kapsamaktadir. Zira Birgivi’ye gore, sahit oldugu
aksakliklar1 uyarmak her Miisliiman’a farzdir ve utanip c¢ekinerek emir
bi’l-ma’rGf ilkesini yerine getirmemek acizlik anlamina gelmektedir.
Kendisini daima irsat ile ylkiimli goren yapisinin bazen rahatsizlik
derecesine ulastigina dair elestiriler yapilmis olsa da Birgivi bu konudaki

% Huriye Marti- Ahmed Urkmez , “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin Kaleminden
Siyaset Elestirisi: Birgivi Ve “Ziihru’l-Miilik” Adl1 Eserinin Terciimesi”, CUIFD,
15/2, (2015): 1-28. (Birgivi, Es-Seyfii s-Sdrim, Siileymaniye Ktp., Diigiimlii Baba
Bol., No: 449, Vr. 120b- 121a)’den Naklen.

% Ahmet Turan Aslan, “imam Birgivi Ve Giinlik Hayat1”, Ilim Ve Sanat Dergisi,
Haziran 1988, Say1: 19, 52.

172



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

uyarilarini dini bir gorev olarak telakki etmistir.?” Bu da i¢inde yasadig1
toplumda din konusunda islenen hatalara, ilerleyen ahlaki yozlagsmalara,
dine kars1 ve dine muhalif eylem ve sdylemlerin artmasina aldirmadan
herkesle 1yi gecinmek isteyen alim tipolojisini rahatsiz etmistir. Onlardan
bazilari bu nedenle Birgivi’yi ““Fikrini bi-perva beyan etmekten
¢ekinmez ve bu bdbda biraz ziyade ileriye gidip fevkaldde bir taassup
iltizam eder idi.”®® seklinde asiriya giden ve taassuba diisen bir sahis
olarak gosterse de Birgivi'nin bu konudaki savunmasi ise soyledir:
“Bid’at ve fisk ehli, Allah Tedld’nin ve Rasuliiniin hidayet dolu yolunu
izleyeni hakir gormekte, bu kigi onlarin arasinda garip kalmaktadir.
Giintimiizde de miisahede ettigimiz tizere, bu yolu canli tutmak ve buna
uygun davranmak istemesinden dolayi hi¢ kimse ondan hoslanmamakta,
hepsi ona eziyetr etmekte ve diismanca tavir almaktadwr. Bu durumun
sebebi, bahsettigimiz kimsenin tuttugu yolun, onlarin yoluna aykir
olmasi, gayesinin onlarin gayesi ile ¢catismast ve onlarin yapageldiklerini
tasvip etmemesidir.”

Birgivi'nin bu tavri, evlatlarina sdyle bir vasiyette bulunmasina da
sebep olmustur: ““Ve ehlime ve eviddima vasiyyetim oldur ki, danismend
olub medreseye varmayalar, kazasker kapusina miilazemet itmeyeler ve
kadi ve bey kapusina ihtiyarlariyla varmayalar. Allah Tedld’ya tevekkiil
idiib, ilm-i ndfi’ tahsiline ve negrine ve takvaya meggul olub heldlden
sevk olunandan ka¢mayalar. Kimseden mal ve cihet ve mansib talep

etmeyeler. %

Boylece biz Birgivi’nin ilim ehlinin devlet dairelerinde memur
statiisiinde ¢aligmasini uygun gérmedigini gormekteyiz. Bu da onun ilme
ve alime bictigi degerden kaynaklanmaktadir. Zira alim, iginde yasadigi
toplumu hayra, 1yilige, hidayete irsad ettigi gibi, hata, kotiiliikk, haram,

2 Marti-Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin Kaleminden Siyaset Elestirisi”,
3.

% Semseddin Sami, Kdmiisu'l-A 'lam, 2:1284; Marti-Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda
Bir Alimin Kaleminden Siyaset Elestirisi”,3.

? (Birgivi, Risdle Fi’z-Zikri’l-Cehri, Siileymaniye Ktp., Hasan Hiisnii Pasa Bol, No:
771, Vr. 29a)’den Naklen Marti-Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin
Kaleminden Siyaset Elestirisi”, 3.

%0 (Birgivi, Risdle-i Birgivi (Vasiyetndme), Konya Yusuf Aga Ktp., No: 33, Vr.
31b.)’den Naklen Marti-Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin Kaleminden

T

Siyaset Elestirisi”, 5.
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zilim ve haksiz durumlara kars1 uyarmakla da ylikiimli olan bir zattir.
Bu gorevi iistleyen kisinin hi¢ kimsenin herhangi bir minneti altinda
kalmamasi1 gerekir ki emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-miinker gorevini
hakkiyla eda edebilsin. Iste bu sebepten olacaktir ki Birgivi dini veya
ilmi gorev karsiliginda iicret almay1 da caiz gérmemektedir. Hatta dort
senelik memuriyetinden aldig1 Tcretleri sahiplerine iade ederek
memuriyetten ayrilmaktadir.*' Zira ona gore“dlim, idarecilerle siki fiki
olmaktan sakinan, onlarin diinyasindan uzak duran, vakif mali almaktan
cekinen, Allah’in kendi kismetine takdir ettigi kadarina kanaat gosterip,
daha fazlasini istemeyerek mal toplama hevesinde olmayan ve insanlarin
elindeki nimetlere tamah etmeyen kisidir.”* Iste bu tavir bize ilk donem
selef alimlerinin tavirlarim1 hatirlatmaktadir. O da tipki Hasan-1 Basri,
Ebu Hanife, Imam Safii ve diger selef alimleri gibi hiikiimet islerinde
vazife almayi kabul etmemekte, ilmi faaliyetlerini tamamen sivil bir
vasifta siirdiirmektedir. Birgivi'nin takindig1 tavir genel bir bakis agisiyla
degerlendirildiginde “miicerred ihyd-i din-i miibin ve icrd-i ger’-i
Seyyidi’l-miirselin i¢iin” yola ¢ikan ve “def’-i mezalim ve nesr-i merdhim
babinda kelimdt eyleyen™ bir alim oldugu goriilmektedir. Bu da ilk
donem selef ulemasinin tavrina benzer bir tavir igerisinde oldugunu ifade
etmektedir.

Buradan hareketle Birgivi’nin selef temayiilii i¢erisinde iddia etmenin
firsatlarin1 yakalamaktayiz. Ancak Birgivi’deki bu selef temayiiliiniin
cagimizda “radikal islamcilik” seklinde ifade edilen bir takim gruplarin
takindig1 tavra benzetilmemelidir.** Biz bu calismamizda “selef” ve
“selefiye” kelimesini kelam ve felsefenin Islim akaidi icerisine
yerlestirilmedigi, soru ve sorunlarin direkt olarak Kur’an ve Siinnet’e
miiracaat edilerek ¢oOziimlenmeye calisildigr “selef metodu’’nu Kkast
etmekteyiz.

4. Birgivi’nin Diisiince Sisteminde Selef Temayiilii Ornekleri

3! Katip Celebi, Mizdnii’l-Hak, 106.

% Muhammed Birgivi, Niiru 'I-Ahyd Ve Tuhfetii’lI-Emvdt, Beyazid Ktp., Ali Emiri, Arabi
Bol., No: 786,Vr. 69a-69b.’den Naklen Marti-Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir
Alimin Kaleminden Siyaset Elestirisi”, 1.

3 Atal, Hadikatii’lI-Hakdik, 180; Marti-Urkmez, “XVI. Asir Osmanlisinda Bir Alimin
Kaleminden Siyaset Elestirisi”,10.

% Fahri Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli Siinniligine Siinni Muhalefet: Birgivi
Mehmet Efendi”, Tiirk Yurdu, 36, (Ankara, 1990): 33, 34.
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Birgivi’nin selef metodunu halef metoduna tercih ettigini, kelam ve
felsefenin Uslup ve arglimanlar1 yerine selef alimlerinin kabul ettigi
teslim ve tasdik esaslarini Onceledigini gosterecek birka¢ konuyu arz
ettigimizde konumuz daha iyi anlasilacaktir.

4.1. Kur’an’a Doniis

Birgivi’nin diislincesinde Kur’an-1 Kerim her konuda esas alinmasi
gereken bir kaynaktir. Onun Kur’an’la tanismasi, ¢ocuklugunun erken
yaslaridir. Bu yaslarda babasinin medresesinde hafiz olmustur.35 Bu
nedenle Miislimanlarin inang, ibadet ve amellerini Kur’an mihengine
gore ayarlamasi gerekmektedir. Birgivi devlet dairesinde calistigi
zamanlarda ve miuderrislik yaptig1 glinlerden dmriiniin son demine kadar
camilerde vaaz veriyor, halki Kur'an ve Siinnet'e uymaya davet
ediyordu.®® Tarikat-: Muhammediye nin ilk konusu olarak da “el-I"tisdm
bi’l-kitap” konusunu se¢mistir. Burada sdyle demektedir. “Evvelki fasl,
iki nevi itizerindedir. Evvelki nev’i Kur’an-i Azimii’s-Sant her halde
temessiik edip buyurduguyla amil olmasi beyanindadir. »31

Kur’an ve siinnete tam bagl olan Imam Birgivi, Kur’an’in para
karsiliginda okunup okutturulmasi ve herhangi bir dini gérevden para
alimmasini da hos karsilamamistir. Bu konuda zamanin alimleriyle yazil
ve sozlii miinazaralara girmistir.*® Birgivi bu bashktan sonra direkt olarak
su ayeti nakletmektedir: “Hepiniz toptan Allah’in ipine sariiniz,
kesinlikle tefrikaya diigmeyiniz. 39 Buradan da anliyoruz ki Birgivi’nin
diisiincesinde ilk esas “Allah in kitabina imtisak ve i 'tisam etmek tir. Iste
bu konuda soyle demektedir: “Allah subhanehu ve Tedld bu diinya
gailesine diisen kullarini bir kuyuya diigmiis taifeye tesbih edip buyurur
ki: Ey esfel-i safilin tabiatina diismiis kullarim, ciimleniz mevlanizin ipine
yapisip ve pek tutunup ayrimaywn. Ta ki diinya vartasindan halas bulasiz
demektir. Allah’in ipinden murad Kur’an-1 Azimu’s-San’dwr. Bu

® Emrullah Yiiksel, “Jmam Birgivi”, 6:192-193.

% Yiiksel, “fmam Birgivi”, 7:192.

¥ Muhammed Bir Ali el-Birgivi, et-Tarikatu I-Muhammediyye ve s-Siretu’I-Ahmediyye,
Tahk. Muhammed en-Nedevi, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2011), 33; H. Osman Zeki,
Tekmiletu’t-Tarika (Terceme-i Tarikat-1 Muhammediyye), (Istanbul: 1808), 3.

%8 Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi”, 384.

¥ Al-i imran, 3:103.
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Kur’an’in bir ucu sizin elinizde bir ucu da Rabbi 'I-Izzet’in  yed-i
kudretindedir. Imdi koca yapisin ki ebeden helak olmayasiniz. ~40

Birgivi’nin ¢agindaki bid’at ve hurafelere, hatta bazi alimlerin
ictihada dayanarak cevaz verdigi uygulamalara karsi sert tenkitlerde
bulunmasinin en 6nemli sebebi Kur’dn ve Siinnet’te hakkinda sarih bir
nas olmamasi veya ayet ve hadisin sarih ifadelerine aykir1 olmasidir. Bu
sebeple biz, Birgivi’nin diislincesinde, yasadigi ¢agda meydana gelen
bazi gevseklik ve tembelliklerin zamanla din konusunda yozlagsma ve
sapmalara sebebiyet verecegi endisesi ile -elestirildigini ve Kur’an
Ol¢iisiine yeniden doniis ¢agrisinin yapildigini gérmekteyiz.

4. 2. Siinnet’e ittiba

Birgivi’nin Kur’an’dan sonra ehemmiyet verdigi ikinci kistas da
stinnettir. Nitekim Tarikat-: Muhammediye’nin birinci bahsinin ikinci
nev’i de “siinnete ittiba” ile ilgilidir.** Tarikat-r Muhammediyye nin
miitercimi ve sarihi H. Osman Zeki Birgivi'nin bu konudaki goriis ve
yazilarin1 aciklama babinda sdyle demektedir: “Ikinci nev’ Hazret-i
Habib-i Ekrem’in siinneti ile amil olmak beyanindadir ki, ona itaat edip
emrini tutmak ve nehy ettiginden kaginmak “Allah’a ve Rasuliine itaat
ediniz ki merhamet olunasiniz’* ayet-1 kerimesinden anlasiliyor ki
Rastilullah (s.a.s.)’e itaat, Rabbii’l-Izzet’e itaattir. Ve dahi Allah’a ve
Rastlliine itaat edenler, enbiya, evliya ve siitheda ile hasr olmasina
Rabbii’l-izzet’in va’d eylemesi ﬁ%/eti olan “Allah’a Rasulii’'ne ve sizden
olan ulu’l-emre itaat ediniz’™ ayet-1 kerimesinden anlasiliyor ki
Rabbu’l-izzet’e, Rasfliine ve ulu’l-emre itaat etmek vaciptir. Rastl-i
Ekrem (s.a.s.) buyurmustur ki: “Benim siinnetime ve benden sonra Ragid
Halifelerimin siinnetlerine imtisak ediniz ve azi dislerinizde onlara
yapisiniz!” Ma’nay-i serifi sudur: Benim siinnetim ve benden sonra
hulefa-i rasidinin siinneti sizin 6ziinlize lazimdir. Ona kavi yapisin, dis ve
tirnakla tutun demektir. Siinnetimden tekasiil sebebi ile yiiz ceviren,
sefaatimden mahrumdur diye buyurur. Ve eger iyazu billah istihfafen
yani yeyni (hafif ve degrsiz) tutup siinneti terk etse kiifriinde siiphe

0 e|-Birgivi, et-Tarikatu’I-Muhammediyye ve’s-Siretu’I-Ahmediyye, 33-37; H. Osman
Zeki, H. Osman Zeki, Tekmile, 3.

“! el-Birgivi, et-Tarikatu I-Muhammediyye ve’s-Siretu’l-Ahmediyye, 38-48.

2 Al-i imran, 3:132.

* Nisa, 4/59.
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yoktur. Ve buyurur Ki “siinnetimi seven, beni sevmis olur. Beni seven
benimle cennete bile girer.” Imdi, iimmetine 1zim olan budur ki, daima
onun siinnetini arayip ve bilip onunla amel eyleye, bid’at ve dalaletten
ictinab eyleye. Zira bir hadisinde buyurmustur ki “Bir zaman gelecektir
ki halk bid’ate siinnet, siinnete bid’at diyeler.” Seyh Sa’ravi “Tenbihu’l-
Miigterrin” adli kitabinda yazmistir ki: “Hadis-i aherde “Bu din-i Islam
gardben ziihur etti, ve yakin zamanda yine gariplige donse gerektir.”
diye buyurmuslar. Yani siinneti tutan mii’min azalip ehl-i heva galebe
ettigine isaret eder. Ve bdyle zamanda dini sakinip siinnetle amel eden
hakkinda buyurur ki: “Bir kimse timmetimin fesadi zamaninda benim
stinnetime yapisip miicebiyle amel eylese onun icin yiiz sehid sevabi
vardir.” Ve Hazret, immetinin yetmis ti¢ firka olup bir firkasindan gayri
ciimlesinin ehl-i cehennem oldugunu haber verip o necat bulan firka ehl-i
stinnetdir diye buyurdugundan lazim olan budur ki, kemal-i mertebe
stinnet-i rastle iktida edip ziithur eden bid’atlardan sakinalar. Ta ki
i’tikadin1 bozmayip yetmis iki firkadan birisi olmayalar. Imdi, bu fasilda
netice-i kelam bize bu zahir oldu ki, din babinda hemen kitabullah’a ve
ehadis-i Rastlullah’a ve bu ikisinden ¢ikma kitaplar ile amel etmek ve
onlart okuyup stigul edinmek vacip oldu. Yoksa lehv-i hadisten olan
Riistem ve Isfendiyar hikayelerine bir alay-1 atesperest intikam davasinda
ettigi hengameleri ve rafizilerin medh-i Hamza ve Ali i¢in yazdiklari
miibalagalar1 vird edinmek kisinin evkat-1 azizini zayi ettiginden gayri
akidesini perisan eyler. Bunlardan gayri maktel-1 Hiiseyn okumak ki
beyne’n-nas meshur olan $ia’dan Fiizli-yi Bagdadi’nin Hadikas1 gibi ki
muhibhandanim (okumay1 severim) diye vaki-1 gayr-1 vaki’ nice kelam-1
beyhude derg eylemistir. (Ayn-1 sekilde ashab-1 kiram beyninde vaki olan
kavgalar1 aramak ve taramak bize caiz degildir. Zira onlarin her birinin
te’vili vardir diye ulema-i izam bu babi sed eylemistir... Bu sebepten
dolayr Hakkin Kelamiyla ve Rasiliiniin buyurdugu s6z ile amil omak
isteyen kiitiib-i ser’iyeden okuyup ve dinleyip miigalata ve gaflet
gotliirecek manalardan perhiz lizere olmaya sa’y etmek gerekir. Ta ki
bid’atten halas bula. ***

Bu uzun nakilden anlasildig1 gibi Birgivi ve onun tavsiyelerini devam
eden talebeleri, yasadiklar1 ¢agda meshur olan bazi kitaplarin zararli ve
beyhude bilgiler tasidigindan hareketle zamanin bu tiir bos kitaplarla israf

* H. Osman Zeki, Tekmile, 4-5.
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edilmesini elestirmekte, bunun yerine Kur’an, siinnet ve bu iki esastan
istihra¢ edilen hiikiimlerin bulundugu ser’i kitaplara miiracaat etmenin
gerekliligini vurgulamaktadir.

4.3. Bid’at Ve Hurafelerden Arinma:

Birgivi Kur’an ve siinnet’e imtisak, i’tisam, iktida ve ittibaya verdigi
degerin bir sonucu olarak bid’at ve hurafelere karsi son derece titiz ve
hassas davranmakta idi. Bu nedenle Tarikat-1 Muhammediyye eserinin
ikinci fashi olarak da bid’at konusunu ele almistir. Bu konuda sdyle
demektedir: “Ikinci fasil bid’atler beyanindadir. Hz. Aise (r.a.) Habib-i
Ekrem’den bu hususta hadis-i serif rivayet eder ki sdyle buyurmustur:
“Bir kimse ki dinimiz cinsinden olmayan sey’ ihdas eylese, o sey
merduddur.” Yan1 makbul-i seriat degildir. Ve bir hadisinde
“Tarafimizdan bervech ile izin olmayan fiili her kim iglerse o amel
merduddur.” diye buyurmustur. Bir hadisinde dahi “Her peygamberin
timmeti ki zamanindan sonra bir bid’at ihdas eylemigler, onun yerine bir
stinneti zayi eylemislerdir.” Bu fakir der ki: Belki bir vacibi bile zayi
eylemislerdir.”*®

Birgivi bid’atten sakinilmasi gerektigine dair hadisleri siraladiktan
sonra bid’atin tarifini yapmakta ve kisimlarindan bahsetmektedir. Bid’ati
temelde bid’at-1 hasene ve bid’at1 seyyie seklinde ikiye ayiran Birgivi
aslinda Hz. Peygamber ve sahabeden sonra ortaya c¢ikan her ihdas ve
icada kars1 ¢ikmamaktadir. Bunun yerine dinde bir siinnet veya vacibi
kaldiran ve nehyedilen bir fiilin islenmesine firsat veren bid’at-1
seyyielere karst oldugunu belirtmektedir. Birgivi’nin bu konudaki
gorisleri soyledir: “Sahabeden sonra ziihiir eden adet makulesine bid’at-1
seyyie denilmez. Zira bid’at, nefsi’l-emirde dort kisimdir: Evvelki kismu,
miibah olan bid’attir. Yani Habib-1 Ekrem (s.a.s.) tarafindan icadina izin
olmadigindan gayr1 men’ dahi olunmayip ve din babindan olmay1p ancak
adet-i nasdan sadir olan bid’atlardir. Mesela elek kullanmak, bugday1
unundan has etmek... mubahtir. Zira bunlar “Mii’'minlerin giizel
gordiikleri sey allah katinda da giizeldir.” Hadis-i serifi mutezasinca izin
verilmistir. Ikinci kismi bid’at-1 hasenedir ki, miistahab ve mendub dahi
derler ki Sari’, seriatte bir tarik ile izin olan yerlerdedir. Minare, medrese,

* el-Birgivi, et-Tarikatu l-Muhammediyye ve’s-Siretu’l-Ahmediyye, 48; H. Osman
Zeki, Tekmile, 5.
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mekteb, tasnif-i kiitib ... gibi. Bunlarin her birinde izn-i seriat
anlasiliyor. Ugiincii kism1 bid’at-i vacibedir. Miilhidlerin ve zindiklarin
stiphelerini def” eylemek i¢in nazm-1 delalil ve tasnif-i akaid gibi. Ve bu
zamanda Mushaflarda nokta yazmak dahi bu kisimdandir. Her ne kadar
bunlar dahi bid’at iseler de viicuda getirilmesi vacip olup mukabelesinde
sevap ve terkinde ikab olmak ihtimali mukarrerdir. Dordiincii kismi
bid’at-1 seyyiedir ki seriat-i mutahhara tarafindan islenmesine asla izin
olmayip belki merdud ve isleyen kimse sefaatten matrud olmasi
mezkiardur. Ve bu kisim bid’at, ya itikatta olur veya ibadette olur.”*®

Bu ifadelerden anlasildig: gibi Birgivi dinde ihdas edilen bid’atin bir
stinneti ve vacibi kaldirdigina isaret etmektedir. Bu nedenle Birgivi,
miislimanlarin  Kur'an ve Siinnet'e uymayan bid'at davranislarin
gordiikge liziiliiyordu. Zira yasadigi ¢agda hem ulema, hem umera, hem
de avam kesimi arasinda bu tiir davramiglar ¢ogalmisti. Birgivi buna
isareten soyle demektedir: “Mesela bu asirda miiezzinlerin Cuma
giinlerinde mabhfilden hatibe kars: tasliye ve tarziye etmek bid’atiyla
ehadis ile vdcib olan siikiitu terk etmislerdir.”*’ Burada Birgivi’yi
rahatsiz eden sey, yeni bir adetin ihdasi ile var olan bir siinnetin zayi
edilmesidir. Bu konuda Buhari’den su rivayeti yapmaktadir: “Imdm
Buhari, Ziihri’den nakl eder ki bir giin Enes hazretlerinin meclisine gelip
onu aglar iken gordiim. Sebebini sual eyledigimde dedi ki: “Miinker ve
bid’at karismayan bir namazimiz kalmis idi, ancak onu dahi simdi zayi
eylediler.” Yani Hildfet-i Beni Umeyye gelince namaz peygamberimiz
kildig1 vakitte kilina gelmis iken o devirde evkat-1 ma’hudeden te’hir
olunmakla aglayp feryad etmigdir. Zira cemi ashabin bakiyesinden en
sonra vefat edenlerdendir.”

Birgivi’nin yasadig1 ¢cagda yapilmamasi gerektigine dair tenbihlerde
bulundugu bid’at ve hurafe tiirii eylemlere baktigimizda sunlan
gormekteyiz: Hutbe esnasinda, Peygamber (S.A.V.) ve Hulefa y-i
Rasidin'in  isimleri anildiginda hatiplerin  hususi  surette  susup
miiezzinlerin nagmelerle salavat getirmeleri ve radiyallahu anh demeleri,
hutbe esnasinda veya oncesinde tekbir getirip “innellahe ve meleiketuhu”

“ el-Birgivi, et-Tarikatu I-Muhammediyye ve’s-Siretu’l-Ahmediyye, 50-53; H. Osman
Zeki, Tekmile, 6-7.

*TH. Osman Zeki, Tekmile, 5.

8 H. Osman Zeki, Tekmile, 5.

179



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

ayetini okumalari, cenaze torenlerinde Olilyli getirirken ve diigiinlerde
gelini getirirken salavat getirilmesi, Kur’an okurken ve zikir ederken lahn
etmek yani harfleri ve medleri makam i¢in uzun uzun okumak,
mutasavvifanin raks etmeleri, kabirlerde mum, ¢erag ve kandil yakmak,
hacer-i esved gibi diger taslar1 ve agaglar1 ta’zim edip 6pmek, iistadlarin
pestamal kusanmalar1 esnasinda salavat getirmeleri, meyyit i¢in sagi
sagmak, yedisinde ve kirkinda taam dagitmak, riya ve sum’aigin yemek
pisirmek, hatunlarin cem olup erkekler isitecek sekilde tevhid, tekbir,
tesb,ih etmeleri, hatunlarin erkeklerin yaninda mevlid okumalar1 gibi
kadinlarin ecnebi kimselerin hos geldisine ve hastaligina ve diigiinlerine
ve musibetlerine gitmeleri, kadinlarin ziyaret-i kubur etmeleri, falcilik
yapilmasi, cenaze olan evlerde ziyafetler verilmesi, 6lenin mezarinin
basinda kirk giin bekleyerek ruhuna Kur'an okuyacak veya tesbih
cekecek kimselere para verilmesi ve bununla ilgili vasiyetlerde
bulunulmasi, kabirlerin iizerine tiirbeler insa edilip mumlar yakilmasi,
v.s. o'na gore bid'at-i seyyieden olup bunlardan kaginmak gerekmektedir.
Zira bunlar ibadet cinsinden yapilmakta ve dinde mevcut ibadetlerin
yerini almaktadir.*®

Zamaninda kabirler {izerine tiirbe yapilmasi, buralarda mum
yakilmasi, iicret karsiliginda Kur'an okunmasi gibi bid'atlar ve ayrica
batil itikadlarla, kadilar arasinda riisvetin yayginlagsmasi, zengin
cocuklarina ticretle ilmi payeler verilmesi gibi mesru olmayan
uygulamalara kars1 da miicadele etti. Para vakfetmenin caiz olmadigin
savunan Birgivi, imam Ziifer'in goriisiine ve Orfe dayanarak bu tiir
vakiflarin cevazina fetva veren Seyhiilislam Ebiissuud Efendi'ye ve
onunla ayn1 goriisii paylasan Kadi Bilalzade'ye reddiye olarak “Inkdzii'l-
halikin”, “tkdzii’'n-naimin ve ifhdamii'l-Kdsirin” ve “€S-Seyfii's-sarim”
adl1 risaleleri yazdi.

Birgivi en ¢ok itikadi ve ameli bid’atlar {izerinde durmaktadir.
Itikaden Ehl-i siinnet ve’l-Cemaate uygun olmayan ve Rafizilik,
Kaderiye, Cebriye gibi firkalardan alinan gorisleri tenkit etmektedir.
Amel ve ibadet agisindan da Hz. Peygamber, sahabe ve selef-i salihin
doneminde mevcut olmayip sonradan ihdas edilen ve bazi ibadetleri

“ Birgivi, Tarikat-t Muhammediyye, 52-62; 92,96, 141, 152, 164, 168, 184, 215, 216,
219; Ahmet Turan Aslan, “Imédm Birgivi Ve Giinliik Hayat:”, 53-54; H. Osman Zeki,
Tekmile, 10.
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kaldirip yerine gegirilen fiilleri tenkit etmektedir.”® Netice olarak sunlar
soylenebilir: Imam-1 Birgivi toplum hayatinda gordiigii bozukluklarm
toplum bireylerinin dinden sapmasi neticesinde ortaya c¢iktigina
inaniyordu. O bunlarin ortadan kaldirilmasinin tek ¢aresini dini yeterince
yasamakta gérmiis ve bu cercevede tavsiyelerde bulunmustur. Onun din
anlayis1 temel ¢izgi itibariyle, Isldm’in esaslarinda mevcut olmayip
sonradan halk arasinda ¢esitli sebeplerle zuhur eden bir takim dini vasifl
uygulama (bid’at)lara karst ¢ikmak ve bunlar1 temizlemek seklinde
6zetlenebilir.™

4.4. Ziithd ve Ahlak Donemi Vurgusu:

Imam Birgivi diinya nimetleri ve resmi makamlar karsisinda tam bir
zithd ve ahlak donemi sahsiyeti gibi davranmistir. Kisa bir siirelik
memuriyetinden sonra bir daha donmemek iizere ayrilmigtir. Bu itibarla
Ebu Hanife, Hasan-1 Basri, imam Safil ve Ahmed b. Hanbel gibi
davranmis, yonetici tabakasindan uzak durup kendisini ilmi faaliyetlere
adamay1 tercih etmistir. Bununla birlikte devletin {ist kademelerine gelip
yikli miktarda maas ve ulufe alma imkanin1 tard etmis, normal
hayatinda kit kanaat ile geginmeyi yeglemistir. Halkin bid'atlar1 terk
etmesinden iimidini kesen Birgivi Istanbul’a gidip Bayramiyye tarikati
seyhi Abdullah Karamani'ye intisap ederek inzivaya gekildi. Edirne'de
kassam-1 askeri iken aldig1 paralar1 defter kayitlarina gére geri vererek
hak sahiplerinden helallik aldi. Ancak miiridinin ders ve irsad faaliyetleri
icin geri donmesini isteyen Abdullah Karamani'nin de tavsiyesi iizerine,
Sultan Il. Selim'in hocas:1 Birgili Ataullah Efendi'nin Birgi'de yaptirdigi
medreseye miiderris tayin edildi.*?

Imam-1 Birgivi tasavvufa degil, i¢inde yasadigi zamanda tasavvuf adi
altinda halka yansitilan miiesseselere karsi mesafeli durmustur. Fakat o,
Ehl-i siinnet esaslarma bagli tasavvuf biyiiklerine degil tasavvuf adina
bid’at ve hurafe ortaya ¢ikaran sézde mutasavviflara karsi cikmustir.> Bu
acidan tasavvuf ve tarikatlara yonelik tavri Imam Gazzali’nin tavrina

* jtikad ve ibadet agisindan saydig1 bid’at listesi i¢in bkz. H. Osman Zeki, Tekmile, 9-
11.

*! Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi”, 384.

52 Yiiksel, “Imam Birgivi”, 192.

% Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi”, 384.

181



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

benzemektedir. Hatta eserlerinde, Ozellikle de Tarikat-:
Muhammediyye’de Gazzali’den bir¢ok nakillerde bulunmaktadir.

Her hususta seriattan inhiraflara ve bid'atlere miisamaha gostermeyen
Birgivi, zamanindaki bazi tasavvuf erbaini da tenkid etmistir.>* Fakat
Abdiilgani en-Nablusi (1144/1731), Birgivi'nin, itirazlarinin Ehl-i Stinnet
ve cemaatin hiilasasi olan sadat-1 sufiyyeye degil; tasavvufa nisbet iddia
ettikleri halde onun ehli olmayanlara miiteveccih oldugunu agikg¢a ifade
etmektedir. Birgivi'nin, tenkid ettigi mutasavviflart "miitesayih=seyh
gecinen" seklinde anmas1 da bu husus desteklemektedir. Imam Birgivi,
Bayezid-i Bistami (261/874) ve Ciineyd-i Bagdadi (298/910-11), Sirr1 es-
Sakati, Bisr el-Hafi gibi ileri gelen tasavvuf erbabini hiirmetle anar ve
kendi zamanindaki tenkid ettigi mutasavvifeye karst da bunlarin
sozlerinden deliller getirir.”® Bundan baska eserlerindeki ifadeleri de,
O'nun gergek tasavvuf' ehline karsi olmadigini; bilakis, tasavvufun
safiyetinin korunmasi i¢in miicadele verdigini gosterir. Zira o devirde
bir¢ok taklidci ve cahil seyhler halki aldatiyorlardi. Siinnet-i seniyyeye
aykir1 bid'atler ¢ogalmisti. iste bu haller, imam Birgivinin ruhunda
siddetli bir infial uyandirmisti. Bu durum karsisinda O'nun en biiyiik
emeli, halka dogru yolu gostermek ve umumun hal ve davraniglariin
diizeldigini goérmek idi. Birgivi'ye gére bunun en emin yolu, peygamber
(S.AV.)in yolunu tekrar herkese bildirmekti.® O'nun et-“Tarikatii'l-
muhammediyye ve's-siyratii'l-ahmediyye” adindaki Kitab1 iste bu
emelinin mahsuliidiir.*’

4.5. Egitimde Islah ve Asla Doniis:

Birgivi, yasadigi devrin egitim agisindan bir takim bozulmalarin
topluma sirayet ettiginden sikdyetle bu konuda da bir takim Onerilerde
bulunmaktadir. Oncelikle egitimde Kur’an ve Siinnet dersine &nem
verilmesi gerektigini diistinmektedir. Bu nedenle kendisi muntazam bir
sekilde tefsir ve hadis derslerine devam etmistir. Ayrica mantik ilmine

> Bkz. Birgivi, Tarikat-t Muhammediyye, 55.

*® Birgivi, Tarikat-1 Muhammediyye, 57-62.

*® Birgivi, Tarikat-1 Muhammediyye, 60-62.

" Ahmet Turan Aslan, “Imdm Birgivi Ve Giinliik Hayati”, 54. Birgivi’nin tasavvuf ve
tarikatlara bakisi konusunda bkz. Demircigil, Bayram, “Birgivi’nin Tasavvuf Ve
Tarikatlara Bakis1”, Tarih Kiiltiir Ve Sanat Arastirmalart Dergisi, Cilt: 6, Say1: 4,
Eyliil 2017, s. 718.
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deger vermekle birlikte diger felsefi ilimlere fazla ehemmiyet vermedigi,
hatta bir¢ok konuda zararli gordiigii bilinmektedir. %8

Birgivi’nin din egitimi konusunda tenkit ettigi bir diger tavir da
Kur’an’in re’y ile tefsir edilmesidir. Bu konuda séyle demektedir: “dfdr-1
lisamin ellincisi, Kur’an-1 Azim’i re’y ile tefsir eylemektir. Bu hususta Hz.
Server-i Kainat aleyhi afdalu’s-salavat buyurmustur ki: “Bir kimse ki
kitabullah’ta re’yi ile kelam edip isabet dahi ederse, hata etmis olur. Ve
bir kimse ilmi yok iken Kur’'an-i Azim’de soz séylese, cehennemdeki
yerine hazir olsun. ™ Birgivi bu sdzlerin ardinda séz konusu yasagimn isin
uzmant olan alimler hakkinda olmadigini, ayrica bu yasagin miitesabihat
konusunda oldugunu sdyleyen alimlerin sozlerini nakletmektedir. Buna
kars1 Arap lisaninmi ve liigatini bilmedigi halde kendi goriisii ile tekelliife
girerek zorlama yorumlarla Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmeye kalkisanlarin
yanlis yaptiklarini Vulrgularnaktadlr.60

Birgivi medreselerde okutulan kitaplarin daha net anlasilmasi igin
onlar1 yeniden tanzim ve tasnif etmis, egitim ve Ogretimde diizen ve
metotluluga Onem vermistir. Bu baglamda heniiz 23 yasinda yeni
miiderris oldugu yillarda, medrese Ogrencilerinin Arapga ders kitab1
olarak okuduklar1 Maksud isimli esere Im'anii'l-Enzdr adinda bir serh
yazmig, okutulan bu kitabin daha metotlu ve kolay anlagiimasini
saglamistir. Keza Edirne'de Kassam-1 Askeri'ligi doneminde yazdig
Feraiz Risalesi’nde, memuriyetiyle dogrudan ilgili konulart ve bu
vazifenin temel vasiflarini ortaya koymustur. Aynmi sekilde, Birgi'deki
Daru'l-Hadis'de hadis dersleri hocaligi doneminde, hem halkin ve hem de
ogrencilerin ihtiyaglarm dikkate alarak, Serhu Ehddisi-i Erbain,
Kitabu'l-fman ve Kitabu'l-Istihsan ve Usul-i Hadis'ini kaleme almistir.
Halk egitimine vaaz yoluyla katkida bulunan Birgivi'nin, bununla da
yetinmeyerek telife de yoneldigini miisahede etmekteyiz. Halkin inang,
ahlak ve davranislarinda daha saglikli temellere dayanmasi maksadiyla
Vasiyetname'sini yazmistir. Digerlerinin aksine herkesin
faydalanabilmesi i¢in bu eserini Tiirkce yazmustir. Iyi derecede Arapca

%8 Katip Celebi, Mizdnii 'I-Hak, 106.
% H. Osman Zeki, Tekmile, 318.
80 H. Osman Zeki, Tekmile, 318.
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bilen Bir§ivi'nin, Farsca da bildigini eserlerindeki bazi ifadelerden
anliyoruz. !

Birgivi’nin ilim konusunda dikkat ¢ektigi bir sey de avam kesiminin
yani sira ulemanin ve ilim talebelerinin de nefsi tezkiye ve nefse hasil
olan manevi afetlerden uzak durma konusundaki teklif ve dnerileridir. Bu
nedenle o talebelerine tipki bir tarikat seyhi gibi manevi irsad yollarini da
Ogretmis, gece ve giindiizii kapsayacak bir dua ve vird programi da
diizenlemistir.”> Imam Birgivinin Birgi'de miiderrislik gdrevindeki
gayretlerini, 24 saatlik zaman igerisinde bireysel davramis ve ders
miitalaalari1 kayda gegen talebelerinden Hocazade Abdunnasr Ahmed
(6.990/1582), O’nun tiim zamanim programlayarak, her anini
degerlendirdigine temasla sOyle diyor:

"... Ba'dehu, yasin-i serif ve iki hizb tilavet idiip ba'dehu iki rek'at
kusluk namazi kilar ve ders giinii ise alt1 kitabtan nakl ve tedris ider idi.
Ve ba'dehu dort rek'at kilar idi. Ciimle salat-1 duhay: alt1 rek'at kilar idi.
Ba'dehu sol ile mescidden ¢ikip sekinet ve vakar ile evcegizine gider idi.
Ve dahi ol imam-1 miittekin merhumun adet-i seniyyelerinden idi ki,
savm-1 Davud'a miidavim idi. Yani bir giin yer bir giin tutar idi. Efdal
olan budur. Imdi menziline vardikta savm giinii degil ise ekil ediip,
ba'dehu kaylale vakti ise kaylile eder idi. Ol ki ibadete, hususan salat-1
zuhra takva ve tehyie i¢cin Ogleden evvel bir mikdar uyumaktir,
miistahabattandir. Amma ders giinli degil ise, ders yerine alt1 kitab1
miitalaa eder idi. Noksan gelir ise Imam Gazali'nin /hyd-u Uliim'undan
ya gayriden her ders yerine birer sahife miitalaa ider yahut miihimmattan
nice tasnifler idiip asar1 cemile ile Din-1 miibin'1 ihya ve ahkam-1
ser'iyyeyi ihkam ve icra eder idi. Ba'dehu kaylile ider idi. Ve dahi ol
Nur-u Hida'nin evrad-1 serifelerinden idi ki, her giin bir giinliik namaz
kaza eder idi. (...) Ve salat-1 zuhrdan sonra ta asra dek kiitiib ve resailden
tasnife mesgul olur idi. Ve saim degil ise ikindiden evvelce taami ekil
idiip, ba'de'l-asr ta ahsama kadar ulim-i nafiadan ders okurlar idi. Ve
ahsam namazindan sonra ii¢ selam ile alt1 rek'at namaz kilarlar idi."®®

®! Diizenli, “Balikesir'li Bir Osmanl Aydini: Imam Birgivi”, 239-240.
82 Bkz. Ahmet Turan Aslan, “Imdm Birgivi Ve Gﬁnlﬁk Hayant”, 52-57.
8 Yasar Diizenli, “Balikesir'li Bir Osmanh Aydini: Imam Birgivi”, 234.
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Bu ifadeler bize sunu gostermektedir: Birgivi, ilmi sarf ve nahve
veyahut mantik ve felsefeye hasredip tefsir, hadis, akaid, tasavvuf, ziihd
ve zikir ilimlerini thmal eden bir medrese egitimi yerine iman, ilim, ihlas
ticliisiinii saglayacak sekilde fiili bir din egitimi miifredatin1 uygulamistir.
Bu konuda kendi sahsiyla talebelerine 6rnek olmustur.

4.6. Rasid Hulefa idaresine Atfen devrin iimerasim tenkidi:

Birgivi ahlak ve fikha dair eserlerinde klasik goriis ve bilgileri
aktarmas1 yaninda kendi donemindeki dini, ahlaki, sosyal ve siyasi
meselelere 6zel bir 6nem vermesi, bunlarla ilgili sahsi goriiglerini ve
tenkitlerini cesaretle ortaya koymasi onun ilmi sahsiyetinin en dikkate
deger yoOniidiir. Eserleri, caginin sosyal hayatini ve problemlerini
yansitmasi bakimindan da biiyiikk 6nem tagir.®*

Stinni bir alim olarak Hulefa-i Rasidin’i hem din, hem de diinya
(siyaset ve idare) konusunda Ornek sahsiyetler olarak kabul etmektedir.
Stinnete baghilik konusunda belirttigimiz gibi Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
hadisinden hareketle “halifelerin siinnetine bagliligi” da esas almistir. Bu
nedenle idari iglerde sultan ve timeranin dort rasid halife gibi davranmasi
gerektigini  kabul etmektedir. Fitrat olarak hakki sdylemekten
cekinmeyen Birgivi asrinin idarecilerini bu acidan da tenkit etmis ve
bir¢ok uygulamalar1 konusunda rahatsizligin1 dile getirmistir. Halkin ve
ulemanin sikayetleri artinca omriiniin sonlarina dogru tekrar istanbul'a
giderek  Sadrazam  Sokullu Mehmed Pasa'ya  memleketteki
adaletsizliklerle miicadele etmesi i¢in tavsiyelerde bulunmustur. 65

Birgivi son derece diiriist ve tavizsiz bir ilim adamidir. Nitekim
déneminde ¢ok yaygin olan anlayisa ragmen higbir eserini herhangi bir
devlet biiyiigiine ithaf etmemis, aksine devlet ileri gelenleri de dahil
olmak tizere her seviyedeki yoneticilerde ve gorevlilerde gordiigii
kusurlar1 cesaretle tenkit etmistir. Ozellikle memuriyetlerin riisvet
karsilig1 satilmasi, kadilar, muhtesibler ve diger gorevlilerin riisvet
almalari, ehli olmayanlara ilmi ve idari riitbeler verilmesi, bu yiizden
cehaletin yayginlagsmasi ile her tiirlii bid'at ve hurafe Birgivi'nin siddetle
kars1 ¢iktig1 hususlardir. Birgivi'nin, bazi haksiz menfaatlar elde ettigi,
gorevliler nezdinde niifuz saglayarak devlet islerine karistig1 gerekgesiyle

® Yiiksel, “I/mam Birgivi”, 6:192.
65 Yiiksel, “Imam Birgivi”, 6:192.
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Il. Selim'in hocasi1 oldugu i¢in "Hace-i Sultan” diye sohret bulan taninmis
alim Ataullah Efendi'yi bile ikaz etmesi, onun diiriistliik ve cesaretinin
ilging bir 6rnegidir.®®

Iste Birgivi'nin biitin bu tenkitleri zamaninin {imerasinin
uygulamalarin1 oncelikle ideal amir olarak gordiigi Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in silinnetine, daha sonra da rasid halifelerin uygulamalarina
kiyasla degerlendirdigini, buna uyanlar1 takdir, uymayanlar1 da tenkit
ettigini gostermektedir.

4.7. Selef Ulemasina ittiba (Kelami Tartismalarda Selef Usiilii)

Imam Birgivi’nin itikadi goriisleri Ehl-i siinnet’in selef tabakasina ait
alimlerin gorisleriyle paralellik arz etmektedir. Kendisi itikatta takip
edilecek yolu soyle gostermektedir: “Ehl-i siinnet’e lazum olan budur Ki,
bunlardan ictinab edip mesdyih-i izamin i’tikad babinda yazdiklari iizere
amel edip Hz. Rasulullah (s.a.s.)’den sonra efdal-1 beser Hz. Ebu
Bekir’dir, ba’dehu Hz. Omer, ba’dehu Hz. Osman, ba’dehu Hz. Ali’dir
diye i’tikdd etmek ve ciimlesine muhabbet etmek ve hayw ile anmak
tizerimize vaciptir. Amma Cebriye taifesi su i'tikaddadir ki, “insan
mecburdur, bir seye kadir degildir. Eden ve ettiren Halik-1 alem dir. Biz,
alet gibiyiz.” derler. Ve bu mezheb-i batil, Ehl-i siinnet’in avam-i1 nasi
mdbeyninde gayet ¢oktur. Ve kaderiyye taifesinin i’tikad-1 batily budur ki,
takdirde her ne ise olacak odur. Senin ¢alisman faide vermez derler. Bu
dahi evvelkiden ziyade halk i¢inde sayidir. Bunlar kendi ihtiyar-i
cliz’isini inkdr eder. Bu mezheb-i batil sahiplerinin i’tikatlarinca sug¢
takdirin olup “nasip béyle imis” denilmesi gerek idi ve kitabullah ile
amel olunmamak gerekirdi o7

Birgivi Cebriyye ve Kaderiye’den kaginmak gerektigini vurguladig:
gibi Rafizilerden sakinmak gerektigini de ifade etmektedir. Bu konuda da
ozetle soyle demektedir: “Maktel-i Hiiseyn okumak ki, beyne’n-nas
meshur olan Sia’dan Fiizili-yi Bagdadi’nin Hadika’s1 gibi ki muhib-i
handanim (okumayr severim) diye vaki-i gayr-i vaki nice keldm-1 beyhude
der¢ edilmistir. Ashdb-1 kiram mabeyninde vaki olan kavgalar: aramak

% yiiksel, “Birgivi”, 6:192.
" H. Osman Zeki, Tekmile, 8-9.
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ve taramak bize caiz degildir. Zira onlarin her birinin te vili vardwr diye
ulema-i izdam bu babi sed eylemistir. "

Birgivi Tarikat-1 Muhammediyye’de su firkalara karsi reddiyelerde
bulunmaktadir: Mu’tezile, Kaderiyye, Sia, Revafiz, Hariciler, Cebriyye,
Miircie, Neccériyye, Keysaniyye, Seneviyye, Yezidiyye.®® Bu firkalara
kars1t Ehl-1 slinnet ve’l-cemaate uymanin éneminden bahsetmekte, selaf
alimlerine uymay1 ve ulema-i izama ittiba etmeyi tavsiye etmektedir.

Burada bahsi gegen “ulema-i izdm”dan maksat Ehl-i siinnet’in biiyiik
alimleridir. Bunlardan birisi de Ebu Hanife’dir. Zira o Fikhu’l-Ekber’de
“Biz, sahabeyi ancak hayirla anariz.” demistir. Kendisinden sonra da
biitiin Hanefi ve Maturidi alimler ayni ciimleyi tekrar etmislerdir. Bu
inan¢ Eg’ari mezhebi ulemasinda da ayni sekilde savunulmustur.
Bunlarin yani sira selef-i salihin alimleri de sahabe-i kiram hakkinda
benzer lafizlar kullanmlslardlr.70

Birgivi’nin kitaplarmma bakildiginda meseleleri evvela basliklar
halinde tasnif ettigi, daha sonra da konu ile ilgili ayet ve hadisleri
nakledip fazla te’vil ve yoruma girmeden nassin zahiri hitkmiinii tesbit
ettigi gorlilmektedir. Bu acidan bakildiginda felsefi kelam veya kelami
felsefe diye adlandirilan kelam kitaplarinda mevcut iislup ve metottan
ayrildigi da hissedilmektedir. Ornegin onun meseleleri arz etme ve
meseleler hakkindaki hiikiimleri istihra¢ etme usulii, Bakillani, Ciiveyni,
Amidi, Taftazani, Ciircini, Razi gibi Eg’arl kelamcilar ile Ebu’l-
Maturidi, Pezdevi, Muin en-Nesefi gibi Maturidi kelamcilarin
islubundan ayrilmaktadir. Temelde Maturidi/Hanefl mezhebinin itikadi
esaslarin1 savunmakla birlikte onlar1 islerken selef ulemasinin metodunu
takip etmektedir. Zira Birgivi’nin hadislere agirlik verdigi eserleri, daha
cok Ehl-i hadis alimleri olan Lalekai, ibn Acurr, Ibn Mendeh ve Beyhaki
gibi alimlerin eserlerine benzemektedir.

4.9. Donemin Dini Gruplarina Bakis

Imam Birgivi yasadig1 ¢agin yozlagmalarina kars: bir 1slahatg1 alim
olarak tezahiir etmistir. Bu nedenle hem devlet tabakasinda, hem ulema
arasinda, hem de halk tabakasi arasinda niikseden bid’at, hurafe,

% H. Osman Zeki, Tekmile, 4-5.

% Birgivi, Tarikat-t Muhammediyye, 618.

" Bkz. Mehmet Salih Gecit, Ehl-i Siinnet Siyasal Diigiincesinin Olusumu, (Izmir:
Tibyan Yayinlari, 2014).
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haksizlik ve diizensizliklere karsi genis kapsamli bir tepki gostermistir.
Nitekim Birgivi'nin hayat ve diisiincelerini arastiran yazar ve
akademisyenlerin hepsi bu konuda ittifak haldedir. Arastirmacilarin
belirttigine gére Birgivi’nin baslattigi bu tenkit ve 1slah hareketi, Osmanl
tarihinde devletin temsil ettigi Islam anlayisma ilk ciddi anlamda kars
cikis hareketidir. Bu hareketin en 6nemli temsilcilerinden olan Birgivi
Mehmet Efendi, X V1. asirda Osmanli devletinde iist kademelerde mithim
vazifeler yliklemis bulunan Razi mektebine mensup ilim ve din
adamlarina, bunlarin temsil ettikleri ve dolayisiyla devletin diislincesi
haline getirdikleri goriise, tasfiyeci (selefiyeci) yaklasim icerisinde
muhalefet ederek, onlar1 toplum hayatinda miisahede ettikleri
bozukluklar1 1slah etmemekle suclamistir. Bu acidan Imam-1 Birgivi
Osmanl1’da bir tepki hareketinin miimessilidir.”*

Bu tepkinin dogusuna sebep olan bozukluk, yozlasma, eksiklik ve
diizensizligin birka¢ merkezi vardir. Birgivi de bunlardan 6zellikle birkag
tanesini sorumlu tutmus ve tenkit ve tavsiyelerini onlar iizerinden dile
getirmigtir. Birgivi’nin tepki, tenkit ve tavsiyelerine muhatab olan
kurumlar sunlardir:

a. Medreseler

Birgivi medreseden yetismis ve daha sonra medrese kurumuna
miiderris olarak atanmis bir alimdir. Kendisi egitimini siirdiiriirken bir
takim olumsuz durumla karsilasmasi normaldir. Ancak miderrislik
doneminde daha ¢ok Osmanli genel yapisinin bir pargasi olarak
medreselere sizan haksizlik ve eksiklikleri elestirmistir. Zira o donemde
memlekette bir¢ok kadi, riisvet aldigi gibi, kendileri de bu makama
risvetle geliyorlardi. Memuriyetlerin satilmasi bir usil haline getirilmisti.
Ehli olmayanlara ilmi riitbeler veriliyor; bdylece memlekette giin
gectikce cehalet yayiliyordu. O devirde birgok zenginler kendilerinin
veya ana-babalarinin ruhlarina Kur'an okunmasi i¢in paralarim
vakfediyorlardi. Bagsta devletin resmi yetkilileri ve Seyhiilislami olmak
iizere baz1 Alimler de bunlara fetva veriyorlardi. Imam Birgivi'ye gore bu
gibi tasarruflar, zekat verilmesi gereken paralarin zekattan kacirilmasi
anlamina gelmekte idi ve haramdi. Buna gbre haram olan bir uygulamaya

™ Ahmet Yasar Ocak, Osmanli’da Diisiince Hayat: (XIV-XVIL. Yiizyil), Osmanli
Medeniyeti Tarihi-11, Ed. Ekmeleddin Thsanoglu, (Istanbul, 1999): 185; Selim Hilmi
Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi”, 384.
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fetva verilmesi biiyilk bir fitne ve yozlasmadir. Bunlarin derhal
kaldirilmasi ve fetva veren ulemanin da uyarilmasi gerekmekteydi. Iste
bu tiir davranislara Imam Birgivi ilmi kudreti, samimiyeti ve salabet-i
diniyyesiyle kars ¢ikiyordu.”

Birgivi zamanindaki hocalarin gorevlerini yapmadiklari gibi, halktan
dinini 6grenmek isteyenlerden de ticret talep ettiklerini, camilere ait dini
hizmetlerin, erkdnina riayet edilerek yapilmadigini, bir¢ok taklitci ve
cahil seyhin halki aldattiklarini, tasavvuf adina dini istismar ederek kendi
anlayiglarin1 halka din olarak takdim ettiklerini, makam ve mevki
sahiplerinin ¢ocuklarina hi¢ bir ehliyeti ve liyakati olmadig1 halde ilmi
riitbelerin verildigini, halkin kabirlere taparcasina ragbet ederek oralarda
sabahlara kadar mumlar yaktifini, buna ragmen ulemanin susup
karigmadigini, bu sekilde halkin gittikce bid’at ve dalaletlere daldigin,
bunun ise toplumu bir biitliin olarak helaka gotlirecegini dile
getirmektedir.”®

Iste bu durum, medreselerde bir takim bozukluklarin oldugunun
alameti idi. Zira oralardan mezun olanlar, sorumluluk bilinci ile hareket
edip halki bid’at ve hurafelere kars1 uyarip emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i
ani’l-miinker gorevini eda etmek bir tarafa, Kitap ve slinnet’e gére amel
etmeyi bile bir gorev olarak bilmemekte idi. O halde medrese
miifredatinda bir takim diizeltmelerin yapilmasi gerekiyor idi. Iste Birgivi
miiderrisi ve kurucusu oldugu Birgi’deki medresesinde bu konuda soyle
bir yol takip etti:

- Medresenin 6teden beri devam eden miifredati aynen takip
ettirildi,

- Ders kitaplarinda telhis, serh, ta’lik gibi diizeltmeler
yapilmistir.

- Arap Dili ve Belagati kapsamina giren ilimlerin yan sira
mantik ilmi de okutulmustur.

- Alet ilimlerinin yani sira tefsir, hadis, akaid, tasavvuf gibi
ilimler de okutulmustur.

"2 Birgivi, Tarikat-1 Muhammediyye, 92,96, 141,152,164,168,184,215,216,219; Ahmet
Turan Aslan, “Imdm Birgivi Ve Giinliik Hayati1”,53-54.
¥ Yasar Diizenli, “Balikesir'li Bir Osmanh Aydini: Imam Birgivi”, 237.
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- Medrese sadece alet ilimlerinin ve dini ilimlerin okundugu
bir mekan olmaktan ¢ikarilip yeni yeni kitaplarin yazildig1 bir
miiessese haline getirilmistir.

- Medrese egitimi ve faaliyetleri halktan uzak bir sekilde
sadece talebeler arasinda siirdiiriilmeyip periyodik araliklarla
yapilan bazi derslere halkin istiraki de saglanmastir.

Imam Birgivi, Kur’an’1 diinya menfaati elde etmek igin bir vasita
olarak kullanmanin yayginlik kazanip insanlar arasinda adet haline
gelmesi iizerine yazdif1 Inkdziil Halikin adli eserini Arapga olarak
kaleme almis fakat halktan gelen talep iizerine kendisi Tiirk¢e’ye
cevirmistir.”* Bu vesile ile Birgi’de kendi mektebini kuran Imam-1
Birgivi burada Omriinii, talebe yetistirmek, vaaz vermek ve kitap
yazmakla gecirmistir.”® Boylece medrese kurumunu daha aktif ve
etkileyici bir kuruma doniistiirmiistiir.

b. Tarikatlar

Birgivi, kendisi de Bayramiyye miintesibi olmakla birlikte zamaninda
Stinni esaslardan sapmis ve bid'atlar ihdas etmis olan bazi tasavvuf
erbabini da elestirmekten geri durmamus, hatta bir kisim mutasavviflarin
bid'at ve asiriliklarin1 ortaya koyup tenkit etmek tizere “el-kavlii’[-vasit
beyne’l-Ifrdt ve't-tefrit” adli bir de risale yazmistir. Bu sebeple de
tasavvuf diismani olmakla itham edilmis, ancak kendisi lehinde sehadette
bulunan ve eserlerinin hakikatini ortaya koyan alimler tarafindan bu
iddialarin isabetsiz oldugu isbat edilmistir. Nitekim et- Tarikdti'l-
Muhammediyye'nin sarihlerinden {inlii mutasavvif Abdiilgani en-Nablisi
(6 1143/ 1731 ), Birgivi'nin Ehl- i siinnet esaslarina bagl tasavvuf
biiyiiklerini degil tasavvuf adina bir yigin bid'at ve hurafe ortaya ¢ikaran
sozde mutasavviflart tenkit ettigini belirtir. Esasen onun et- Tarikdtii'l-
Muhammediyye"yi telif ederken Gazzali'nin “Ihydu Uliimi’d-Din” adli
eserinden ¢ok genis Ol¢iide faydalanmis olmasi da Siinni tasavvufa
bagliliginin acgik bir delilidir. Ote yandan &grencilerinden Aksehirli
Hocazade Abdiinnasir tarafindan yazilan ve Kusadali Ahmed Efendi 'nin
“Terciime-1 Evrad-1 Birgiviyye” adiyla Tirkge'ye ¢evirdigi, Birgivinin

" Mehmet Ozkan, “Osmanlica Metinlerde Islam Hukuku Motifleri: “Fetdvdy-1 Birgivi”
Ornegi”, Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/ 1, (Haziran 2015): 103-
104.

" Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi”, 384.
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yirmi dort saatlik hayat kesitini anlatan bir risalede de onun ¢ok yogun
bir dini ve tasavvufi hayat yasadigi goriilmektedir.’

Bununla birlikte Birgivi birgok Osmanli ulemasindan farkli olarak
sosyal gelismeleri de tenkitci bir yaklasimla takip etmistir. Nitekim daha
sonraki bircok Osmanli ilim ve devlet adaminin, imparatorlugun igine
distiigti gerilemenin ana sebepleri olarak gosterdigi ve basta devlet
adamlari, ulema, mutasavviflar gibi seckin ziimreler olmak tizere
toplumun c¢esitli kesimlerinde hissedilen olumsuz sosyal ve ahlaki
gelismeleri ve bunlarin doguracag tehlikeli sonuglar1 Birgivi'nin daha o
zamandan gormesi, kendi donemindeki Osmanli ulemasi ig¢inde sosyal
gelismeleri takip eden az sayidaki miinevverlerden biri oldugunu gosterir.
Basta et- et- Tarikati'l-Muhammediyye olmak tlizere eserlerinin her
devirde biiyiik ilgi gérmesi de ilmi dirayeti yaninda diiriist, basiretli,
cesur ve sosyal problemler karsisinda sorumluluk duygusu tasiyan bir
kisilik sahibi olmasinin sonucu seklinde degerlendirilmelidir.”’

Birgivi medreselerde meydana gelen bazi olumsuz davranislara karsi
uyart gorevini yaptigi gibi, c¢agindaki tasavvuf teskilatlarinin ve
tarikatlarin da bircok olumsuz yonlerini tenkit etmistir. Intisap ettigi
tekkedeki miiritlerin laubali, uygunsuz davranis ve anlayislart imam
Birgivi'yi rahatsiz etmis, bilhassa tarikattaki riyazat sekillerine ve Islam
seriatina uymayan her tiirlii davranmisa karsi ¢ikmistir. Bundan dolayi
seyhinin kendisine, yeniden tedris hayatina donmesi ve toplumu irsat
etmesi tavsiyesini dikkate alarak tekkeyi terk etmistir. Bundan sonra
Birgivi, donemin birgok seyhini tenkit etmis, onlardan bahsederken
“miitesayih (seyh geginenler)” tabirini kullanmistir. Onlara iligskin tenkit
ve tekliflerini, en son olarak kaleme aldig1 'et-Tarikatii'l-Muhammediyye'
adli eserinde genis olarak ortaya koymustur.78

Birgivi halki irsad goérevini vaaz seklinde yapmis olup tarikatlardaki
ustlleri resmi merasimler diizeyinde siirdiirmemistir. Zikir ve virdleri
sahislarin tekeline birakmis, zorunlu bir zikir taksimi yerine Kur’an ve
Stinnet’te gecen dua, tesbih, zikir climlelerini rivayet edildigi esaslara
uygun bir sekilde tavsiye etmistir. Sahsi hayatinda teamiil ve resmiyete
dayanan bir tasavvuf anlayisi yerine sivil sekilde siirdiirilen ziihd ve
rekaik tavrini sergilemistir. Biitiin is ve faaliyetlerini, ilim ve inanglarinin

® Bkz. Ahmet Turan Aslan, “/mdm Birgivi Ve Giinliik Hayati1”, 52-57.
" Yiiksel, “Imam Birgivi”, 6:192-193. .
"8 Yasar Diizenli, “Balikesir'li Bir Osmanh Aydini: Imam Birgivi”, 238.
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temeline iman, ihlas, takva, samimiyet ve mesuliyet bilincini
yerlestirmistir. Birgivi’nin ziihdi bir ahlak yaklasimi ile ortaya koydugu
fikirleri ve IslAm’1 yasamadaki samimiyeti fikirlerinin toplum tarafindan
kabuliinii kolaylastlrmls‘ur.79 Onun bu konudaki tavri tamamen imam
Gazzali’nin tavrina benzemektedir. Nitekim eserlerinin temel kurgusu ve
argiimanlar1 da fhya’ya dayanmaktadir. Bircok yerde Thya’dan nakillerde
bulundugu gibi, miiderrislik hayatinda fhya’yr hem okumus, hem de
okutmustur.

c. Ser’i Mahkemeler ve devlet daireleri

Birgivi'nin tenkit ve tavsiyelerine muhatab olan kurumlarin basinda
ser’l mahkemeler ve onlarin en tepesinde bulunan Seyhulislamlik
makamidir. Yasadigi ¢agdaki kadilarin hak, hukuk ve adaletten sapma
anlamina gelen tasarrufatlarina karsi ¢iktig1 gibi seriatin esaslaria aykiri
gordiigii tasarruflarma da reddiyeler yapmustir. Bu baglamda imam
Birgivi, Reddii’l-Fazil el-Birgivi li Fetvd Ebi’s- Suiid adl1 fetva risalesini
de bizzat kendisi sade bir Osmanli Tiirkgesi ile donemin en kudretli
Seyhulislam1 Ebu Suud’a kars1 kaleme almistir. Resmi bir kadi olmadigi
halde, kendisine miiracaat edilen konularla ilgili olarak fetvalar vermis,
bu fetvalar1 kendisinden sonra Osmanli Tirkcesi ile derlenerek
yazilmistir. Bu da onun fetva isinin resmi makamlara tahsis edilecek bir
i1s olmadig diistincesinde oldugunu gostermektedir. Osmanlica metinler
arasinda yer alan “Fetdvd-yi1 Birgivi” adl risalenin de kiiciik hacimli bir
fetva mecmuasi niteliginde oldugunu soyleyebiliriz. Bu risalede yer alan
fetva konularia bakildiginda Birgivi’nin ¢ok yonli ilmi kisiliginin etkisi
ve fikih alimi olma 6zelligi belirgin bir bigimde goriilmektedir.*

Birgivi hem ser’i mahkemlerde, hem de devlet dairelerinde donen
bir¢cok usulsiizliige kars1 rahatsizliklarini dile getirmis, bu konuda halki
ve idarecileri uyarmayr dini ve ilmi bir gorev bilmistir. Ozellikle
memurlarin riigvet almasi, kadilarin, muhtesiplerin ve diger devlet
gorevlerinin riigvet yemesi, ehil olmayan kisilere ve onlarin ¢ocuklarina
ilmi ve idari biliyilk makamlar verilmesi ve bu yiizden toplumda
cehaletin, batil inanislarin, bid‘atlarin artmast en c¢ok karst ¢iktigi
durumlardi. Devleti yoneten kisilerden din gorevlilerine kadar toplumun
her ziimresinde gordiigli bozukluklar1 yaptig1 vaazlarda ve yazdigi

¥ Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak Imam Birgivi”, 384.
8 Mehmet Ozkan, “Osmanlica Metinlerde Islim Hukuku Motifleri: “Fetdvd-y. Birgivi”
Ornegi”, 103-104.
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eserlerde keskin bir dille elestiriyordu. Sehzade II. Selimin hocaligini
yapan ve kendisini Birgi’deki medreseye miiderris olarak atayan Ataullah
Efendi’yi bile niifuzunu kullanarak devlet islerine karigtigi gerekgesiyle
elestirmistir. Omriiniin son yillarinda Istanbul’a giderek Sadrazam
Sokullu Mehmet Pasa’yla goriismistir. Ona devlet yapisindaki
yolsuzluklardan ve toplumdaki aksakliklardan duydugu rahatsizlig dile
getirmis ve bunlarin diizeltilmesi i¢in nasihatlerde bulunmustur.® I¢inde
yasadig1 toplumla ilgili sikdyetlerinde O, toplumun dini ve kiiltiirel
hayatinda yozlagmalarin oldugunu, bunun sosyal hayata da yansiyarak,
hakimlerin riisvet aldiklarini, hatta bulunduklari makamlara riisvetle
geldiklerini, memuriyetlerin satilmasinin adeta bir gelenek haline
geldigini, adalet ve kamu hizmetlerinin despot¢a yliriitildigiinii
séylemistir.82 Bu da Birgivi’nin sadece klasik bir din adami portresini
tasimadigini, icinde yasadigi ¢agin dini, kiiltiirel, sosyal, siyasal sorunlari
ile ilgilenen ve sorumluluk bilincini yiiksek derecede tasiyan bir “aydin
alim” oldugunu gostermektedir.
Sonug¢

Buraya kadarki malumattan anlasildign gibi imam Birgivi Osmanli
toplumunun 1slahinda onemli vazifeler icra etmis bir alimdir. Icinde
yasadig1 toplumda niikseden ve gittikge artan bid’at ve hurafelere karsi
dinin 6ziine ve Kur’an ve Siinnet’teki inan¢ ve amellerin safiyetine
uygun bir din anlayisini tavsiye etmistir. Hz. Peygamber ve sahabe-i
kiramdan uzaklastikca din konusunda yeni yeni adetler ihdas eden ve
ihdas ettigi bid’at ve dalalaletlerle siinnet ve vacipleri kaldiran bir
topluma, Isldm’1n ilk ddnemde yasanan bigcimine donmeyi tavsiye etmis,
her konuda Kur’an ve Siinnet’e imtisal, iktida, ittiba ve i’tisam etmeyi
elzem gormiistiir. Icinde yasadigi toplumun dini yasamina dair tenkit ve
tavsiyelerde bulundugu gibi, sosyal ve siyasal problemler hususunda da
ornek bir aydin tavri igerisinde bulunmustur. Bu baglamda medrese,
tarikat, ser’i mahkemeler ve devlet dairelerindeki usulsiiz uygulamalari
elestirip, 1slah ve irsad faaliyetinde bulunmustur. Ulema ve iimera
nezdindeki irsadlarinin yaninda halki da ihmal etmemis, iman, ibadet,
ziihd ve takva konusunda bizzat kendi uygulamas: ile onlara 6rneklik
yapmustir. Bu itibarla biz onu selef-i salihin ulemasina yakin bir temayiil

® Selim Hilmi Ozkan, “Bir Muhalefet Olarak fmam Birgivi”, 385.
82 Yasar Diizenli, “Balikesir'li Bir Osmanh Aydini: Imam Birgivi”, 237.
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iizerinde bulmaktayiz. Onun gosterdigi ve temsil ettigi tavri bir insan
sureti tizere musahhaslastirdigimizda, ne Simavnali Kadi Bedreddin, ne
de Ibn Teymiyye ve Muhammed Abdiilvehhab’a benzemedigini, tam
tersine idarecilerle iligkileri acisindan Ebu Zerr-i Gifari’ye, ilim
konusunda Hasan-1 Basri ve Ebu Hanife’ye, tasavvuf ve ziihd konusunda
da Imam Gazzali’ye benzedigini sdyleyebiliriz.
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Birgivi Mehmed Efendi’nin Ahmed er-Rimi el-Akhisari
Uzerinde Fikri Etkisi Var midir? “Bid‘at” Konusu Cercevesinde
Bazi Tespit ve Diisiinceler

Mehmet GEL"

Ozet

Bilindigi tizere Birgivi Mehmed Efendi (6.1573) ozellikle bid‘at
karsit1 tavriyla meshur olan bir on altinci yiizyll Osmanli alimidir. Keza
Ahmed er-Rami el-Akhisari (6.1632) de bid‘at karsit1 fikirleriyle dikkat
ceken ge¢ on altinci ve erken on yedinci yiizyilda yasamis bir Osmanl
alimidir. Acaba bu iki alimin bid‘at konusundaki fikirleri arasinda bir
iliski var midir? Bu c¢alismada cevabi aranan sorulardan ilki budur.
Calismada bu soru agisindan Birgivi’nin et-Tarikatii’I-Muhammediyye
adli eserindeki “bid‘at” konulu bahis ile Akhisari’nin Mecalisii’l-ebradr
adli eserindeki bid‘at konulu bahis Kkarsilastirilmaktadir. Bu
karsilastirmada ulasilan sonug, Akhisari’nin Birgivi’nin bid‘ata iliskin
fikirlerinden etkilenmis oldugudur. Calismada cevabi aranan ikinci bir
soru ise, bu sonucun adi gecen alimlerin fikri kimlikleri ile Osmanl ilim
ve diislince geleneginin yapist baglaminda ne ifade ettigidir. Caligmada
bu soru gercevesinde Birgivi ile Akhisari’nin “dinde tasfiyeci” bir fikri
kimlige sahip olduklarima ve Birgivi’nin Osmanli “dinde tasfiyeci”
diisiince ¢izgisi igerisindeki Oncii roliine isaret edilmektedir. Calismada
ayrica Akhisari ile Ibn Teymiyye arasindaki fikri iliskiye ve bu gergevede
Birgivi ile Ibn Teymiyye arasinda fikri iliski olup olmadig1 meselesine de
temas edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Birgivi Mehmed Efendi, Ahmed er-Rimi el-
Akhisari, bid‘at, Osmanl tasfiyeciligi, Osmanli ilim ve diisiince gelenegi.

. Dog. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
mehgel@gmail.com
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Is There An Intellectual Connection Between Birgivi (Birgili)
Mehmed Efendi and Ahmad al-Rimi al-Aghisari? Some
Determinations and Thoughts Within The Scope of Innovation
(Bid‘a) Topic?

Abstract

As is known, Birgivi Mehmed Efendt (d.1573) is a sixteenth-century
Ottoman scholar who was especially famous for his anti-innovation
(bid‘a) attitude. Likewise, Ahmad al-Rtmi al-Aghisari (d.1632) is also a
late sixteenth-century and early seventeenth-century Ottoman scholar
who drew attention with his anti-innovation thoughts. Is there a
connection between the thoughts of these two scholars about the topic of
innovation (bid*‘a)? This is the first question to be answered in this study.
The study, in terms of this question, compares the thoughts of these two
scholars on innovation by examining Birgivi's book named al-Tariqa al-
Muhammadiyya and Aghisari’s book named Mecalis al-abrar. The result
of this comparison shows that Aghisari was influenced by Birgivi's
thoughts on innovation. The second question is that what this result
means in the context of the intellectual identities of these scholars and the
structure of Ottoman thought tradition. Regarding to this question, in the
study, it is pointed out that Birgivi and Aqhisari had a puritanical
intellectual identity and Birgivi had a pioneering role in the Ottoman
puritanism. In addition, the study also touches on the intellectual
connection between Aghisari and Ibn Taymiyya, and on whether there
was an intellectual connection between Birgivi and Ibn Taymiyya.

Keywords: Birgivi (Birgili) Mehmed Efendi, Ahmad al-Rim1 al-
Akhisari, innovation (bid‘a), Ottoman puritanism, Ottoman thought.
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Giris

Bilindigi lizere Birgivi Mehmed Efendi (6.1573) farkli bir Osmanli
alimi tipini temsil etmesi ve fikr1 etkisi itibariyla klasik donem Osmanl
ulemasi igerisinde ayr1 bir yere sahip olan 6nemli bir alimdir. O, bu
farklilik ve oneminden dolay1 olsa gerektir ki, akademik ¢evrelerde -
diger Osmanli alimlerine nazaran- daha ¢ok ilgi gormiis ve bircok
arastirmaya konu edilmistir.” Bu arastirmalar sayesinde de onun hayati,
eserleri, fikirleri ve etkisi gibi temel yonleri biiyiik 6lgiide bilinir hale
gelmistir. Bununla birlikte s6z konusu aragtirmalarda yer alan bazi
tartismalardan anlasilacagi {izere, Birgivi'nin 0Ozellikle kendisine

atfedilen eserler ve bununla baglantili olarak fikr1 6zellikleri gibi yonleri
hala arastirilma ve incelenmeye muhta¢ konular olarak durmaktadir.

Bu iki konuya benzer sekilde Birgivi’nin arastirilmaya devam
edilmesi gereken bir diger yonli de fikri etkisidir. Aslinda bu konu
Birgivi hakkindaki bazi biitlinciil ¢calismalar kapsaminda arastirilmis ve
konuya iliskin kayda deger bilgilere ulasilmistir. Bu cercevede, Birgivi
hakkindaki ilk doktora tezini hazirlayan Emrullah Yiiksel, Birgivi’nin
XVIL yiizyilda ortaya ¢ikan “Kadizadeliler hareketi” iizerindeki tesirine
dikkat g:ekmistir.2 Birgivi hakkindaki ikinci doktora tezinin sahibi Ahmet
Turan Arslan, Birgivi’nin tesirleri ¢ercevesinde oglu Fazlullah Efendi

! Birgivi hakkinda kitap veya doktora tezi diizeyinde yapilan bilimsel ¢alismalardan
bazilar1 sunlardir: Emrullah Yiiksel, Mehmed Birgivi'nin (929-981/1523-1573) Dini
ve Siyasi Goriisleri (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011); Ahmet Turan
Arslan, fmam Birgivi: Hayati, Eserleri ve Arapca Tedrisatindaki Yeri (Istanbul: Seha
Nesriyat, 1992); M. Hulusi Lekesiz, XVI. Yiizyil Osmanl Diizenindeki Degisimin
Tasfiyeci (Piiritanist) Bir Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri (Doktora
Tezi, Hacettepe Universitesi, 1997); Huriye Marti, Birgili Mehmed Efendi’nin
Hadisciligi ve et-Tarikatii’I-Muhammediyye (Tahkik ve Tahlil) (Doktora Tezi, Selguk
Universitesi, 2005); Huriye Mart1, Birgivi Mehmed Efendi: Hayati, Eserleri ve Fikir
Diinyasi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2008); Huriye Marti, Osmanli’da
Bir Darii’l-Hadis Seyhi: Birgivi Mehmed Efendi (Istanbul: Dariilhadis, 2008);
Katharina Anna lvanyi, Virtue, Piety and the Law: A Study of Birgivi Mehmed
Efendi’s al-Tariga al-Muhammadiyya (Doktora Tezi, Princeton Universitesi, 2012);
Mehmet Ozkan, XVI. Yiizyil Osmanli Alim ve Fakihi Muhammed Birgivi'nin Fikhi
Meselelere Yaklagimi (Bursa: Emin Yayinlari, 2016); Osman Cengiz, XVI. Yiizyil
Osmanli  Diistincesinin - Kaynaklari (Civizade-Ebussu lid-Birgivi) (Doktora Tezi,
Pamukkale Universitesi, 2018).

2 Yiiksel, Mehmed Birgivi'nin (929-981/1523-1573) Dini ve Siyasi Goriisleri, 59-64.
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(6.1622-23), torunu Ismeti Mehmed Efendi (6.1665-66), Kadizadeliler
hareketi liderlerinden Kadizdde Mehmed Efendi ve Katib Celebi gibi
talebesi ya da talebelerinin talebelerini, Kadizadeliler hareketini ve
Ozellikle eserlerinin miitercim ve sarihlerini s6z konusu etmistir.3
Birgivi’yi sosyal tarih perspektifinden doktora tezine konu eden M.
Hulusi Lekesiz, Birgivi’nin fikirleri etrafinda olusan ve ge¢misten
giinlimiize ulasan bir fikri hareketliligin bulundugu, bu fikri hareketliligin
“Birgivi mektebi” yahut “Birgivizm” olarak adlandirilabilecegi
seklindeki dikkat cekici iddiayr dile getirdikten sonra, Birgivi ile
Kadizadeliler hareketi arasindaki fikri iligskiyi, Birgivi'nin eserlerinin
okundugu cevreleri, Islom diinyasindaki Birgivi “sempatizanlari™n,
Birgivi’nin Cin, Endonezya ve giiniimiiz Tirkiye’sindeki etkilerini ele
almustir."Birgivi’nin  et-Tarikatii’I-Muhammediyye adli  eserindeki
hadisler tizerine bir doktora tezi hazirlayan Huriye Mart1 da Birgivi'nin
etkisi konusunda daha ziyade Ahmet Turan Arslan ve M. Hulusi
Lekesiz’in  bahsettigi hususlara deginmistir.” Vaktiyle Izmir’de
diizenlenen “Imam Birgivi Sempozyumu”nda Osman Karadeniz ve
Hiiseyin Elmali tarafindan sunulan iki tebligde ise et-Tarikatii’l-
Muhammediyye’nin terciime ve serhleri® ile Misir, Mekke ve Medine
alimlerinin Birgivi hakkindaki siirleri’ gercevesinde Birgivi’nin etkisi s6z
konusu edilmis,tir.8

Bu calismalar siiphesiz ki Birgivi’nin etkisi konusunu ana hatlariyla
acikliga kavusturmustur. Bununla birlikte Osmanli ilim ve diisiince tarihi
arastirmalarinin mevcut ciliz hali diistintildiglinde, Birgivi gibi bir alimin
etkisinin bu ¢alismalarda ortaya konulanlardan ibaret olmadigi, zaman

3 Arslan, fmam Birgivi, 68-129.

4 Lekesiz, Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, 225-275.

® Marty, Birgivi Mehmed Efendi: Hayat, Eserleri ve Fikir Diinyasi, 181-188.

® Osman Karadeniz, “Tarikat-1 Muhammediyye”, fmam Birgivi, haz. Mehmet Seker
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 115-123.

" Hiiseyin Elmali, “Birgivi Hakkinda Misir, Mekke ve Medine Alimlerinin Soyledigi
Bazi Siirler”, fmam Birgivi, haz. Mehmet Seker (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1994), 83-101.

® Su calismada da Birgivi’nin etkisi ile ilgili bazi tespitler yer almaktadir: Mehmet
Kalayci, “Birgivi Mirasinin Toplumsal ve Metinsel Tasiyicilari: Kadizadeliler ve
Etrafindaki Ulema”, Sahn-i Semdn’dan Dariilfiinin’a: Osmanli’da Ilim ve Fikir
Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler)-XVII. Yiizyil, ed. Hidayet Aydar-Ali
Fikri Yavuz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Yayinlar, 2017), 431-455.
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icerisinde bu konuda yeni bilgilere ulasilacagi da bir gergektir. Nitekim
biz bu c¢alismamizda bdyle bir yeni bilgiyi, Birgivi’'nin XVII. ylizyil
Osmanli 4limi Ahmed er-Rami el-Akhisari (6.1632)° tizerindeki fikrd
etkisine dair yeni bir tespitimizi paylasip degerlendirmeye calisacagiz.
Birgivi'nin bid‘at konusunda Akhisar?’yi etkiledigini ifade eden bu
tespitimiz, literatiire dair bilgilerimize goére Birgivi hakkinda
yayimlanmis herhangi bir ¢alismada yer almadig gibi,10 akademik
cevrelerde heniiz yeni taninmaya baslayan Akhisari hakkinda yapilmis
birkag ¢alismada da bulunmamaktadir.'’ Dolayisiyla bu tespitimiz
Birgivi’nin etkisi, Birgivi ile Akhisari’nin fikri kimlikleri ve bu iki alimin

° Bu alimin biyografisi ve fikirleri hakkinda bk. Yahya Michot, “Akhisari, Ahmed-i
Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016)
Ek-1: 60-62; Mustapha Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents: Akmad al-
Riimi al-Aqhisari and Qadizadelis (Oxford: Oxford University Press, 2016).

% Yalniz, Birgivi’ye nisbet edilen “teganni” konulu bir risalenin miiellifi meselesini
inceledigimiz bir makalemizde gerek s6z konusu risalenin gerekse Birgivi’ye nisbet
edilen baska risalelerin Akhisari ile de irtibatlandirilmasimi gorerek, bu iki alim
arasindaki fikrl iligkinin arastirilmasi gerektigine vaktiyle tarafimizca dikkat
cekilmisti. Bk. Mehmet Gel, “Birgivi Mehmed Efendi Arastirmalarina Bir Katki: el-
Kavlii’l-Vasit Beyne’l-ifrat ve’t-Tefrit’in Miiellifi Kimdir?”, Islami Ilimler Dergisi
7/2 (2012): 74. Katharina Ivanyi de Birgivi’nin et-Tarikati’l-Muhammediyye’si
iizerine hazirlamis oldugu doktora tezinde Akhisari’nin Ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye’ye atif yaptig1 Risdle fi ziydreti’l-kubiir adl1 eserinin yanlig olarak Birgivi’ye
nisbet edilmesinin Birgivi ile Ibn Teymiyye arasinda iliski kurulmasinda rol oynamis
olabilecegi, bu baglamda Birgivi’nin nigin sik ve kalic1 bir sekilde Ibn Teymiyye ile
iligkilendirildigine dair “bulmaca”y1 ¢6zmek i¢in Akhisari’nin bir baglanti
saglayabileceginden bahisle, Oncelikle Birgivi ile Akhisarl arasindaki iliskinin
arastirilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bk. Ivanyi, Virtue, Piety and the Law, 39.

1 Akhisari ve bazi eserleri hakkinda yapilan ¢alismalar sunlardir: Ali Celik, Ahmed er-
Riimi el-Akhisari ve Bid‘at Risdlesi (Eskisehir: Osmangazi Universitesi Yayinlari,
2000); Ahmad al-Rami al-Aghisari, Against Smoking: an Ottoman Manifesto, ed.
Yahya Michot (Leicestershire: Kube Publishing, 2010); bu eserin Tiirk¢e ¢evirisi igin
bk. Ahmed er-Rami el-Akhisari, Tiitiin Igmek Haram midir? Bir Osmanl Risalesi, trc.
Aysen Anadol-Mehmet Yavuz, haz. Yahya Michot (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2015);
Michot, “Akhisari, Ahmed-i Rimi”, Ek-1: 60-62; Sheikh, Ottoman Puritanism and Its
Discontents; Giilsiim Korkmazer, “Kadizadeliler-Sivasiler Catismasinin Hadis
Serhlerindeki Tezahiirleri (Bidaatii’l-Vaizin ve Mecalisii’l-Ebrar)”, Sahn-1 Semdn ’dan
Daviilfiiniin’a: Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi (Alimler, Miiesseseler ve Fikri
Eserler)- XVII. Yiizyil, ed. Hidayet Aydar- Ali Fikri Yavuz (istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Yayinlari, 2017), 367-378.
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fikri iliskisi cergevesinde Osmanli ilim ve diisiince geleneginin yapisi
bakimindan 6nem arz etmektedir.

1. Ortak Bir Hassasiyet ve Ortak Goriisler/Ciimleler:
Birgivi’nin “Bid‘at” Konusunda Akhisari’ye Etkisine Dair Bazi
Tespitler

Akhisari’nin Risdletii’d-duhan adli risalesini inceleme yazisi ve
Ingilizce ¢evirisiyle birlikte yayimlayan ve Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’ne de “Akhisari, Ahmed-i Rtimi” maddesini yazan Yahya
Michot, Akhisari’nin Birgivi’nin ed-Diirrii ’I-yetim fi’t-tecvid adli eserine
yazdig1 serhte ondan dvgiiyle s6z ettigini, kiitliphanelerdeki bir¢ok risale
mecmuasinda  Birgivi'nin  Vasiyetnamesi’yle Kadizade Mehmed
Efendi’nin Risdle ve Akhisari’nin Risdle fi’l- ‘akd’id adl1 eserlerinin bir
arada ciltlenmis oldugunu, bu durumun s6z konusu eserlerin o donemde
birbirini tamamlayan metinler seklinde algilandigin1  gosterdigini
soylemektedir.*?Akhisari hakkinda Oxford Universitesi’nde “Qadizadeli
Revivalism Reconsidered in Light of Ahmad al-Rimi al-Aghisar?’s
Mejalis al-abrar” (2012) baglikli bir doktora tezi hazirlayan ve bunu daha
sonra kitap olarak yayimlayan Mustapha Sheikh de bu ¢aligmasinda
Birgivi ile Akhisari’nin fikir ve perspektif benzerliklerine birkac yerde
deginmektedir.® Fakat gerek Michot gerekse Sheikh, bu benzerlik
deginilerinden 6te Birgivi ile Akhisari arasinda fikri bir irtibatin bulunup
bulunmadigryla ilgili olarak bir sey séylememektedirler.™*

Oysa Birgivi’nin et-Tarikatii’I-Muhammediyye’si ile Akhisari’nin
Mecalisii’l-ebrdr’1 arasinda bid‘at konusu cer¢evesinde yaptigimiz bir
muhteva karsilastirmasina gore, bu iki alim arasinda somut bir fikri
irtibat mevcuttur. Bagka bir ifadeyle tespitimize gore Birgivi ile
Akhisari’nin s6z konusu eserlerinin bid‘at konusundaki bazi kisimlar
hem muhteva, hem de iislup olarak ciddi sekilde ortiismektedir. Bu iki

12 Bk. Michot, “Akhisari, Ahmed-i Rami”, Ek-1: 60.

'3 Bk. Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents, 55, 113-114, 131

' Burada Michot ve Sheikh’in s6z konusu goriislerinin yani sira Ivanyi’nin,
Akhisari’nin 6zellikle Risdle fi ziyareti’l-kubiir gibi bazi risalelerinin yanlis olarak
Birgivi’ye nisbet edilmesinden hareketle, Akhisari’nin “Ibn Teymiyye mektebi
denilen diislinceye hayranliginin yani sira Birgivi’nin eserinin de biiyiik bir hayrani
oldugu” seklindeki tahminini de belirtmeden gegmeyelim. BK. lvanyi, Virtue, Piety

and the Law, 39, 81.
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alim arasindaki fikri irtibata yahut daha dogru bir ifadeyle Akhisari’nin
Birgivi’den etkilenmis olduguna delalet ettigini diisiindiiglimiiz bu
ortisme, et-Tarikatii’l-Muhammediyye’nin  “Birinci Béab”1 i¢indeki
“Haberler” ve “ikinci Fasil: Bid‘atler Hakkinda” baslikl bahisleri®® ile
Mecalisii’l-ebrar’in “Bid‘atin kisimlar1 ve hiikiimleri” hakkindaki “On
sekizinci meclis”inde® yer almaktadir.

Soyle ki, Birgivi et-Tarikati'I-Muhammediyye’nin “Haberler” baslikli
bahsinin hemen basinda Irbaz b. Sariye’den su hadisi nakletmektedir:

“Irbaz b. Sariye (r.a.)’den: Giinlerden bir giin Resdlullah bize
namaz kildirdiktan sonra yiiziinii bize gevirerek Oyle acik ve
yeterli bir vaaz etti ki gozler yas ile doldu, kalbler korkudan
titredi... Bir adam (dayanamayarak) ya Resulullah, dedi. Bu
konusmaniz veda edip ayrilmak isteyen bir kimsenin vaazina
benziyor. Bize ne gibi tavsiyede bulunursunuz? Buyurdular Ki:
Allah’dan layiki vechile korkmanizi, baginizdaki kimse Habesli
bir kole dahi olsa onu dinleyip emirlerine imtisal etmenizi tavsiye
ederim. Sizden berhayat kalan olursa bir¢ok ihtilaflar gorecektir.
O takdirde benim siinnetime ve hiddyete ermis Hulefd-i Rdsidin’in
stinnetine uyup saritlin ve (bu siinnetlere sarilmada giicliiklerle
kars1 karsiya kalirsaniz) dislerinizi  stkin!.. (Bu siinnetler
hdaricinde) ortaya ¢ikarilan uydurma seylerden c¢ekinip sakinin.

> Bk. es-Seyh Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye ve’s-
siretii’I-Ahmediyye (Istanbul: el-Hac Izzet Efendi Matbaasi, 1309), 9-12; bu eserin
Tiirkge terciimesi i¢in bk. imam-1 Birgivi Muhammed Efendi, et-Tarikatii’I-
Muhammediyye fi sireti’I-Ahmediyye: Tarikat-1 Muhammediyye Terciimesi, trc. Celal
Yildirim (Istanbul: Demir Kitabevi Yaynlari, 1969), 24-40.

8 Mecalisii’'I-ebrdr’in “on sekizinci meclis”inin Arapga metni ve Tiirkce terciimesi Ali
Celik tarafindan, M. Besir Eryarsoy’un yaptig1 baska bir Tiirkge terciimesi de “on
yedi, elli yedi ve elli sekizinci meclis”ler ile birlikte Muhammed el-Humeyyis’in
hazirladig1 tahkikli metin esas alinarak nesredilmistir. Bk. Celik, Ahmed er-Riimi el-
Akhisari ve Bid ‘at Risdlesi, 25-76; Ahmed er-R0mi el-Hanefl, Akdid Risdleleri:
Kabirler, Bid ‘atler ve Oliimii Hatirlatma, trc. M. Besir Eryarsoy, thk. Muhammed el-
Humeyyis (istanbul: Guraba Yayinlari, 2002). Caligmamizda bu eserin Arapga metni
i¢in Celik’in nesri, Tiirk¢e terclimesi igin ise her iki nesir birlikte karsilagtirmali olarak
kullanilmistir.
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Ctinkii (siinnetlerimize uymayan) her uydurma sey bid ‘attir. Her
bid ‘at sapikliktir. Her sapikiik ise Cehennemdedir. »l7

Akhisari de Mecalisii’l-ebrdr’in “on sekizinci meclis”inin basinda
ikinci hadis olarak Birgivi’nin naklettigi bu hadisin kisa bir seklini
nakletmektedir:

“Irbad b. Sariye (r.a.)’in rivayet ettigi baska bir hadiste
Restilullah (sav) soyle buyurmustur: Benden sonra yasayanlariniz
bir¢ok karisikliklar gérecekler. Size diisen benim siinnetime, rasid
halifelerin siinnetine yapigmaktir. Onlara simsiki sariliniz, azi
dislerinizle tutununuz. Sizi, sonradan ¢ikan seylerden
sakindiririm. Zira sonradan ¢ikmis her sey bid‘attir, her bid‘at
dalalettir.”*®

Bu ortak nakillerin bir hadis metni olmasi dikkate alindiginda,
yiizeysel bir bakisla Birgivi ile Akhisari’nin ayn1 konuyu ele alirken konu
ile ilgili bir hadisi ortak olarak nakletmis olmalarinin dogal bir durum
oldugu ve etkilenmeye delalet etmeyecegi diisiiniilebilir. Fakat bu
durumun bagka bir Ornegi daha bulunmaktadir. Bu Ornekte Birgivi
“haberler” baslig1 altinda su hadisi nakletmektedir:

“Cabir b. Abdullah (r.a.)’dan: Restilullah hitabede
bulunduklar1 zaman gozleri kipkirmizi kesilir, seslerini yiikseltir,
ofkesi siddetlenirdi. Sanki o, yanindaki kimseleri gelecek olan bir
ordunun istilasindan korkutuyor ve sabah-aksam diisman sizi
basacaktir diyor gibiydi. Ve sahadet parmagiyla orta parmag:
arasini biraz agik tutarak benle kiyamet su iki parmak gibi beraber
gonderildik buyuruyordu. Diger bir hutbelerinde de soOyle
buyurdular: Siiphesiz en hayirli séz Allah’in kitabidir. Hayra
deldlet eden en iyi yol Muhammed (a.s.)’in yoludur. Islerin en
kotiisii (Peygamber ve ashdbindan sonra dinde) uydurulan bir

Y Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye, 6; Birgivi, Tarikat-: Muhammediyye
Terciimesi, 25.

18 Celik, Ahmed er-Rimi el-Akhisdri ve Bid ‘at Risalesi, 25, 75-76; krs. Ahmed er-Rami
el-Hanefi, Akdid Risdleleri, 27.
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takim seylerdir. Dinde her uydurulan sey bid ‘attir. Her bid ‘at ise
sapkznllktlr.”lg

Akhisari de bu hadisin yine kisa bir seklini Mecalis’in “on sekizinci
meclis”’inin en baginda sdyle zikretmektedir:

“Resuliillah (sav) sOyle buyurmustur: Siiphesiz s6ziin en
hayirlist Allah Teala’nin kitabi, hidayetin en hayirlist Muhammed
(sav)’in hidayetidir. Islerin en kotiisii sonradan ortaya c¢ikmis
seylerdir. Sonradan ortaya c¢ikmis her sey bid‘attir, her bid‘at
dalalettir. Bu hadis Mesabih’teki sahih hadislerdendir. Onu Cabir
(r.a.) rivayet etmistir.”?°

Kanaatimizce Birgivi ile Akhisari’nin bu iki hadisi ortak olarak
nakletmis olmalar1 olagan bir durum ya da bir tesadiif olmasa gerektir.
Nitekim onlarin bid‘at kavramini agiklamaya basladiklar1 andan itibaren
yazdiklar1 goriis ve ifadelerde de ciddi ortakliklar bulunmaktadir. Bu
ortakliklardan ilki Birgivi’nin “Ikinci Fasil: Bid‘atler Hakkinda” bash@
altinda yazdig1 su ifadelerde yer almaktadir:

“Az yukarida bununla ilgili hadisler Irbaz bin Sariye ile Cabir
(r.a.)’dan yapilan rivayetle gecti. Sual olarak Peygamber (a.s.)’in
“Her bid‘at sapkinliktir” soziiyle fukahanin “bid ‘at bazen mubah
olur: Elek kullanmak, kabuk ve kepegi alinmis bugday yemege
devam etmek ve bundan karin doyurmak gibi. Bazen miistehap
olur: Minare ve medreseler yapmak, kitap tasnif etmek gibi.
Bazen de vdcib olur: Inatci miinkirleri reddetmek icin deliller
tertiplemek ve buna benzer seyler hazirlamak gibi” sozleri arasi
nasil telif edilip birlestirilir denilirse. Biz cevaben deriz ki:
Bid‘atin lugat manasi —ister ddet, ister ibadet cihetiyle olsun-
mutlaka sonradan ortaya c¢ikarilan sey demektir. Zira bid‘at,
ibtidadan gelen isimdir; rif*atin irtifddan, hilkatin ihtildkdan
geldikleri gibi. Bid‘atin bu genel manasi fukahanin ibaresinde
taksimata esas olmustur. Fukaha bununla Peygamber ile ashab-1
kiramdan sonra ortaya ¢ikarilan seyleri kastediyor. Bid ‘atin ser ‘T

9 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 7; Birgivi, Tarikat-1 Muhammediyye
Terciimesi, 27-28.

2 Celik, Ahmed er-Rimi el-Akhiséri ve Bid ‘at Risdlesi, 25, 76; krs. Ahmed er-Rami el-
Hanefi, Akaid Risdleleri, 27.
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ozel manasi, ashab-1 kiramdan sonra —din kurucusu tarafindan ne
sozle, ne fiille, ne acik, ne de isaretle hi¢cbir miisaade olmaksizin-
dinde yapilan fazlalik veya noksanliktir. Bid‘at bu ser ‘T manasiyla
hi¢chir suretle ddetlere samil gelmez. Ancak bazi itikatlarla
ibadetlerin bazi sekillerine baglamp kalir. Iste bu ser ‘i manada
olan bid‘at Peygamber (a.s.)in “Her bid‘at sapkinliktir”
sozlerinden kastettikleri mana ve muradin ta kendisidir. Bunu
yine onun su sozlerinin deldletiyle biliyoruz: “Benim siinnetime
ve hidayete eren, dogruya ileten halifelerin siinnetine uymaniz
gerekir.” “Diinya iglerini siz daha iyi bilirsiniz.” “Bizim bu
dinimizde, ondan olmaylp da ortaya c¢ikarilan her sey
merduttur.”?*

Akhisari bu ifadelerin biiyiikk bir kismini kismi degisikliklerle
yukarida aktarilan iki hadisin pesinden soyle dile getirmektedir:

“Bu iki hadiste zikredilen bid‘atten maksat, Kur’an’da ve
stinnette agik veya gizli, s6z olarak sOylenmis yahut ictihad
edilerek ¢ikarilmis higbir dayanagi olmayan kotii bid‘attir; yoksa
acik yahut gizli bir asil ve dayanagi olan k&tii olmayan bid‘at
degildir. Ciinkii o, dalalet degildir. Bilakis o, mubah olabilir, elek
kullanmak, bugdayin 6ziinii yemege devam etmek ve ondan
karnin doyurmak gibi. Bazen miistehab dahi olabilir, minare
yapmak, kitaplar yazmak gibi. Bazen vacib de olabilir,
inkarcilarin ve sapik firkalarin stiphelerini reddetmek icin deliller
ortaya koymak gibi. Ciinkii bid‘atin iki anlami vardir. Birincisi
genel sozliik anlamidir. Bu da kayitsiz ve sartsiz olarak ortaya
¢ikan her seydir. Ister gelenek kabilinden, ister ibadetler
kabilinden olsun. Ikincisi ser‘i-6zel anlamidir. Bu da ashab-1
kiram doneminden sonra sari’nin sozlii ya da fiili, agik ya da
isaret yoluyla izni bulunmaksizin dinde herhangi bir fazlalik ya da
eksiklik ortaya koymaktir. Her iki hadiste de bid‘at lafz1 her ne
kadar sonradan ortaya c¢ikarilmis her seyi kapsamina alan genel
bir mana ifade ediyorsa da, genelligi itibariyle sozliik anlamina
gore degil, aksine oOzel serl manasi1 itibariyle kapsadigi
genelliktir. Dolayisiyla bu anlamiyla bid‘at kesinlikle adetleri

2! Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 9; Birgivi, Tarikat-1 Muhammediyye
Terciimesi, 37.
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kapsamina almaz. Aksine sadece bazi itikadi meselelerle bir takim
ibadet sekillerini kapsar. Ciinkii Peygamber (sav) diinyevi
hususlart 6gretmek i¢in gonderilmedi. O dini meseleleri 6gretmek
iizere gonderildi. Buna peygamber efendimizin ‘Sizler diinyanizin
islerini daha iyi bilirsiniz. Ben size dininiz ile ilgili herhangi bir
hususu emredecek olursam onu geregi gibi yerine getiriniz’ sézii
delil teskil etmektedir.”??

Birgivi ile Akhisari’nin bu sekilde ortaklik bulunan goriis ve
ifadelerinden ikincisi “itikatta bid‘at” konusu ile ilgilidir. Bu konuda
Birgivi sunlar1 s6ylemektedir:

“ftikatta olan bid‘at: Bid‘at, bid‘atci, heva (nefsi arzular),
nefsani arzular pesinde kosanlar gibi kelimeler mutlak
birakildiklarinda ilk akla gelen itikatta olan bid‘at manasidir.
Itikatta olan bid‘atin bazist kiifiirdiir. Bazisi kiifiir degilse de
biitiin biiyiik giinahlardan, hatta adam oldiirmekle zinadan da
daha biiyiiktiir. Bu bakimdan itikatta olan bid‘atin iistiinde
kiifiirden baska bir sey yoktur. O kadar ki itikadi ictihadda yapilan
hata oziir olarak kabul edilmiyor. Amellerde olan ictihad bdyle
degildir. Yani onda olan hata 6ziir sayilabiliyor. Iste itikatta olan
bid‘atin tam zidd1 ehl-i siinnet ve cemaatin itikadidir. Ibadette
olan bid ‘at, itikatta olan bid ‘atten daha asagida olmakla beraber
o da digeri gibi miinker ve sapkinliktir. Bilhassa miiekked bir
siinnetle carpistiginda. [...] Adetlerdeki bid ati islemek —elek,
kasik, catal gibi seyleri kullanmak- sapkinlik degildir. (Liizumsuz
olanini) Terk etmek daha iyidir.”*

Akhisari de Birgivi'nin bu ifadelerini bazi ciimleleri disarida
birakmak suretiyle “on sekizinci meclis”in baslarinda neredeyse satir
satir tekrar etmektedir:

“Itikatta bid‘atin kimisi kiifiirdiir. Kimisi kiifiir olmamakla
birlikte, adam 6ldiirmek ve zina dahil olmak {izere, biitiin biiyiik

22 Ahmed er-Rami el-Hanefi, Akdid Risdleleri, 28; krs. Celik, Ahmed er-Rimi el-
Akhisari ve Bid ‘at Risdlesi, 26, 73-74.

% Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye, 9-10; Birgivi, Tarikat- Muhammediyye
Terciimesi, 37-38; krs. Celik, Ahmed er-Riimi el-Akhisdri ve Bid ‘at Risdlesi, 26-27,
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giinahlardan daha biiyiiktiir. Bunun {istiinde sadece kiifiir vardir.
[badette bid‘at her ne kadar bundan daha asagi ise de bunu
islemek bir isyan ve sapikliktir. Ozellikle de miiekked bir siinnet
ile catigan bir bid‘at olursa. Adetlerdeki bid‘atin islenmesinde ise
isyan ya da sapiklik s6z konusu olmaz. Fakat reddedilmesi
evladir.”*

Birgivi yukarida iktibas ettigimiz goriislerinin pesine birka¢ climle
daha yazdiktan sonra su ifadeleri kullanmaktadir:

“[...] Bunu bildikten geri ... Bil ki: Minare namaz vakitlerini
bildirmeye yardimcidir. Ezan, medreseler ve kitaplar yazmaktan
maksat o6gretim ve teblig icin yardimdir. Bid at¢ileri reddetmek
icin deliller dizmek, nahog ve cirkin seyleri menetmek ve bu gibi
seyleri dinden defetmek icindir. Bunlarin hepsi miisaadelidir,
hatta emredilmistir. Onun ilk devirde vuku bulmamasi ya ihtiyag
olmadigindan ya mali kudret yoklugundan ya daha miihim
seylerle mesguliyet nedeniyle onunla mesgul olamamadan ya da
bunun gibi seylerden a’olayza’zr.”25

Akhisari ise, Birgivi’nin bu goriislerini dort ctimlelik ilaveyle birlikte
“on sekizinci meclis”in baslarinda yine neredeyse aynmi sekilde dile
getirmektedir:

“Bu husus anlasildigina gore, minare namaz vaktini bildirmek
icin yardimer bir unsurdur. Kitaplarin telif edilmesi, 6gretmek ve
teblig i¢in yardime1 bir unsurdur. Inkarcilarin ve sapik firkalarin
sliphelerini ¢lirlitmek maksadiyla deliller ortaya koymanin,
miinkerden alikoyup dini korumak icin deliller ortaya koymanin
her birisi ser‘an izin verilmis bir husustur; hatta bunlar emredilmis
seylerdir. Ciinkii kotii olmayan bid‘at sudur. Oncekiler ona ihtiyag
duymamakla birlikte daha sonra gelenler ona ihtiya¢ duymus,
herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmaksizin icma ile onu giizel
gormiislerdir. Iyice tetkik edilecek olursa kétii olmayan bu tiir
bid‘atler orug¢, namaz, Kur’an okumak gibi katiksiz bedeni

2+ Ahmed er-Rami el-Hanefi, Akdid Risdleleri, 29; krs. Celik, Ahmed er-Rimi el-
Akhisari ve Bid ‘at Risdlesi, 26-27, 73.

% Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye, 10; Birgivi, Tarikat-r Muhammediyye
Terciimesi, 38.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

ibadetlerle bunlarin her birisinin niteliklerinde s6z konusu
olmazlar. Hatta bu gibi amellerde ancak kotii bid‘at s6z konusu
olur. Ciinkii birinci asirda bu fiilin ortaya ¢ikmamis olmasi ancak
ona ihtiya¢ duyulmamasi yahut bu hususta bir engelin bulunmasi
yahut ona gereken dikkatin gdsterilmemesi yahut bu hususta
tembellik edilmesi yahut bir mekruhlugun s6z konusu olmasi ve
mesruiyetin bulunmamasidir.”

Birgivi son iktibas ettigimiz ifadelerinin ardindan “hakkinda ibadet
tiirtinde iyi bir bid‘at denilen biitiin seyleri tetkik ettiginde, din kurucusu
tarafindan onlara isaret ve delélet yoluyla miisaade edildigini bulursun”
deyip sozlerini sdyle siirdiirmektedir:

“Sonra bil ki, fukahidnin dedigi su delil ile bid‘ati islemek
stinneti terk etmekten daha zararhidir: ‘Bir seyin siinnet olusuyla
bid‘at olusu arasinda tereddiit edildiginde o seyin terki lazimdir.’
Vacibin terki bid‘ati islemekten daha m1 zararlidir, yoksa bunun
aksi mi? Bunda siiphe vardir. O konuyu agikladilar ki, bir seyin
bid‘at ve vdcib olusu arasinda tereddiit eden kimse o seyi isler.
Hiilasa’da bunun aksine delalet eden bir mesele vardwr. Orada
soyle der: Kisi namazim kilip kilmadiginda siipheye diistiigii
zaman, eger vakit icindeyse onu iade etmesi gerekir. Vakit
¢ciktiktan sonra gsiipheye diiserse bir sey lazim gelmez. Eger bu
stiphe ikindi namazindaysa birinci ve iigiincii rekatlarda okur,
ikinci ve dordiincii rekatlarda okumaz. Farzda okumak icin ilk
ikinin tayin edilmesi vacibdir. Ikindi namazindan sonra nafilenin
vuku bulmast ihtimalinden -ki 0 mekruh bir bid attir- sakinmak
icin onun terk edilmesi emredilmigtir.”2

Akhisari de Birgivi'nin bu so6zlerini bu defa “on sekizinci meclis”in
ortalarinda sOyle tekrar etmektedir:

“Ibnii’l-Hiimam da sunlar1 sdylemektedir: Vacip ve bid‘at
olusu arasinda tereddiit bulunan ibadetler ihtiyaten yapilir. Bid‘at
ve stinnet olusu arasinda tereddiit bulunanlar ise terk edilir. Ciinkii

% Ahmed er-Rami el-Hanefi, Akdid Risdleleri, 29-30; Celik, Ahmed er-Rimi el-
Akhisari ve Bid ‘at Risdlesi, 27, 72-73.

%" Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 10; Birgivi, Tarikat-t Muhammediyye
Terciimesi, 38-39; Celik, Ahmed er-Riimi el-Akhisdri ve Bid ‘at Risdlesi, 34-35, 63-64.
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bid‘atin terki gereklidir; silinnetin edasi gerekli degildir.
Hiilasa’da bid‘atin vacibin terkinden daha zararli olduguna delalet
eden bir mesele vardir. $oyle ki: Eger namazini kildi m1, kilmadi
m1 diye siiphe edecek olursa, sayet heniiz o namazin vakti
cikmamigsa onu iade etmelidir. Eger vakit ¢ikmis, sonra da siiphe
etmis ise bu hususta bir sey yapmasi gerekmez. Eger siiphe ikindi
namazinda ise birinci ve iiglincii rekatlerde okur. Ikinci ve
dordiincii rekatlerde okumaz. Farzda okumak igin ilk ikinin tayin
edilmesi vaciptir. Ikindi namazindan sonra nafilenin vuku bulmasi
ihtimalinden -ki o mekruh bir bid‘attir- sakinmak i¢in onun terk
edilmesi emredilmistir.”?®

Goriildugii tizere bu karsilikli olarak iktibas edilen metinlerde gerek
icerik gerekse iislup olarak ciddi bir drtiisme s6z konusudur. Ayrica, son
iktibas harig, Birgivi ile Akhisari’nin kitaplariin ilgili yerlerine bu ortak
goriisleri yazis bigimleri de paralellik arz etmektedir. Yani Birgivi’nin et-
Tarikatii’l-Muhammediyye’de “Bid‘atler Hakkinda” bashg: altinda
birbirinin pesi sira beyan ettigi gorisler, Mecalisii’l-ebrar’in  “on
sekizinci meclis”inde Akhisari tarafindan araya bazi ciimleler ilave
edilmekle birlikte yine benzer bir sira ve diizen igerisinde tekrar
edilmektedir. Bu durum -Akhisari bu yerlerde Birgivi ya da et-
Tarikatii’l-Muhammediyye’ye herhangi bir atif yapmamis olsa da-
kanaatimizce Mecalisii’l-ebrar’m “on sekizinci meclis”inin  bazi
yerlerinin kismi tslup degisiklikleri ve ilavelerle birlikte et-Tarikatii’l-
Muhammediyye’nin “Bid‘atler Hakkinda” bahsinden alinarak yazilmis
olmasindan kaynaklanmis olmalidir.?? Dolayisiyla bu da Birgivi’nin en
dikkat c¢ekici fikri husisiyetlerinden olan “bid‘at karsithgl” veya
hassasiyeti konusunda Akhisari’yi etkiledigini yahut Akhisari’nin ondan
etkilendigini ifade etmektedir.

% Celik, Ahmed er-Riimi el-Akhisdri ve Bid at Risdlesi, 34-35, 63-64; Ahmed er-Rami
el-Hanefl, Akdid Risdleleri, 37-38.

% Belki bu kanaati yanlislayabilecek bir husus, Birgivi ile Akhisari’nin ortaklik tastyan
$6z konusu goriisleri bagimsiz olarak ortak baska bir kaynaktan almig olmalari
olabilir. Fakat Birgivi’nin s6z gelimi baska bir alim ya da eserden yaptig1 nakillere
genellikle isaret etmis olmas1 gibi et-Tarikatii’I-Muhammediyye’yi telif edis tarzi
dikkate alindiginda, bu ihtimal zayif gériinmektedir.
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2. Birgivi’nin Bid‘at Konusunda Akhisari’ye Etkisinin
Diisiindiirdiikleri

Birgivi’'nin Akhisar’ye olan bu etkisi, tabii olarak onlarin fikri
kimlikleri ve Osmanli ilim ve diisiince geleneginin yapisi baglamlarinda
bir takim anlamlar tagimaktadir. Bu anlamlardan en basta geleni, bu
etkinin “Birgivi mektebi” kavramiyla ifade edilen “fikri hareketlilik”
yahut “fikri tavir” i¢in -bugiine kadar bilinenlerin disinda- ciddi bir delil
teskil etmesidir. Baska bir ifadeyle bu etki, Osmanli din ve diisiince
hayatinda Birgivi’nin fikirleriyle nesviinema buldugu bilinen adina
“dinde/dini tasfiye (pliritanizm) hareketi” denilen %0 fiked ¢izginin
olusumunda Birgivi’nin 6nctii roliinii teyit eder bir nitelik arz etmektedir.
Zira yukaridaki alintilardan anlasildig iizere, her seyden dnce Birgivi
Akhisar?’yi herhangi bir konuda degil, a) bid‘at kavramiin anlamlari
(ligat/genel ve ser‘i/0zel anlami), b) itikatta, ibadette ve adetlerdeki
bid‘atlerin hilkmii ve c) vacib ile bid‘at ve siinnet ile bid‘at olusu
arasinda tereddiit bulunan konularda nasil hareket edilecegi hakkinda
yani bid‘at kavrami 6zelinde etkilemistir. Bilindigi lizere bu kavram
Birgivi'nin diislince sistematiginin merkezinde yer almakta ve temel bir
degerlendirme 6lgiitii olarak husfisi bir énem tasimaktadir.®’ Keza
Birgivi’den etkilenen Akhisari de herhangi biri degil, tipk1 Birgivi gibi
ayirt edici fikri hustisiyetlerinin basinda “bid‘at karsithg” gelen ve
yasadigr donem Osmanli din ve toplum hayatinda goriilen bazi dini ve
sosyal uygulamalari bid‘at kavrami nokta-i nazarindan elestiren bir

% Osmanh din ve diisiince hayatinda tasfiyecilik (piiritanizm) konusunda bk. Ahmet
Yasar Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nda Dinde Tasfiye (Piiritanizm)
Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, Yenicaglar Anadolu’sunda
Islam’in Ayak I[zleri: Osmanl Dénemi Makaleler-Arastirmalar (Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2011), 218-237; Ahmet Yasar Ocak, “Dini Bilimler ve Ulema”, Osmanlii
Uygarhgi, haz. Halil Inalcik-Giinsel Renda (Istanbul: Kiiltir Bakanhig:i Yayinlari,
2003), 1: 263-265; Lekesiz, Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, 95-278. Birgivi’nin
fikrl ¢izgisinin genis anlamda belki “islah¢i tavir” olarak da nitelendirilebilecegi
diistintilebilir. Fakat Ivanyi’nin tespitine goére Birgivi’nin “islah” veya “tecdid”
kavramlarim1 hi¢ dile getirmedigi, bunun yerine ‘“kalbin tasfiyesi” veya
Ogretinin/inancin (doktrin) tashihi” kavramlarmi zikrettigi (yani tasfiye yOontemini
onerdigi) hususu da dikkate alindiginda, onun ¢izgisini “tasfiyecilik” olarak
nitelendiren goriisiin daha isabetli oldugu anlasilmaktadir. Ivanyi’nin tespiti igin bk.
Ivanyi, Virtue, Piety and the Law, 2.

* Bu konuda bk. Lekesiz, Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri, 108-115, 129-130, 276.
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alimdir.** Nitekim bu fikri yakinlik/benzerlik yiiziinden olmalidir ki,
cesitli yazma mecmualarda onlarin bazi eserleri birbirleri adina
kaydedilerek karistirilmistir.®® Dolayisiyla s6z konusu etkiyi, Birgivi’nin
Osmanli din ve diisiince hayatinda “dinde tasfiyeci (piiritanist) diisiince
cizgisi’nin dogup gelismesinde Oncli rol oynadiginin OSnemli bir
gostergesi olarak yorumlamak yanlis olmayacaktir. Yine bu etkiyi,
Akhisari’nin “Kadizadeliler hareketi” c¢evresine mensup oldugunun
anlagilmasi bakimindan,* Birgivi’nin bu harekete fikri Onderligini
yansitan baska bir kanit olarak degerlendirmek gerekir.

Dikkat edilirse bu yorumlarimiz Akhisari’ye yonelik bir kabuli
icerisinde  barindirmaktadir. Bu kabul, Michot ve Sheikh’in
caligmalarindan anlasildig: iizere Akhisari’nin de -Michot’nun tabiriyle-
“piiriten” yani “tasfiyeci” bir Osmanli 4limi oldugudur.®* Birgivi’nin
bid‘at konusunda Akhisari’yi etkiledigi seklindeki tespitimizle birlikte bu
kabul, tabiatiyla Onciil ve ardillar1 kapsayan bir tarihsel biitlinlik
icerisinde degerlendirilmeye miisait hale gelmektedir. Buna gore
denebilir ki, fikri kimligi itibariyla Akhisari -6nceki paragrafta dolayli
olarak ifade edildigi lizere- Birgivi'nin fikri Onderi oldugu Osmanl
“dinde tasfiyeci diisiince ¢izgisi” i¢erisinde miitalaa edilmesi gereken bir
alimdir. Nitekim Michot da daha Once buna benzer bir goriis beyan
etmistir.*

%2 BKk. Yahya Michot, “Giris”, Tiitin Icmek Haram midir? Bir Osmanl Risdlesi, trc.
Aysen Anadol, haz. Yahya Michot (istanbul: Kitap Yaynevi, 2015), 15-32; Michot,
“Akhisari, Ahmed-i Rimi”, Ek-1: 60-62; Sheikh, Ottoman Puritanism and Its
Discontents.

¥ Bu konuda bir érnek i¢in bk. Gel, “Birgivi Mehmed Efendi Arastirmalarma Bir
Katki1”, 59-75.

* Michot, “Giris”, 15-16; Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents, 131.

% Michot, “Giris”, 15-32; Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents.

% Eserini Birgivi ile Akhisari arasinda tespit ettigimiz fikri irtibatin bilinmedigi bir
zamanda kaleme alan Michot, s6z konusu goriisiinii daha c¢ok bu iki alimin fikir
kaynaklarinin ortakligt varsaymmi tizerinden sdyle dile getirmistir:  “Aslinda
Akhisari’nin, XVI ve XVII. yiizyillarda Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-
Cevziyye’den etkilenen Osmanli yenilik¢i hareketiyle baglantili oldugunu sdylemek
miimkiindiir... Bunun disginda Akhisari klasik donem Osmanli islahat¢iliginin en
onemli temsilcisi sayilan Birgivi Mehmed Efendi’nin ed-Diirrii’l-yetim fi't-tecvid’ine
yazdig1 serhte ondan Gvgiiyle s6z etmektedir...”. Bk. Michot, “Akhisari, Ahmed-i
Rami”, Ek-1: 60.
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Akhisari’nin fikri kimligine yonelik bu degerlendirmemiz onun bu
kimliginin tesekkiiliinde Birgivi’nin yan1 sira XIV. yiizyilin 6nemli selefi
alimleri Ibn Teymiyye ile talebesi ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye’nin de rol
sahibi olmasi bakimindan®’ ilging bir durum olusturmaktadir. Bu ilging
durum, baska boyutlar1 bir yana, 6zellikle 6teden beri tartisma konusu
olan Birgivi iizerinde ibn Teymiyye etkisi yahut “selefi” bir etkinin var
olup olmadigi meselesini giindeme getirmektedir. Zira Akhisari,
Mecalisii’l-ebrar’in  “on sekizinci meclis”inde Birgivi’nin yukarida
zikredilen goriislerini ifade edip pesine birka¢ paragraf da kendisi ilave
ettikten sonra, ilk olarak Ali Celik’in tespit ettigi38 ve sonradan M.
Sheikh’in karsilastirmali olarak gdsterdigi iizere®® bu defa Ibn
Teymiyye’ nin Iktiddu s-sirdti’l-miistakim adli eserinde yer alan bazi
goriisleri ifade etmeye baslamaktadir.”® Akhisari burada hem Birgivi ve
Ibn Teymiyye’nin bid‘atler konusundaki goriislerini ifade etmekte, hem
de onlara veya bu goriislerinin yer aldig1 eserlerine atif yapmamaktadir.
Yani o, Birgivi ve Ibn Teymiyye nin ayn1 konudaki gériislerinden ayni
sekilde kaynak belirtmeksizin yararlanmaktadir. Akhisari’nin biraz 6nce
ifade edilen fikri kimligi de gbéz Oniine alindiginda, bu dikkat ¢ekici
durum ister istemez Ibn Teymiyye ile Birgivi’nin fikri iliskisi meselesini
bid‘at konusu Ozelinde yeniden gbézden gecirmek lizumunu
dogurmaktadir.

Son zamanlarda Birgivi ve Akhisari’nin fikirleri hakkinda kaleme
alman baz1 caligmalarda bu meseleye iliskin de degerlendirmelerin
yapildig1 goriilmektedir. Bu degerlendirmelerden birini yapan ve
Birgivi’de Ibn Teymiyye etkisinin bulunmadi§imi savunan Adem
Arikan’a gore, “Birgivi'nin eserlerine bakildiginda bid‘at konusunda
farkli ve 6nemli detaylar oldugu, 6rnegin onun bid‘at-i hasene kavramina
yer verdigi goriilecektir. Ibn Teymiyye ise bid‘at-i haseneye de yer veren

%" Mustapha Sheikh, “Taymiyyan Influences in an Ottoman-Hanafi Milieu: The Case of
Ahmad al-Riimi al-Aqghisar”, Journal of the Royal Asiatic Society (JRAS) 25/1
(2015): 1-20; Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents.

% Celik, Ahmed er-Riimi el-Akhisdri ve Bid ‘at Risdlesi, 23-24.

% Sheikh, “Taymiyyan Influences in an Ottoman-Hanaft Milieu”, 12-17.

“0 Bk. Ahmed er-Rami el-Hanefi, Akdid Risdleleri, 32-34. Krs. Sheikh, “Taymiyyan
Influences in an Ottoman-Hanafi Milieu”, 13-16.
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taksimi  tenkit etmektedir.”*'Mustapha  Sheikh’in yaptizi  farkh

istikametteki baska bir degerlendirmeye gore ise, Ibn Teymiyye'nin
“bid‘atin Islam'n temellerini tehdit eden sarsict bir giic oldugu”
seklindeki “derin felsefi degerlendirmesi” Birgivi ve Akhisari’nin
eserlerinde de bulunabilir. Mesela Birgivi’nin “dogmatik sapkinliklar ve
dini pratikteki bid‘atlerin kok nedeninin egoist arzuyu tatmin etme ¢abasi
oldugu”na dair goriisii agikga “Teymiyyeci (Taymiyyan)™*? bir fikirdir.
Keza Ibn Teymiyye’ye benzer sekilde Birgivi de “mesru bir sekilde
konmus bir ritiieli terk etmenin kotiiliigliniin yeni ritiel pratiklerinin
icadiyla gelen kétiiliikkten dinde daha az yikici oldugu” diisiincesindedir.*®
Sheikh’e gore gerek Birgivi, gerekse Akhisari “bid‘atlere yonelik kendi
karsitliklarini desteklemek icin Ibn Teymiyye tarafindan Iktidd u’s-
swrati’l-miistakim’de  sunulan rasyonel argiimanlara sahip ¢ikmis

v . 9 44
goriinmektedir”.

Bu mesele hakkinda saglikli degerlendirmeler yapabilmek i¢in elbette
oncelikle kaynak metinlere miiracaat etmek gerekmektedir. Birgivi’nin
bid‘at kavrami hakkindaki fikri i¢in et-Tarikatii’l-Muhammediyye’nin
“Bid‘atler Hakkinda” baslikli bahsine baktigimizda, onun burada bir
sualin konusu olarak fukahanin bid‘atin “mubah, miistehab ve vacib”
olabilecegi seklindeki goriisiinii zikrettikten sonra kendi goriisii olarak
bid‘atin “liigat/genel (lugaviyylin/‘dmmiin) ve ser‘i/ozel
(ser‘lyyiin/hassun)” seklinde iki manasimin oldugunu soyledigi
goriilmektedir. Ayrica Birgivi, “Hakkinda ibadet tiirlinden giizel bid‘at

* Adem Arikan, “On the Probability of the Creation of the Ibn Taymiyya School of
Ottoman Thought via Birgiwi Mehmed Efendi —A Critical Approach-”, llahiyat
Studies 6/2 (2015): 157; bu makalenin Tiirkgesi i¢in bk. Adem Arikan, “Osmanli’da
Ibn Teymiyyeciligi Birgivi Uzerinden ihdas Etmenin Imkani- Elestirel Bir Yaklagim-
> Osmanli’da IIm-i Kelam: Alimler, Eserler, Meseleler, ed. Osman Demir- Veysel
Kaya- Kadir Gémbeyaz- Ulvi Murat Kilavuz (Istanbul: ISAR Yayinlari, 2016), 484-
485. Arikan’in bahsettigi s6z konusu hususu vaktiyle Emrullah Yiiksel ifade etmistir.
Bk. Yiiksel, Mehmed Birgivi’'nin (929-981/1523-1573) Dini ve Siyasi Goriisleri, 69.

*2 Sheikh, bu kavramla Ibn Teymiyye ile talebesi Ibnii’l-Kayyim’in eserlerinde bulunan
ilgili gorislerin biitlinlinii kastetmektedir. Bu hususta bk. Mustapha Sheikh,
“Taymiyyan Tasawwuf meets Ottoman Orthodoxy: Reformed Sufism in the Thought
of Ahmad al-Riimi al-Aqhisar”, The Muslim World 108 (2018): 189

*% Sheikh, “Taymiyyan Influences in an Ottoman-Hanafi Milieu”, 11; krs. Sheikh,
Ottoman Puritanism and Its Discontents, 113-114.

“ Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents, 139.
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denilen her seyi incelediginde din kurucusu tarafindan onlara igaret veya
delalet yoluyla izin verildigini bulursun™® seklindeki bir ciimlede ise
“bid‘at-i hasene” (giizel bid‘at) kavramum kullanmaktadir.*® Fakat
cimlede yer alan “denilen” (kile) lafzindan anlasildigi iizere o, bu
kavrami kendi kabulii olarak degil, yaygin kullanima veya baskalariin
kullannmina atifla  zikretmektedir. Aymi sekilde onun buradaki
ifadelerinde yaygin kullanimda “bid‘at-i hasene” kavraminin olumsuzu
olarak gecen “bid‘at-1 seyyi’e” (kotii bid‘at) veya es anlamlis1 tiiriinden
bir kavram da yer almamaktadir. Bagka bir deyisle Birgivi et-Tarikatii’l-
Muhammediyye’nin s6z konusu bahsinde bid‘at kavramini “bid‘at-i
hasene” (veya bid‘at-i gayr-1 seyyi’e) ve “bid‘at-i seyyie” seklinde taksim
etmemektedir. Aksine esasen burada o, terminolojik olarak “sahabeden
sonra din kurucusunun sozle, fiille, agik¢a ve isaretle izni olmaksizin
dinde yapilan ilave veya noksanlik” anlaminda “ser‘i/6zel bid‘at”
seklinde tiimel ve tek bir bid‘at kavramindan s6z etmekte, bu kapsama
girmeyip bid‘at diye adlandirilan seylerin ise kavramin liigat/genel
manasina tekabil ettigini belirtmektedir. Yani s6z konusu bahiste Birgivi
bid‘at kavrami hakkinda “lugavi/genel bid‘at” ve “ser‘i/6zel bid‘at”
seklindeki ikili taksim disinda bir taksimden séz etmemektedir. O,
alanlarina yahut konularina gore ise “itikatta bid‘at”, “ibadette bid‘at” ve
“adette bid‘at” seklinde ii¢ ¢esit bid‘at oldugunu sdylemektedir. 47

Buna karsilik dikkat cekicidir ki Akhisari ise, Birgivi’nin goriislerini
ifade ettigi yerlerde tabiatiyla onun zikrettigi “liigavi/genel bid‘at” ve
“ser‘i/ozel bid‘at” taksimini yazmakta, kendi gorisleri oldugu anlasilan
climlelerinde ise -s6z gelimi Birgivi’nin gorlslerini ifade ettigi
paragraflardan birinin Oncesindeki ve Birgivi’den aldigr goriislerin
arasina ilave ettigi iki ayr1 ciimlesinde- “bid‘at-1 seyyi’e” (kotii bid‘at) ve

19,9

“bid‘at-i gayr-1 seyyi’e” (kOti olmayan bid‘at) kavramlarini

*® Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye, 10; Birgivi, Tarikat-r Muhammediyye
Terciimesi, 38. Krs. Yiksel, Mehmed Birgivi'nin (929-981/1523-1573) Dini ve Siyast
Goriisleri, 69.

*® Birgivi’nin bu ciimlesinden ¢ikan mana “giizel bid‘at” denilen bir seyin aslinda bidat
kapsamina girmeyecegidir. Zira o seye dinde bir delil ile miisaade edilmistir. Dikkat
cekicidir ki bu hususa ibn Teymiyye acikca isaret etmistir. Bk. Soner Duman, /hn
Teymiyye ‘nin Fikih Diisiincesi (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2018), 294-295.

*" Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye, 8-12.
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kullanmaktadir.*® Fakat onun bu kavramlara yiikledigi anlamm
Birgivi’nin taksiminde kastedilen anlamla paralel oldugunu, “bid‘at-i
hasene” ve “bid‘at-i seyyi’e” seklindeki farkli taksimin ifade ettigi
manada olmadigini belirtmeliyiz. Zira Akhisari'nin “bid‘at-i gayr-1
seyyi’e” dedigi sey, aslinda onun takipcisi oldugu (Birgivi ile Ibn
Teymiyye’nin) bid‘at anlayisinda terminolojik anlamiyla bid‘at (ser‘i
bid‘at) kategorisinde yer almaz.

[bn Teymiyye'nin bu konudaki fikrine gelince, ona gore bid‘at
kavraminin “liigatte/lugavi bid‘at (el-bid‘atii fi’l-lugat)” ve “ser‘l bid‘at
(el-bid‘atii’s-ser‘iyye)” seklinde biri sozlikk, digeri de “seri” (terim)
olmak iizere iki anlami vardir.*® “Liigatteki bid‘at” ge¢mise ait 6rnegi
olmaksizin ilk olarak yapilan her seyi kapsamakta, “ser‘i bid‘at” ise
herhangi bir seri delilin deldlet etmedigi seyi ifade etmektedir.
“Liigatteki bid‘at” sozcligli, “seri‘attaki bid‘at” sozciliglinden daha
kapsamlidir (geneldir). Ilk defa yapilmakla birlikte Kitap ve siinnette
hakkinda delil bulunan bir is, “liigatta bid‘at” olarak isimlendirilse de
“seri‘atta bid‘at” degildir. Hz. Peygamber’in “her bid‘at dalalettir”
derken kastettigi sey ilk olarak yapilmis her is degil, kendisinin mesru
kilmadigi amellerden ilk olarak yapilanlardir. *° Sahabe déneminde
ortaya ¢ikan bazi yeniliklere bid‘at ad1 verilmesi yalnizca sozliikk anlami
itibartyladir; bunlar terminolojik anlamda bid‘at kavrami kapsaminda yer
almaz. Nasslara aykirt olmamak sartiyla ilk dénemlerde olmayan bazi
seylerin sonradan Aadet edinilmesi bid‘at olarak goriilmez.>* Soner
Duman’in sdyledigine gore Ibn Teymiyye’nin alanlari/konular1 itibartyla
bid‘atler hakkindaki goriisii ise, bid‘atlerin “s6z ve inancglara iliskin
bid‘atler” ve “fiil ve ibadetlere iliskin bid‘atler” seklinde iki kisim
oldugudur.52

* Celik, Ahmed er-Riimi el-Akhisri ve Bid at Risdlesi, 75, 72; krs. Ahmed er-Ramf el-
Hanefl, Akdid Risdleleri, 28, 29-30.

49 Seyhiilislam Ibn Teymiyye, Iktidd 'u’s-sirdti’l-miistakim li-muhdlefeti ashdbi’l-cahim,
thk. Muhammed Hamid el-Fiki, 2. Baski (Beyrut: Matbaatii’s-Stinneti’l-
Muhammediyye, 1950), 276; krs. Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih Diisiincesi, 295;
Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents, 108-109.

% ibn Teymiyye, Iktida 'u’s-surdti’l-miistakim, 276; krs. Duman, Ibn Teymiyye 'nin Fikih
Diistincesi, 295-296.

Y Duman, Ibn Teymiyye nin Fikih Diigiincesi, 295-298.

%2 Duman, Ibn Teymiyye nin Fikih Diigiincesi, 293-294.
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Bu tespit ve tahliller ¢ergevesinde denebilir ki, aslinda Ibn Teymiyye
ile Birgivi'nin bid‘at kavrami hakkindaki fikirleri gerek taksimleri, gerek
kullandiklar1 terminoloji ve gerekse tanimlamalar1 (muhteva) itibariyla
ciddi sekilde birbirine benzemektedir. Ayrica iddia edildiginin aksine
onlarin bu fikirleri arasinda ayirt edici bir farklilik da goriinmemektedir.
Su halde bu durumu nasil yorumlamak gerekecektir? Buradan Birgivi’nin
[bn Teymiyye’nin fikirlerinden dogrudan ya da dolayli bir yolla
etkilenmis olabilecegi seklinde bir sonug¢ c¢ikarilabilir mi? Yahut bunu
“Birgivi’nin 6zgiin fikir {retimi cercevesinde etkilenme olmaksizin
ortaya ¢ikan tabil bir benzerlik”, “Hanefi gelenek igerisinde de var olan
ayn fikirlerin bir iz diistimii/versiyonu” veya bir “tesadiif” seklinde mi
aciklamak isabetli olacaktir?

Bu sorulara su veya bu bicimde bir cevap verilebilir. S6z gelimi s6z
konusu benzerligin Birgivi’nin Ibn Teymiyye’den etkilenmis oldugunu
ifade etmek i¢in yeterli yahut somut bir kanit oldugu iddia edilmese bile,
en azindan onlarin bid‘at anlayiglarinin ortiistiigiinii séylemeye imkan
verdiginden rahatlikla bahsedilebilir. Bu sorular1 baska verilerin de
hesaba katildigi daha kapsamli bir tahlili gerektirdigi i¢cin bir kenara
birakiyoruz. Fakat burada yukaridaki tespit ve tahlillerden miilhem olarak
onemli bir metodolojik soruna isaret etmek durumundayiz: Birgivi ve
Akhisari gibi Osmanli alimleri fikirleri baglaminda inceleme konusu
yapildiklarinda ve 6zellikle onlarin fikir kaynaklarinin tahlili s6z konusu
oldugunda, konuyu biitiin boyutlariyla derinlemesine incelememek,
yalnizca bir takim teolojik meseleleri esas alarak “teolojik perspektif’ten
tahliller yapmak, tistelik bunu bir de “savunmac1” bir yaklagimla yapmak,
baz1 ihtimalleri bir anlamda 6n yargiyla devre disi birakmak, se¢gmeci
davranmak, fikri etki(lenme) meselelerinde ilgili alimlerin fikirleri
arasinda her bakimdan tutarli bir paralellik aramak ve etkilenmenin
kismi/smirli  olabilecegini  dikkate almamak gibi  metodolojik
tutumlar/sorunlar, yapilan/yapilacak c¢alismalarda saglikli sonuglara
ulagmay1 engellemektedir.

Akhisari’nin durumu bu diisiincemizi destekleyen énemli bir gosterge
olarak zikredilebilir. Zira yapilan arastirmalar géstermektedir ki, Akhisari
fikhi-kelami agidan Hanefi-Maturidi ¢izgide bir alim olmakla birlikte
bid‘atler konusunda Ibn Teymiyye ve talebesi Ibnii’l-Kayyim el-
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Cevziyye’den etkilenmistir.>® Keza o, bid‘at konusunda Ibn
Teymiyye’den etkilenmistir ama ayn1 zamanda goriiniiste Ibn
Teymiyye’nin elestirdigi bir bid‘at anlayis ve taksimini ¢agrigtiran (ama
icerik olarak dyle olmayan) “bid‘at-i gayr-1 seyyi’e” ve “bid‘at-i seyyi’e”
kavramlarmi kullanmistir. Bu bakimdan 6zelde Birgivi ve Akhisari gibi
alimler, genelde ise Osmanli ilim ve diisiince tarihi ile ilgili calismalar
yapilirken s6z konusu metodik hatalar1 diisiilmemeli, nesnel bir yaklagim

ve saglam bir bilimsel metodoloji ile hareket edilmelidir.

Burada Birgivi'nin Akhisari’ye s6z konusu etkisi baglaminda bir
hususa daha deginmemiz gerekmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi
Akhisari, Birgivi'nin bid‘at kavrami hakkindaki bazi goriislerinden ciddi
sekilde yararlandig1 halde ona ve eseri et-Tarikatii’l-Muhammediyye’ye
herhangi bir atif yapmamustir. O nigin boyle davranmistir? Akhisari’nin
bunun aynismi Ibn Teymiyye’ye de yaptigini tespit eden Celik ve Sheikh,
buna sebep olarak Akhisari’nin XVII. yiizyill Osmanli alimleri arasinda
Ibn Teymiyye nin gériislerinin pek hos karsilanmadig1 endisesiyle ondan
ve eserinden bahsetmeyi uygun gormemis olabilecegi,” ibn
Teymiyye’nin ¢ogu Osmanli alimi tarafindan reddedilen kabir
ziyaretlerine iliskin tutumu, Ibn Teymiyye’nin Sultan ve uleminm
durumuna iligkin goriislerini benimseme siiphesinin yaratacagi mahzurlar
ve Ibn Teymiyye nin yaz stili gibi55 tahminlerde bulunmuslardir. Biz ise
bu konuda simdilik belki Birgivi’nin goriislerinin yaygin ve bilinir olusu
nedeniyle Akhisari’nin ona atif yapma ihtiyact duymamis olabilecegi
veya bu durumun onun telif aligkanliklarindan kaynaklaniyor olabilecegi
seklindeki ihtimaller disinda bir tahminde bulunamiyoruz. Bu sorunun
cevabi i¢in elbette bagka arastirmalara ihtiyag¢ vardir.

Sonug¢

Ozellikle bid*at karsit: fikirleriyle dikkat ceken XVI. yiizy1l Osmanl
alimi Birgivi Mehmed Efendi ile XVII. yilizyil Osmanli alimi Ahmed er-
Riami el-Akhisari’nin fikri iliskisi ile ilgili olarak simdiye kadar yalnizca
Akhisari’nin Birgivi’nin ed-Diirrii 'I-yetim fi't-tecvid adli eserine serh

%3 Bu konuda bk. Sheikh, Ottoman Puritanism and Its Discontents, 166-175.
** Celik, Ahmed er-Riimi el-Akhisdri ve Bid ‘at Risdlesi, 23-24.
*® Sheikh, “Taymiyyan Influences in an Ottoman-Hanafi Milieu”, 17-19.
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yazmasi (Serhii’d-diirri ’l—yetim),s6 cesitli yazma mecmualarda onlarin
bazi eserlerinin birbirleri adina kaydedilerek karistirilmis olmasi ve
bid‘at karsit1 fikirlerinin birbirine benzerligi biliniyor, fakat aralarinda
somut bir fikri baglanti oldugu bilinmiyordu. Oysa bu incelememizle
anlagild1 ki, onlarin arasinda bid‘at kavramiyla ilgili olarak somut bir
fikri baglant1 vardir. Bagka bir ifadeyle bu calismamiz, yeni bir bilgi
olarak Birgivi’nin (bid‘at kavramina iligkin) fikirleriyle etkiledigi isimler
arasinda Akhisari’nin, Akhisari’nin fikir kaynaklar1 arasinda da
Birgivi’nin yer aldigini ortaya koymustur.

Bu tespitimiz Birgivi ile Akhisari’nin fikri kimlikleri dikkate
alindiginda siradan bir etki tespitinin Otesinde bir anlama sahiptir. Zira
Birgivi’nin Akhisar?’yi bid‘at kavramina iliskin fikirleriyle etkiledigini
ifade etmesi bakimindan, bir yoniiyle Birgivi'nin Osmanli “dinde
tasfiyeci” diisiince ¢izgisindeki oncii roliinii teyit etmekte, diger yoniiyle
de Akhisari’nin bu ¢izgide yer alan bir alim oldugunu gostermektedir. Bu
durum siiphesiz ki Osmanli ilim ve diislince geleneginin yapisi
baglaminda manidardir.

Bu calismamiz Birgivi, Akhisari ve Ibn Teymiyye'nin bid‘at
kavramina iligkin fikirlerinin genel bir karsilastirmali tahlilini igermesi
bakimindan da bir sonuca isaret etmektedir. S6z konusu tahlilimize gore
Ibn Teymiyye ile Birgivi’nin (tabiatiyla Akhisari’nin) bid‘at kavramma
iliskin fikirleri arasinda ciddi bir benzerlik vardir. Bu benzerlik acaba
Birgivi ile Ibn Teymiyye &zelinde bir etkilenmeden mi
kaynaklanmaktadir? Kanaatimizce bir¢cok degerlendirmeye konu olan ve
halen tartismali olan bu mesele hakkinda son s6z sdylenmemis olup,
ozellikle Birgivi ile Akhisari arasindaki fikri irtibat da dikkate alinarak
herhangi bir “degersel amag” giitmeden yalnizca bilimsel gayeyle nesnel
bir yaklagim ve saglam bir metodoloji ile derinlemesine yeni arastirmalar
yapilmahdir. Ayrica gerek bu meseleyle gerekse Osmanli ilim ve
diistince geleneginin yapisiyla irtibatli olarak Birgivi ile Akhisari’nin
fikri iliskisi de, bilhassa et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve Mecalisii’l-
ebrar gibi temel metinler tizerinden karsilastirmali muhteva analizi
yontemiyle daha  kapsamli  arastirmalara  konu  edilmelidir.

~9y

% Akhisari, serhinin mukaddimesinde Birgivi’yi “es-seyh, el-alim, el-amil, el-kavi
seklinde tavsif eder. Bk. Ahmed er-Rami el-Akhisari, Serhii 'd-diirri’l-yetim,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Harput, nr. 429, 1b; krs. Michot, “Giris”, 15.
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Imam Birgivi’nin Mezhebi Kimligi Uzerine Krono-Teolojik
Analizler

Recep ONAL"

Ozet

Osmanl1 Devleti’nin XVI. ylizyilda yetistirdigi 6nemli alimlerden biri
olan Imam Birgivi (6. 981/1573), Osmanli toplumunda farkli
diistincelerin ve dini goriislerin ortaya ¢ikti§i, bunun neticesinde
toplumsal diizeyde birtakim sosyal boéliinmelerin ve gruplasmalarin
yasandig1 bir donemde yasamistir. BOylesi bir ortamda yasamis olan
Birgivi, dinl ve ahlaki acidan yozlagmaya maruz kaldigini diistindiigii
Miisliiman toplumu 1slah etmeye calismistir. Bu c¢er¢evede Kur’an ve
Stinnet’e uymayan inan¢ ve davraniglar1 bid‘at olarak degerlendirmis,
Miisliimanlar1 bunlardan kaginmaya ve dini konularda sadece Kur’an ve
Stinnet’e uygun olan Ehl-1 Siinnet yolunu takip etmeye davet etmistir. Bu
amacla dine, devlete ve topluma karsi zararli gordiigii her anlayisi
elestirmistir. Birgivi'nin elestirileri daha ziyade bid‘atlara ve yozlagsmis
tarikatlara yonelik olmustur. Eserlerinde bunlara karsi sergiledigi sert
tutumu, mezhebl kimligi hakkinda farkli goriislerin ileri siiriilmesine
neden olmustur. Nitekim hakkinda yapilan baz1 arastirmalarda,
Birgivi’nin din anlayisinin ibn Teymiyye tarafindan sekillendirildigi,
dolayisiyla Selefiyye’nin bir temsilcisi oldugu iddia edilirken, bazi
arastirmalarda ise bu iddianin aksine Hanefi-Matiiridi oldugu ileri
stiriilmiistiir. Bu tebligde, hakkinda ileri siiriilen bu iddialar ¢ergevesinde
Birgivi’nin Islam diisiincesindeki konumu ve mezhebi kimliginin tespiti
amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Birgivi, Bid‘at, Matiiridi, Ibn Teymiyye,
Selefiyye

" Dog. Dr., BAUN Ilahiyat Fakiiltesi, onal1975@gmail.com
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Chrono-Theological Analysis on Imam Birgivi’s Sectarian
Personality

Abstract

Imam Birgivi, one of the who grew up in the 16th century of Ottoman
Empire, lived in a period in which an opposition to the understanding of
the Islam in Ottoman Empire showed up and a number of social
groupings emerged as a result. Birgivi, who lived in such an
environment, tried to reform the Muslim society, which he thought was
subjected to corruption. He considered beliefs and behaviours that did not
comply with the Qur’an and the Sunnah as a bid’ah, inviting Muslims to
avoid them. He criticized the perceptions of religion and the nation as
harmful within the religious frame. In his criticism, Birgivi was more
concerned with the bid’ah and degenerated sects and criticized them with
sharp words. His rigid attitude led to the emergence of different views
about his sectarian personality. As a matter of fact, in some researches
made about him, he was influenced Salafi scholars like Ibn Taymiyah. In
some researches it was argued that Birgivi was a loyal follower of
Hanafi-Maturidi.

Key Words: Birgivi, Bid‘ah, Maturidi, Ibn Taymiyah, Salafism
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Giris

Birgivi, bid‘atlar konusunda ¢ok hassas davranmis, bunlara karsi
miicadelede oldukg¢a sert bir tutum sergilemistir. Bunun temel sebebi
Birgivi’nin yasadigi dénemde devlet ve toplum ic¢inde batil inanglarin ve
bid‘atlarin gittikce c¢ogalmasidir. Bu durumdan oldukga rahatsiz olan
Birgivi, dini ve ahlaki agidan bozulmaya ve yozlagsmaya maruz kaldiginm
diisiindiigi Miisliiman toplumu bid‘atlardan sakindirmak ve 1slah etmek
amaciyla bir miicadele i¢ine girmistir. Kur’an ve siinnete uymayan, Hz.
Peygamber ve Sahabeden sonra dine giren inang, diisiince ve davranislari
bid‘at olarak degerlendirmis, Miisliimanlarin bunlardan mutlak suretle
kacinarak, itikadi ve ameli konularda sadece Kur’an ve slinnete uygun
gorligleri benimseyen, sahabe ve tabiinin yolunu takip eden Ehl-i
Siinnet’e tabi olmalar1 gerektigini savunmustur.® Ciinkii Birgivi’ye gore
toplumdaki sosyal ve ahlaki bozukluklarin, bid‘at ve hurafelerin ortaya
cikip gittikce ¢ogalmasinin temel nedeni, Miislimanlarin ilk donem
Islam anlayis1 ve yasamindan sapmalar1 ve uzaklasmalaridir. Bu nedenle
onlardan kurtulmanin yegane yolu, uzaklasilan ilk donem yasam
bi¢imine tekrar geri dénmekle yani Islam’1 ilk nesillerin yaptiklar1 gibi
aslina uygun olarak yasamakla miimkiin olur.?

Birgivi’nin bid‘atlara kars1 olan bu tutumu nedeniyle hakkinda
yapilan bazi arastirmalarda kendisinden “Osmanli’daki Kur’an ve
Siinnet’in diginda her tiirlii Islami gelenegi reddeden ilk tasfiyeci
karakter”, “donemin kat1 seriat¢isi, koyu bir tasavvuf ve tarikat diismani1”
seklinde bahsedilmistir.®> Ote yandan bazi astirmalarda da Birgivi,

! Birgivi Mehmet Efendi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve’s-siratii’I-Ahmediyye, thk.
M. Nazim Nedvi (Dimegsk: Daru’l-kalem, 2011), 51-52, 171; a. mlf., Tarikat-i
Muhammediye Terciimesi, trc. Celal Yildirim (Istanbul: Demir Kitapevi, 1969), 37,
109. Bundan sonraki dipnotlarda Tarikat-i Muhammediye Terciimesi’nin sayfa
numaralar1 parantez i¢inde “trc. sayfa numarasi” seklinde verilecektir.

? Fahri Unan, “Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli Siinniligine Muhalefet: Birgivi
Mehmed Efendi”, Tirk Yurdu 10/36 (1990): 35-36; Seda Ozsoy, “Osmanli Devleti’nin
Yeniliklere Yaklasimi Uzerine Bir Deneme: Birgivi ve Bid’at”, Dért Oge 1/3 (Nisan
2013): 1009.

® Ahmet Yasar Ocak, “XVII. Yiizyilda Osmanli imparatorlugunda Dinde Tasfiye
(Piirtitanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii
Arastrmalary 17-21/1-2 (1983): 208, 213; Mehmet Demirci, “Birgivi ve Tasavvuf”,
Imam Birgivi Sempozyumu Bildirileri (Odemis 22-23 Kasim 1991), ed. Mehmet Seker
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“Kur’an ve Siinnet’in diginda Islam kiiltiir ve sosyal hayatina girmis
biitiin inan¢ ve pratikleri bid‘at olarak niteleyen, Islam’1i sadece Hz.
Peygamber ve sahabe zamanindaki haliyle kabul eden bir alim” seklinde
de vasiflandirilmstir.* Diger taraftan Birgivi hakkinda sdylenen bu
nitelendirmelere karst ¢ikan bazi arastirmacilar ise onun Ibn
Teymiyye’den etkilenmedigi ya da Selefiyye/Hanbeliyye mezhebinin
etkisi altinda kalmadigi, aksine Hanefi-Matiiridi mezhebinin siki bir
takipcisi  oldugunu savunmuslardir.’ Kanaatimizce Birgivi’nin ilmi
sahsiyeti hakkinda birbirinden farkli goriislerin ileri siiriilmesinde, onun
bid‘atlara, tasavvuf ve tarikatlara kars1 sergiledigi sert tutumu 6nemli rol
oynamustir. Dolayisiyla onun benimsedigi goriisleri acisindan Islam
diisiincesindeki konumunun saglikli olarak tespit edilebilmesi i¢in Islam
diisiincesinde bid‘atlara karsi yiiriitiillecek miicadelenin nasil olmasi
gerektigi hakkinda kisaca bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyim.

1. islam Diisiincesinde Bid‘atlara Kars1i  Yiiriitiilecek
Miicadeleye Iliskin Yaklasimlar

Bid‘atlara kars1 yiiriitiillecek miicadeleye dair yaklagimlarin tamamini
bu baslik altinda vermemiz, bu tebligin sinirini asacagi i¢in konu oldukca
sinirlr tutulup, Islam diisiincesindeki yaklasimlar daha ziyade Selefi
gelenek cercevesinde ele alinacaktir.

Islam Alimlerinin ¢ogunlugu, Islam toplumunda goriilen bid‘atlara
karst miicadele edilmesinin liizumuna inanmaktadir. Fakat bu
miicadelede fitneye sebep olabilecegi endisesiyle miisamahali
davranmayr gerekli gormiisler ve katiliga basvurmadan cesitli ikna
yollariyla bid‘atlarin ortadan kaldirilmasini savunmuslardlr.6 Bununla
birlikte selef alimleri, Hanbeliler, ibn Teymiyye gibi selefi ¢izgiyi takip

(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1994), 62; Ozsoy, “Osmanli Devleti’nin
Yeniliklere Yaklasimi Uzerine Bir Deneme: Birgivi ve Bid’at”, 109.

* Detayli bilgi i¢in Bk. Huriye Mart1, Birgivi Mehmet Efendi (Ankara: TDV Yaynlari,
2011), 65-66, 124.

® Bk. Emrullah Yiiksel, fmam Birgivi’nin Dini ve Siydsi Gériisleri (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 147-148; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, 65-68, 124; Meliksah
Sezen, “Selefi istismarinda Bir Matiiridi: imam Birgivi”, Furkan Dergisi 56 (2017):
54-58.

® Katip Celebi, Islam’da Tenkid ve Tartisma Usili, haz. M. Kara (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1981),113-114.
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eden alimler ise bid‘atlara karsi yiiriitiillecek miicadelede ¢ok sert bir
tutum sergilemislerdir.7 Selefilerin  temsilcileri arasinda 6zellikle
bid‘atlara karsi yiiriitiillen miicadelede ismi 6n plana ¢ikan alimler
arasinda ise Ibn Teymiyye nin geldigini sdyleyebiliriz. Ciinkii o, yasadig
asr1 siinnetten uzaklasan ve bid‘atlara dalan bir ¢ag olarak nitelendirmis,
bid‘atlarla en sert sekilde miicadele etmenin gerekli olduguna inanmistir.
Bu inanci1 geregi hayati boyunca vahdet-i viicud ve panteizm inancina
dayali tasavvufa, insan kalbi Allah sevgisiyle dolunca taat ve isyanin
farki kalmayacagini savunan mutasavviflara ve donemindeki tarikatlara
karigan, halk arasinda kabul géren bid‘atlara karsi miicadele etrnistir.8
Ote yandan siinniligin, yasadigi zamanimndaki seklinin bozulmus
oldugunu ve siinnilik i¢ine karigmig bid‘atlar1 ve taklit¢iligi reddederek
yeniden bir canlanmanin gerekli oldugunu savunmustur.’

Ibn Teymiyye’ye goére toplum i¢inde Islam’a uymayan, tevhidi bozan,
esya ve sahislara kutsiyet atfeden uygulamalar, halk arasinda yerlesen
hurafeler tiiremistir.’® Ona gore Selef hayatina uygun olmayan bu
bid‘atlardan kurtulmanin tek yolu Kur’an ve siinnete uygun olan selef-i
salthin donemindeki hayati 6rnek almak ve onlarin yolunu takip
etmektir.* Ibn Teymiyye, bid‘at ve hurafelere kars1 yiirittigi bu
miicadelesinde olukca sert bir {islip kullanmis, bu nedenle pek c¢ok
kesimi karsisina almis ve cesitli sikintilara katlanmak durumunda
kalmlstlr.12 Buna ragmen o, Selefiligi tavizsiz savunmus, yanlis olduguna
inandig1 goriis ve davranislart sartlar ne olursa olsun tenkit etmekten
cekinmemistir. Bundan dolayr devlet adamlariyla, geleneksel dini
anlayis1 savunan ¢evrelerle ¢ok defa ¢atisma icinde olmus, miiderrislik

" Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1992), 6: 131.

® Muhammed Ebt Zehra, Ahmed Ibn Teymiyye, trc. O. Keskioglu (istanbul: Hilal
Yayinlari, 1987), 192.

® Lekesiz, Osmanli Ilmi Zihniyetinde Degisme, 90.

0 Eba Zehra, Ahmed Ibn Teymiyye, 203; M. Sait Ozervarli, Ibn Teymiyye nin Diisiince
Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 39.

! Takiyuddin Ahmed ibn Teymiyye, el-Akidetii I-vdswyiyye, thk. Abdiilkadir es-Sakafi
(Zahran: Dureru’s-seniyye, 2012), 131-132.

2 Eba Zehra, Ahmed Ibn Teymiyye, 203; Ozervarh, Ibn Teymiyye 'nin Diisiince
Metodolojisi, 39.
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disinda hicbir gorev almamustir.*® ibn Teymiyye, kendi zamanina kadar
gelen diislince ekollerine kars1 Kitap ve siinnet ¢izgisinden ayrildiklari
seklindeki temel gerekgeye dayanarak baslattigi fikri miicadelesinde
tasavvuf ve tarikatlara da metot ve muhteva acisindan tenkitler
yoneltmis, bunu yaparken tasavvuf kaynakli bazi uygulamalara Islaim’a
aykir1 oldugu gerekgesiyle karsi cikmustir.* Ibn Teymiyye’ye gore tarikat
ehli dini konularda yanlis teviller yapmuslar, insanlari batil inanca
cagirmiglardir. Din kurucusu tarafindan emredilmeyen birtakim zikir ve
ibadetleri nerede ise farz telakki etmislerdir. Halki inzivaya, tekke
hayatina, diinyay:1 terke, mutlak ziihd, riza haline, teslimiyetcilige ve
tevekkiile davet etmislerdir. Seyhlerinin kabirlerini ziyaretgah edinerek
Oliilerden ve kabirlerden medet ummuslardir. Ayrica sadece tarikat
mensuplarint kardes saymak suretiyle Miisliimanlarin ¢esitli gruplara
boliinmesine sebep olmuslardir. Biitiin bunlar dine sonradan girmis
tehlikeli diisiince ve davranislardir. Bu nedenle Islam diinyasinin geri
kalmasinin vebal ve sorumlulugu onlara aittir. Onlardan kurtulmadik¢a
maddi ve manevi kalkinma ve ilerleme miimkiin degildir. Bu nedenle Ibn
Teymiyye, tasavvufa cephe almis, onlardan kurtulmak i¢in halki Kur’an,
stinnet ve selef yoluna davet etmistir.’> Bununla birlikte sunu da ifade
etmek gerekir ki Ibn Teymiyye, ilk dénemdeki mutasavviflarin ziihd ve
takvaya dayali manevi ve ahlaki gelismeyi hedefleyen tasavvufi
yaklagimlarina karst olmamistir. Onun kars1 ¢iktigi temel husus, tasavvuf
ehlinin bu yaklasimini terk edip, yukarida da isaret edildigi iizere Ibnii’l-
Arab1’den baglayarak vahdeti viicud ad1 altinda huldl ve ittihad inancini
Islam’a dahil etmeleri ve bu suretle Miislimanlar1 hak yoldan
uzaklastirmis olmalaridir.™®

Birgivi'nin eserleri incelendiginde de Ibn Teymiyye nin bid‘atlara
kars1 olan bu tutumuna benzer bir yaklasim sergiledigi anlagilmaktadir.
Nitekim o, tipki1 Ibn Teymiyye gibi toplumu 1slah etmeyi kendine gérev
addetmis ve bid‘atlar konusunda ¢ok hassas davranmistir. Toplumda

B3 Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, 393.

Y Mustafa Kara, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin: Tasavvufla Ilgili Gériisleri”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), 20: 414,

> Eba Zehra, Ahmed Ibn Teymiyye, 3; Y. Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid‘at,” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10: 502; Uludag, Islam
Diisiincesinin Yapist, 67.

18 Ozervarly, Ibn Teymiyye nin Diisiince Metodolojisi, 37.
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gordiigii dini ve ahlaki bozukluklar1 ve aksakliklarin temel sebebini
dinden sapmadan ve bid‘atlara dalmadan kaynaklandigini diisiinmiis,
bunlara karsi hi¢ kimseden ¢ekinmeden Omrii boyunca miicadele
etmistir.”” Ote yandan her iki alimin de Ehli Siinnet mensubu olmalarina
ragmen yasadiklari donemlerde genel kabul goéren Siinni anlayisinin
yozlagsmasini gerekge gdosterip, bu doktrini elestirmeleri aralarinda bir
benzerligin oldugunu da gostermektedir. Ayrica her ikisinin de sosyal ve
siyasi sikintilara ¢6ziim olarak selef devrine yani Islam’1 eski saf haline
donmeyi (6ze doniisii) teklif etmeleri ve bunun da ancak Islam’a
sonradan giren bid‘atlarin ve hurafelerin atilmasiyla miimkiin
olabilecegini savunmalar1 bu benzerligi daha da kuvvetlendirmekte ve
belli noktalarda birlestiklerini gostermektedir.'® Bunlarin disinda Birgivi,
bid‘at1 Kur’an ve silinnete aykirt olan ve sahabeden sonra dinde ortaya
cikarilan (ihdas edilen) fazlalik veya noksanlik olarak tanimlamis, bu
tanima giren biitiin dini goris, fiil ve davranislarin toplumdan tasfiye
edilmesi gerektigini savunmustur.'® Bu amag ugrunda tipki ibn Teymiyye
gibi Kur’an’in kendisine farz kildigina inandigir “iyiligi emretme ve
kotiiliigli  yasaklama’ emrini bir prensip edinmis, fert ve toplum
hayatinda gordiigii inan¢ ve ameldeki aksakliklari, bozukluklar1 ve
bid‘atlar1 tespit edip, bunlara kars1 Miisliimanlar1 uyararak, yanligtan
uzaklastirip, dogru olana irsad etmeye Qall$m1$tll‘.20 Bu cercevede o,
Islami ilimlerde kaleme aldig1 eserlerini bid’atlarin tespitine ve bunlarm
reddine ayirmustir.?!

Diger taraftan Birgivi, tipki Ibn Teymiyye gibi tasavvuf kiiltiirii
icerisindeki bid‘atlara karst oldukca sert bir miicadele yiiriitmiistiir. Bu

Y7 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 51-52, 171 (trc. 37, 109). Ayrica bk. Unan,
“Dinde Tasfiyecilik Yahut Osmanli Stinniligine Muhalefet: Birgivi Mehmed Efendi”,
35-36; Ozsoy, “Osmanli Devleti’nin Yeniliklere Yaklasimu Uzerine Bir Deneme:
Birgivi ve Bid’at”, 109.

8 ekesiz, Osmanli Iimi Zihniyetinde Degisme, 90-91; a. mif., “XVI. Yiizy1l Osmanl
Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci Piiritanist Bir elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve
Fikirleri”, 222.

9 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye 51 (trc. 37).

2 Toprak, “imam Birgivi ve Bid‘atlara Kars1 Tutumu”, fmam Birgivi Sempozyumu
Bildirileri (Odemis 22-23 Kasim 1991), ed. Mehmet Seker (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1994), 68.

21 Bk. Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye, 50-51, 93-99, 563.
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durum, her iki Aalimin de tasavvuf karsisindaki tutumlari
karsilastirildiginda agik¢a goriilmektedir. Nitekim Birgivi, ibn Teymiyye
gibi tasavvufun ameli ve ahlaki yOniinii Ehl-i Siinnet Olgiileri iginde
benimsemis, nazarl ve felsefi yoniinii ve bundan kaynaklanan teganni,
zikir, musiki, raks, sema ve devr vb. tarikat pratiklerini Islami temelden
yoksun sayip reddetmistir.*? Birgivi, Islam’1 zedeleyen bid‘atlarmn
cogunun tarikat ve tasavvuf ehli tarafindan ihdas edildigine inanmis,
toplumun seriatin gercek c¢ehresinden uzaklagmasindan onlari sorumlu
tutmustur.”® Bu nedenle o, din ve ahlak alaninda yasanan yozlasmadan
sorumlu tuttugu suursuz, sekilcilige kapilmis, 6zden habersiz, cahil ve
riyakar shfileri ve bunlarin seriat ¢izgisini agan miifrit goriislerini ciddi
bi¢imde tenkid etmistir.24 Bu aciklamalar g6z Oniline alindiginda
Birgivi'nin bid‘atlara ve yozlagmis tasavvufa karsi miicadele edilmesi,
dini ve ahlaki a¢idan bozulan toplumun 1slah edilmesi ve ¢oziim yolu
olarak ilk devir Islam’ina doniilmesi vb. hususlardaki yaklasimi Ibn
Teymiyye’nin onciiliik ettigi Selefi ve Hanbeli diisiincenin toplumu 1slah
etme anlayigina biiyiik 6l¢iide benzedigi anlagilmaktadir.

2. Bid‘at ve Tasavvuf Konusuna Dair Selefi Yaklasimlar ve
Birgivi’nin Konuya Iliskin Genel Bakisi

Bid‘atlara ve yozlagsmis tarikatlara yonelik sergilenen Selefi yaklagim
ile Birigivi’nin yaklagimi arasinda bir benzerlik oldugunu yukarida ifade
etmistik. Ancak bu benzerlik, Birgivi'nin Sefefiyye’yi veya Ibn
Teymiyye ekoliinii benimsedigi ya da Selefilerin/Hanbelilerin bir
temsilcisi oldugu anlamina gelmez. Ciinkii Ibn Teymiyye nin yukarida
zikredilen konulara dair dile getirdigi elestirileri, ilk kez onun tarafindan
giindeme getirilmis degildir. Kendisinden o©nce de Hanefi fikih
kaynaklarinda bu konular, siklikla islenmis ve c¢esitli agilardan
elestirilmistir.ZS

2 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 55-56,137); Mustafa Cagrici, “Gazzali’nin
Thy4’s1 le Birgivi’nin Tarikat-1 Muhammediyyesi’nin Mukayesi”, Islami Arastirmalar
Dergisi 13/3-4 (2000): 477; Demirci, “Birgivi ve Tasavvuf”, 65.

% Ocak, “XVIL. Yiizyilda Osmanli imparatorlugu’nda Dinde Tasfiye (Piiritanizm)
Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler hareketi”, 208 vd.

* Huriye Mart1, et-Tarikatii I-Muhammediyye: Muhteva Analizi, Kaynaklari, Kaynaklik
Degeri (Istanbul: Ragbet Yay., 2012), 93.

* Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, 65.
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Birgivi’nin eserlerine bakildiginda ise bunlar1 kaleme alirken istifade
ettigi kaynaklarin basinda Hanefi fikih kitaplariin geldigi goriilecektir.
Hanefl mezhebinin siki bir takipgisi olan Birgivi, sadece fikhi meselelere
degil ayn1 zamanda itikadi konulara da Hanefl fikhi perspektifinden
yaklagmig, bu baglamda meseleleri kendinden oOnceki biitlin Hanefi
literatiirtinden Gzellikle fetva kitaplarindan bol miktarda nakillerde
bulunup, istifade ederek aciklamaya c¢alismistir.?® Dolayisiyla onun
eserlerinde hanefi kaynaklar1 temel almasi, Ibn Teymiyye’den degil
Hanefi fikih alimlerinden etkisi altinda kaldigimi gostermektedir. Obiir
taraftan Birgivi, eserleri incelendiginde yararlandigi ve nakillerde
bulundugu bircok 4alimin ve Kkitaplarmin isimlerini zikrettigi de
goriilecektir. Ozellikle bazi konular1 dzetledikten sonra, konuyla ilgili
daha ayrmtili bilgi almak isteyenler i¢in isimlerini vererek Kkitaplar
tavsiye etmistir. Gorebildigimiz kadariyla Birgivi, isimlerini zikrettigi bu
alimler veya kitaplar arasinda ne ibn Teymiyye’den ne 6grencilerinden
ne de kitaplarindan bahsetmistir.?’ Dolayisiyla Birgivi'nin ne dogrudan
ne dolayl olarak ibn Teymiyye’den etkilendigine dair elimizde bir delil
bulunmamaktadir. Bu nedenle Birgivi’nin gériisleri bazi konularda Ibn
Teymiyye’nin goriisleri ile Ortligse de ondan etkilendigini sdylemek
miimkiin goriinmemektedir. Kaldi ki Birgivi ile ibn Teymiyye’nin
gorlisleri  karsilastirildiginda aralarinda  birgok goriis  farkliliginin

% Ornegin ilimlerin tasnifi ve tekfir meselesi (elfaz-1 kiifiir ve efal-i kiifiir) gibi birgok
konuyu ele alirken Hanefiler’in temel fetva kitaplarindan kabul edilen Alim b. el-
Ensari ed-Dihlevi’nin (6. 786/1384) el-Fetdva 't-Tatarhdniyye’si ve Muhammed el-
Kerderi el-Bezzazi’nin (6. 827/1424) el-Fetdva'l-Bezzdziyye’sinden bir¢ok nakilde
bulunmustur. (Bk. Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 90, 116; Yiiksel, “Mehmet
Birgivi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1977): 183-184; Marti, et-
Tarikatii’I-Muhammediyye: Muhteva Analizi, 76-90).

%" Hatta akaid, kelam ve mezhepler tarihine dair telif ettigi eserlerde Islam catis1 altinda
ortaya ¢ikan mezhepleri Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Bid‘at olarak iki kisma ayirmis, Ehl-i
Bid‘at olarak degerlendirdigi firkalar1 isim ve goriisleriyle birlikte ayrintili olarak
zikretmistir. Onlara karg1 Ehl-i Siinnet’in goriislerini savunan Birgivi, 6zellikle
Matiiridi ve Es‘arl mezhebinin goriiglerini ayrintili olarak nakletmis, buna mukabil
Ehl-i Siinnet’in bir diger temsilcisi olarak kabul edilen Selefiyye ve Ibn Teymiyye’den
bahsetmemistir (Birgivi, “Tuhfetii’l-miistersidin fi beyani’l-mezdbib ve firaki’l-
miislimin: Miisliimanlarin Mezhepleri Hakkinda Uyarilmak Isteyenlere El Kitab, trc.
A. Ilhan (izmir: DEUIFD, 1989), 6: 181-191; Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye,
93-99, 200-201; Mart1, Birgivi Mehmed Efendi, 67.
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bulundugu da anlasilmaktadir. Bu farkliliklart miistakil bagliklar altinda
su sekilde 6zetleyebiliriz:

2.1.Tasavuf ve Tarikat Konusu Bakimindan Farkliliklar

Her iki alimin de tasavvufa yonelik bakislar1 ele alindiginda
aralarinda birtakim benzerlikler olsa da Birgivi’nin Ibn Teymiyye ve onu
ornek alan Vahhabiler kadar sert ve kati bir durum sergilemedigi
goriilecektir. Bu bakimdan Birgivi’nin tarikatlara ve sifilere dair sert
elestirilerinden hareketle onun hakkinda “dénemin kati seriatgisi, koyu
bir tasavvuf ve tarikat diisman1” seklinde bir iddiay1 da ileri siirmek pek
miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii Birgivi’nin tasavvuf elestirilerine
bakildiginda tasavvufun tamamina degil, Ehl-i Siinnet inancina aykir
olan ve i¢inde bir¢ok bid‘at ve hurafeleri barindan yozlasmis bi¢imine
karsi oldugu anlasilmaktadir. Nitekim onun temel elestirileri ilmin
gereksiz goriilmesi, nasslarin zahirl anlamlar1 yerine batini anlamlarinin
esas alinmasi, gercek ilmin kesf, ilham ve riiya yoluyla elde edilebilecegi,
dini ritiiellerin te%anni, zikir, raks ve devr ile yapilmasi gibi meselelere
yonelik olmustur.*®

Birgivi, miibahiler olarak degerlendirdigi bazi cahil mutasavviflarin
Bakara 2/29. ayetinde gecen “sizin icin yaratti/~3 G5 ' ifadesindeki
“lam™mn ibahe i¢in oldugunu iddia ettiklerini, buradan hareketle yerde
olan her seyi kapsadigini ve bu seylerin herkes icin helal kilindigini
savunduklarint nakleder. Onlara gore kul, muhabbet ve marifette zirveye
ulastig1 zaman kalbi temizlenir, haram olanlar da dahil diinyadaki her sey
kendisine mubah olur. Ciinkii sevgili (Allah) sevgiliyi (kulunu) tabi
olunacak seylerle miikellef kilmaz. Ayrica Allah, bu kisiyi biiylik giinah
islese bile cehenneme sokmaz. Birgivi’ye gore onlarin bir kismu,
muhabbet derecesine ulasan ve ilimde yiiksek paye elde etmis bir kisiden
namaz, zekat, oru¢ ve hac vb. ibadetlerin de diisecegini ve bundan sonra
bu kimsenin ibadetinin sadece tefekkiir olacagini da iddia etmislerdir.”®
Birgivi de bu cahil mutasavviflari sert bir sekilde elestirmis, onlarin tim
bu iddialarinin ittifakla dalalet oldugunu soylemistir. Ciinkii ona gére bu

% Birgivi, et-Tarikatii'I-Muhammediyye, 55-56, 137 (trc. 39-40, 85); a. mlf., Tefsiri 'I-
Kur’ani’l-Azim, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, nr. 34/176, 42a.

? Birgivi, Tefsir, 42a; Yasar Diizenli, Imam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, 1987), 169.
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iddia sahipleri, goriislerini kat’1 delilleri istidlal etmeksizin zahir nasslar1
terk ederek, nasslarin batini anlamlarmma dayandirmislardir. Birgivi,
peygamberlerin marifetullah ve muhabbette Allah katinda en yiiksek
mertebeyi elde etmelerine ragmen, biitiin tekliflerle miikellef
tutulduklarina, ibadetlerin kendilerinden diismedigine ve ibadetlerine
devam ettiklerine dikkat ¢ekerek, ibahilerin “kul, muhabbet ve marifette
zirveye ulagtigit zaman ibadetler kendisinden diiser” seklindeki
iddialarmin gecersiz ve batil oldugunu sdylemistir. Ote yandan Birgivi,
mezk{r ayette gecen “lam”in yeryiiziinde olan her seyin insan icin
oldugunu ifade ettigini, fakat yerde bulunan her seyin herkese ait
olmasini gerektirmedigini sdyler. Ona gore yeryiiziindeki biitiin varliklar,
insanlara ait olup, onlarin yararlanmasi i¢in yaratilmistir, ancak bu
yararlanma, miilkiyet ve nikdh gibi seriatta belirtilen hiikiimlere uygun
olmalidir.*® Buradan da anlasildig1 iizere Birgivi, Kur’an’a, Siinnet’e ve
Ehl-i Siinnet esaslarina uygun davranan tasavvuf biiyiiklerini sdzde sifi
ve seyhlerden ayirarak onlara saygiyla yaklasmis, eserlerinde sfi
miielliflerin terminolojisini kullanmis, ahlaki tezkiye konusunda ayni
usulleri anlatmistir.®> Bu bakimdan Birgivi, tasavvufu tamamen
reddetmemis, bunun yerine yozlasmis tasavvufu ve tasavvuf erbabinin
Kur’an ve Siinnet’e uymayan goriiglerini elestirmistir. Seriata aykiri
hareket eden seyhlerin gercek seyh olmadiklarini, aksine bunlarin
miiteseyyih (seyhlik taslayan kisiler) olduklarini savunmustur.*?

Diger yandan Birgivi, hayatinin bir doneminde Bayrémig/ye tarikatina
intisap etmis, belli bir siire miinzevi bir hayat da yagamistir. 3 Hayatindan

%0 Birgivi, Tefsir, 42a.

*! Buna ek olarak Ebd Siileyméan ed-Darani (6. 215/830), Bisr el-Hafi (6. 227/ 841),
Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Ziinnlin el-Misri (6. 245/859), Seriyyii’s-Sakati (0.
253/867), Ebl Said el-Harraz (6. 277/890) ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi
meshur alimleri “Stfilerin lideri ve oOnderleri, serefli olanlar1” seklinde hiirmetle
anmig, onlarin sozlerini, sozde sifilere kars1 delil olarak kullanmistir (Birgivi, et-
Tarikatii’I-Muhammediyye, 57-62 (trc. 40-42); a. mlIf., Tefsir, 42a).

% Bk. Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 55-57, 137-139 (trc. 40-42, 85); a. mlf.,
Tefsir, 42a. Ayrica bk. Mustafa Sénmez, “Ihyaciligin Dogusu ve Bazi Onemli
Temsilcileri: Gazali, Ibn Teymiye, Birgivi ve Muhammed Ibn Abdulvvahhab’in
Thyac1 Yonlerine Kisa Bir Bakis”, Ekev Akademi Dergisi 3/1 (Bahar 2001): 32-35.

% Ataullah Atal, Haddiku'l-hakaik fi tekmileti's-sakaik, haz. Suat Donuk (Istanbul: YEK
Baskanlig1 Yaynlari, 2017), 1: 632; Celebi, Islam da Tenkid ve Tartisma, 158;
Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. A. F. Yavuz — Ismail 6zen (Istanbul:
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bahseden kaynaklarda da kendisi hakkinda “i’tikddda Ehl-i Siinnet’e,
amelde Hanefl mezhebine bagli bir fakih ve tasavvuf yoluna siilik etmis
ziihd ehli bir sGfi” gibi tanimlamalar kullanilarak tasavvufl yoniine isaret
edilmistir.>* Kald: ki tasavvuf ve ahlak ile ilgili kaleme aldig1 eserlerine
bakildiginda Siinni anlayisa uygun olan tasavvuf ve ahlak egitimine
tesvik ettigi, miinzevi bir hayat yasamayir tavsiye ettigi de
anlagilmaktadir. Zira o, eserlerinde Ehl-i Siinnet zeminine oturmus bir
tasavvuf zihniyeti ile Kur’an ve siinnete dayali bir ahlak yapisi
yerlestirmeye yonelik kaleme almig, bu amagla saygi duydugu ilk dénem
zahidlerinden ve klasik tasavvuf yazarlarindan cesitli misaller
getirmistir.35 Dolayisiyla Birgivi’nin Kitap ve Siinnet {izere olan tasavvuf
erbabini degil, hurafe ve bid‘atlara bulasmis, dogru yoldan ayrilmis,
sozde stfiler oldugunu; seriata uygun olan tasavvufu degil, aykir1 olan
kisimlarini reddettigini ve tasavvufun yozlasmis yonlerini temizleyerek
1islah etmeye calistigini, Miisliimanlar1 da seriata uygun olan tasavvufa
yonelmeye tesvik ettigini sdyleyebiliriz.

2.2. Bid‘atlara Kars1  Yiiriitiilen Miicadele Bakimindan
Farkhhklar

Birgivi’nin 1iyiligi emretme ve kotiliigli yasaklama prensibinden
hareketle bid‘atlara karsi yliriittiigii miicadelesinde ¢ok sert tutum
sergiledigi, sonradan ortaya cikan her tiirlii inang, diislince, orf, adet ve
davraniglar1 bid‘at sayip reddeden tasfiyesi bir karaktere sahip oldugu da
ileri stiriilemez. Ciinkii o, toplum i¢inde gordiigii her tiirli yeniligi bid‘at
olarak degerlendirmedigi gibi yeni olan her seyi de reddetmemis,
aralarinda ayrim gozeterek, Kur’an ve silinnete aykiri olup, dine sonradan
ilave edilenleri reddetmis, uygun olanlar1 ise kabul etmistir. Hatta Hz.
Peygamber ve sahabeden sonra ortaya cikan, halkin islerini kolaylastiran,
egitim ve Ogretime yardimci olan ve dogrudan dinle ve inangla ilgisi
bulunmayan yenilik ve gelismelerin yapilmalarini gerekli gérmiistiir. Bu

Meral Yayimlari, 1972), 1: 284; 1. Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi (Ankara: TTK
Yayinlari, 1988), 3: 306.

% Atal, Haddiku'l-hakaik, 1: 633; Omer Riza Kehhale, Mu’cemu 'l-miiellifin (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1993), 3: 176; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’'I-arifin esmaii’l-
miiellifin ve dsaru’l-musannifin (Beyrut: Dart ihyaii’t-tiirasi’l-Arabiyye, 1955), 2:
252.

* Marti, et-Tarikatii’I-Muhammediyye: Muhteva Analizi, 93
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acidan Birgivi, bid‘atin tanimin1 biraz daha genis tutarak, bu konuda
farkli bir yaklasim sergilemis, bid‘atlar1 6rf, adet ve dinde olan bid‘atlar
seklinde iige ayirip, kendi i¢inde vacip, haram, mekruh, mendub ve
miibah seklinde bir degerlendirmeye gitmistir.36 Birgivi, bid‘at konusunu
“her yeni sey bid‘attir, her bid‘at dalélettir, sapkinlktir.”®’ Hadisi
cercevesinde ele almistir. Ona gore bid‘at kelimesi, liigatte “ister adet
ister ibadet cihetiyle olsun mutlak olarak sonradan ortaya c¢ikarilan
(muhdes) sey” anlamina gelir. Ciinkii bid‘at, “sonradan ortaya ¢ikarma
(ihdas)” anlamma gelen “ibtida” kelimesinden tiiremis bir isimdir.® Bu
bakimdan Birgivi, orf, adet veya dinde yapilan biitiin degisiklikleri
mutlak anlamda bid‘at olarak kabul eder. Birgivi, fakihlerin de bu liigavi
anlam1 esas alarak bid‘at lafzin1 “Hz. Peygamber ve ashabindan sonra
ortaya cikarilan seyler” seklinde tanimladiklarini belirtir.*® Birgivi’ye
gore bid‘atin ser’i anlami ise din kurucusu ($ari) tarafindan sozlii veya
fiill olarak agikca ya da isaret yoluyla higbir sekilde izin verilmeksizin
sahabeden sonra dinde ortaya ¢ikarilan (ihdas edilen) fazlalik veya
noksanliktir. Birgivi, bid‘atin bu ser’i manasiyla higbir sekilde orf ve
adetleri kapsamayacagini, fakat bazi itikatlar1 ve ibadet sekillerini
kapsadigini ifade eder.*® Dolayisiyla ona gore dindeki bid‘at, Kur’an ve
stinnette agik ya da gizli bir mesnedi, dayanagi bulunmayan ve Hz.
Peygamber’in teblig ettigi esaslara aykir1 diisen bir inang, davranis ya da
sozler olup, dinde fazlalik veya eksiltme anlamina gelir. Dinl olmayan
konulardaki gelisme veya degisiklikler ya da fazlalik veya eksiltmeler
ser'l anlamdaki bid‘atla bir ilgisi bulunmamaktadir.** Bu bakimdan
Miisliimanlar i¢in tehlike arz eden bid‘atin dini konulardaki bid‘atlar
olduguna dikkat c¢eken Birgivi, Hz. Peygamber’in “Her bid‘at
sapkinliktir” sozliyle itikatta ve ibadetlerde goriilen sapkinliklari
kastettigini; “Diinya islerinizi siz daha iyi bilirsiniz.”*%; “Bizim bu
dinimizde ondan olmayan bir sey ortaya ¢ikarsa, o sey merduttur, kabul

% Bk. Birgivi, et-TarikatiiI-Muhammediyye, 48 vd.

%7 Miislim, “Cuma”, 43; Ebti David, “Siinnet”, 5; ibn Mace, “Mukaddime”, 7.
% Birgivi, et-TarikatiiI-Muhammediyye, 50-51.

% Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 51 (trc. 37).

0 Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 51 (trc. 37).

* Toprak, “imam Birgivi ve Bidatlere Kars1 Tutumu”, 67.

*2 Miislim, “Fedail”, 141.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

edilemez.”®  gseklindeki hadisleri de bu ¢ercevede yorumlamak
gerektigini st')yler.44 Dolayisiyla o, dini konulardaki bid‘atlari “bid‘at-1
seyyie” olarak kabul etmis, bunlara siddetle karsi c¢ikmistir. Hz.
Peygamberin bid‘atlardan sakinmayir emreden hadislerini de iklime ve
cografi sartlara gore elbise giymek gibi Hz. Peygamber zamaninda
olmayip sonradan ihdas edilmis adetlere yonelik olan ve dinimizce
yasaklanmayan hususlarla/bid‘atlarla ilgili degil, dini konulardaki
eksiltme ve artirmaya yonelik oldugu seklinde degerlendirmistir.*®

2.3.Dinin Temel Kaynaklar1 ve Istifade Edilen ilimler
Bakimindan Farkhhiklar

Birgivi’nin bid‘atlere ve tasavvufa karsi yaklagimindan dolay1r da
Selefilerin bir temsilcisi oldugu da ileri siiriilemez. Ciinkii basta Ibn
Teymiyye olmak iizere Selefiler dinin temel kayaklar1 arasinda sadece
Kur’an, Siinnet, sahabe kavli ve seleften nakledilen goriisleri sayarlar,
bunlarin disinda higbir kaynag: kabul etmezler.”® Zira onlara gore dinin
temeli Kur’an ve siinnettir, Islam’in en hayirli devri ise ilk ii¢ nesildir. Bu
nedenle Kur’an, siinnet ve ilk {i¢ neslin sozlerine uygun olanlar degerli,
uymayanlar batildir.*” Akli delile gelince; Selefiler bu konuda sadece
vahyin isaret etmesi sartiyla bazi akli burhan ve kiyaslart ser’i delil
sayarlar. Nitekim Ibn Teymiyye, itikadi konularda sadece Kitap ve
Stinnet’te yer alan ve Selef alimleri tarafindan benimsenen nasslara
dayali dini akilcilik metodunu tercih etmistir. O, bu metodunun
dogrulugunu da sahabe, tabiin ve imamlarin Kur’an’a aykirt herhangi bir
akil yiiriitmeyi kabul etmediklerini, Kur’an’a ters diisen higbir goriisii

“ Buhard, “Sulh”, 5; Miislim, “Akdiye”, 17, 18; ibn Mace, “Mukaddime”, 2.

* Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 51 (trc. 37).

* Birgivi’ye gore konuyla ilgili rivayetler, bu sekilde anlasilirsa, fakihlerin itikat ve
ibadet alanina girmeyen bazi bid‘atlari/yenilikleri onaylamalar1 ve hatta minare ve
medrese insa etmek, kitap yazmak, miinkirlere kars1 dini savunmak i¢in yeni yontem
ve deliller kullanmak gibi faaliyetleri miibah, miistehab ve vacip kabul etmeleri s6z
konusu hadislerle ¢elismez. Ciinkii kabul edilen ve tesvik edinen bu bid‘atlar itikad ve
ibadetlerle ilgili degil, orf ve adetlerle ilgilidir (Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye,
50-51 (trc. 37); Toprak, “Imam Birgivi ve Bid‘atlere Kars1 Tutumu”, 67).

*® Ebti Zehr, Ahmed Ibn Teymiyye, 203.

*" fbn Teymiyye, el-‘Akidetii’l-vasitiyye, 131-132; Ebti Zehrd, Ahmed Ibn Teymiyye,
209, 211.

237



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

benimsemediklerini delil gostererek temellendirmeye gallsmlstlr.48
Benimsedigi bu metod geregi Ibn Teymiyye, Kur’an ve siinnete aykir
oldugu gerekgesiyle mantik, felsefe ve kelam ilmine kars1 ¢ikmus, Islami
ilimlerde mantik ve felsefi terimleri kullanmay1 kotii ve ¢irkin bir bid‘at
kabul etmis, filozoflar1 ve kelamcilar sert bir {islup ile tenkit etmistir.*®
Halbuki Imam Birgivi, ibn Teymiyye’nin aksine tahsil hayatinin dnemli
bir kismim akli ilimlerden mantik ilmine ayirmus,*® kelam ilmini ihtiyag
duyulmasi durumunda ve Siinni itikadin savunulmasi amaciyla gerekli
gt')rmiistiir;S1 mantik, akaid ve kelama dair birgok eser telif etmistir. Ote
yandan Ibn Teymiyye, kelami ve felsefi goriislerinden dolayr Gazzali’yi
oldukga sert bir tislupla elestirirken, Birgivi Gazzali’nin hayrani olmus ve
eserlerinden 6zellikle [rydii Uliimi’d-Din’den bir hayli istifade etmistir. >
Ayrica Birgivi, eserlerinde Ibn Teymiyye’den farkli bir metod
benimsemis, sadece Kur’an, slinnet ve selefin kavliyle yetinmemis;
bunlarin disinda sonraki alimler tarafindan kelam, felsefe, mantik, fikih
ve tefsir alanlarinda yazilmis pek ¢ok kaynaktan istifade e‘[mistir.53

8 Ozervarly, “ibn Teymiyye, Takiyyiiddin: itikadi Gériisleri”, 405.

“ [bn Teymiyye, elestirilerini daha gok Mu‘tezile ile Ehl-i Siinnet (6zellikle
miiteahhiriin) kelamcilaria yoneltmistir. Onlar1 genel olarak (1) kelami, us@li’’d-din
olarak takdim etmeleri, (2) kendi hiikiimlerini kesin ve dogru saymalari, (3) vahye
dayali olmayan bir aklilik anlayisina sahip olmalar1 ve (4) kitap ve siinnet metodunu
terk etmeleri gibi hususlarda elestirmistir. Bu baglamda ibn Teymiyye, kelamcilarin
nasslarin arasinda ¢eligski bulundugunu, bu sebeple akli tevillere bagvurulmasi
gerektigini iddia ettiklerini, bu iddialarin dolay1 Kur’an ve Siinnet’e aykiri inanglar
benimsediklerini sdylemistir. Ona gore kelamcilar ne Islam’a yardimci olmuslar ne de
Islam diismanlarin1 hezimete ugratmislardir Yavuz, “Ehl-i Bid‘at,” 502; Uludag, Islam
Diisiincesinin Yapust, 60, 252) .

%0 Celebi, Islam'da Tenkid ve Tartisma, 1509.

*! Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye, 116, 117, 118 (trc. 67, 69).

°2 Bu konuda detayl bilgi igin bk. Cagrici, “Gazzali’nin Thya’si ile Birgivi’nin Tarikat-1
Muhammediyye’nin Mukayesi”, Islami Aragtirmalar Dergisi, 473-478; Marti, et-
Tarikatii’I-Muhammediyye: Muhteva Analizi, 86, 93-97.

%3 Nitekim Birgivi, eserlerinde felsefe, kelam, mantik ve tefsir alaninda Serhu 'l-akaid,
Serhu’l-Makasid, Serhu’l-Mevakif, Telbisii Iblis; tefsirde et-Tefsirii’I-kebir, el-Kessdf,
el-cami li-ahkami’l-Kur’dn ve Envdru 't-tenzil; tasavvuf ve ahlak da Kitdbii 'z-ziihd
ve r-re ahkaik, Ihydii ulivmi’d-din, Bustdnii’l-drifin, Tenbihii’l-gafilin, Ta limii’l-
miiteallim; fikihta el-Fetdva 't-tatarhdniyye, el-Fetdva’l-bezzdziyye, el-Hiddye, et-
tecnis ve’l-mezid fi'l- fetava, el-Fetdva t-tatarhdniyye ve el-Ihtiyar gibi eserlerden bol



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT
2.4. Itikadi Goriisler Bakimindan Farkhliklar

Birgivi’nin akaid ve kelama dair eserleri incelendiginde de mezhepler
arasinda ihtilafl1 olan birgok itikadi konuda Ibn Teymiyye ve selefilerden
farkli goriisler benimsedigi, bu tiir konularda Hanefi-Matiiridi
mezhebinin sadik bir takipgisi oldugu anlagilmaktadir. Mesela Birgivi,
mezhepler arasinda ihtilafli bir konu olan iman hakkinda, iman1 kalbin
tasdiki ve dilin ikrar1 olarak tanimlamig, amelleri imana dabhil
etmemistir.>* Ayrica bu tanim geregi tasdikte artma ve eksilmenin
miimkiin olamayacagina dikkat ¢ekerek, imaninda artma ve eksilmenin
de soz konusu olamayacagmi savunmustur.”® ibn Teymiyye ise imani
“kalbin inanmasi, dilin ikrar ve taatlar1 islemek™ seklinde tarif ederek,
amelleri de imana dahil etmistir. Ayrica Ibn Teymiyye amelleri imana
dahil etigi i¢in, imanin taatlarla artabilecegini, masiyetlerle de
azalabilecegini savunmustur. > Dolayisiyla Ibn Teymiyye’nin iman
konusunda Hanbeliyye/Selefiyye nin goriisiinii; Birgivi’nin ise Hanefi-
Matiiridi goriisiinii benimsedigi anlasiimaktadir. Ote yandan cennet ve
cehennemin ahalisiyle birlikte baki kalip kalmayacagi meselesinde de
Birgivi, ibn Teymiyye’den farkli diisiinmiistiir. Nitekim Birgivi, bu
konuyu ele alirken her ikisinin de baki (ebedi) kalacagini ve ahalisiyle
birlikte yok olmayacagimi savunmus, bu fikri kabul etmeyenlerin ise
sapkin (miilhid) olduklarim sdylemistir.>” Halbuki ibn Teymiyye, bu
goriislin aksine s6z konusu azabin uzun siire devam ettikten sonra bir giin
sona erecegini ve cehennemin yok olacagini iddia etmistir.”® Bunlarin
disinda yine ihtilafli bir konu olan halku’l-Kur’dn meselesinde de
Birgivi, Ibn Teymiyye’den farkli diisiinmiistiir. Birgivi, halku’l-Kur’an
meselesini Hanefi-Matiiridi bakis agisiyla ele almistir. Nitekim o,
Selefilerin aksine Allah’in kelam sifatin1 “harf ve ses cinsinden olmayan
kelam” seklinde tanimlayarak, bu sifatin “nefsi kelam” yoOniine isaret

miktarda nakillerde bulunmustur (Bk. Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 101-
102).

> Birgivi, Risdle-i Birgivi, 26; a. mlf., et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 83 (trc. 54).

*® Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 83 (trc. 54).

*® ibn Teymiyye, el- ‘Akidetii'I-vdsitiyye, 123.

> Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 92 (trc. 57).

*8 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7: 232; Yusuf Sevki Yavuz, “Azap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4: 305.
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etmis, bu yoniiyle Kur’an’in Allah kelam1 olarak kadim ve yaratilmamis
(mahlik) oldugunu vurgulamistir. Diger taraftan da Kur’an’in harf ve ses
cinsinden olan lafzi kelam yoniine dikkat ¢ekerek, bu yoniiyle Kur’an’in
yaratilmis olduguna isaret etmistir.59 Halbuki bu konuda tam bir selefi
tavir sergileyen Ibn Teymiyye, ibn Hanbel’in gériisiinii benimsemis,
Kur’an’in sadece harflerden ve seslerden veya manalardan ibaret
olmadigini, aksine hem harfler ve seslerden hem de manalardan
olustugunu, bu nedenle Kur’an’in harfleri, sesleri ve manasi itibariyle
yaratilmamis (gayr-1 mahlik) oldugunu savunmustur.®

3.4. Kur’an’1 Anlamada (Tefsir Ilminde) Benimsenen Metod
Bakimindan Farkhhiklar

Ibn Teymiyye ile Birgivi arasinda dikkat ¢eken bir diger fark da
Kur’an’1 anlamada ve tefsir etmede benimsedikleri metodlardir. Ibn
Teymiyye, Kur’an’i tefsir ederken sahabe, tibiin ve tebeu’t-tabiinin
goriislerini esas alarak {i¢ devrin tefsirini kabul edip, rivayet yolunu
tercih etmistir.”* Birgivi ise Tefsirii I-Kur’dni’l-Azim eserini telif ederken
re’y tefsirinin sartlarina riayet edip, dirayet yolunu tercih etmis, ancak
nakil ve rivayet tefsirini de ihmal etmemistir.”? Ote yandan iki alim
arasinda goriilen bu farkliliga ragmen miitesabih ayetlerin ve haberi
sifatlarin anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda bir benzerlik oldugunu
sOylemek gerekir. Nitekim Birgivi, her ne kadar inan¢ konularinda
Hanefi-Matiiridi gelenegine bagli olsa da eserlerinde 6zellikle miitesabih
ayetlerin ve haberi sifatlarin anlasilmasi konusunda tercihini Matiiridi ve
Es‘ari alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen Halef (ta’dilsiz tevil)
metodundan yana degil Selefi/Hanbeli alimlerinin benimsedigi Selef
(tesbihsiz ispat, tefviz ve tavakkuf) metodundan yana kullanmugtir.%
Birgivi, miitesabih ayetlerin tevil edilmemesi ve onlara oldugu sekilde

% Birgivi, et-TarikatiiI-Muhammediyye, 79 (trc. 53); Birgivi, Risdle-i Birgivi, 14.

% fbn Teymiyye, el-‘Akidetii’l-vasitiyye, 115-116; Ebti Zehra, Ahmed Ibn Teymiyye,
269.

® Ebt Zehra, Ahmed Ibn Teymiyye, 209, 211, 217.

%2 Diizenli, Imam Birgivi ve Tefsirdeki Metodu, 89, 185.

% Mesela Birgivi’nin “Allah’mn kafirleri yaratmasinda, kiifiirlerini dilemesinde;
yilanlari, akrepleri, hinzirlar1 vb. diger seyleri yaratmasinda bir¢ok hikmet ve fayda
vardir. Biitiin bunlar1 bilmek, bizim i¢in zorunlu ve gerekli degildir. Bize diigsen biitiin
bunlara oldugu hal iizere inanmaktir.” (Birgivi, Risale-i Birgivi, 13) seklindeki
ifadeleri bu goriisti destekler niteliktedir.
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iman edilmesi gerektigini savunmustur. Ayrica Birgivi’ye gore bizler, bu
tiir ayetlerin tefsir ve tevilini bilmekle yiikiimli degiliz. Bize diisen,
bunlara oldugu sekilde inanmamizdir. Ciinkii bizler, bu ayetlere
inanmaktan sorumluyuz.®* Yine bu cercevede Birgivi, naslarin zahiri
manalarma goére anlagilmasi gerektigini belirtmis, tevilin sakincalarina
isaret ederek, Batinilerin naslar1 tevil etmede asirtya gidip, ileri
siirdiikleri manalarin kabul edilemeyecegini soylemistir.*

Birgivi’nin yukarida nakledilen haberi sifatlar dair bu yaklagimlari
gdz Oniline alindiginda Selefiler ile ayni1 yaklasim igerisinde oldugu
izlenimini vermektedir. Bazi aragtirmacilar da Birgivi'nin bu
yaklagimlarindan hareketle onun inang ve fikhi konularda ortaya
koydugu bazi goriislerinin tartisilmas: gerektigini, dolayisiyla Islam
ilimlerinin her birinde bir otorite olarak kabul etmekten ziyade bir dilci
olarak gormenin daha isabetli olacagini ifade etmislerdir.®® Bu
aragtirmacilara gore her ne kadar basta Ibn Teymiyye gibi Hanbeli/Selefi
alimlerin eserlerinden dogrudan yararlandigina dair bir bilgi yoksa da o
donem Osmanli ulemasimin, bu alimlerin yasadigr Suriye ve Misir gibi
ilim ¢evreleriyle giiclii iligkilerinin bulundugu ve bu bdlgelere ilmi
seyahatlerin yapildigi bilinen bir gercektir.®” Bu ilmi seyahatler sayesinde
Selefi/Hanbeli goriislerin Osmanli cografyasinda da yayilma imkanini
elde ettigi en azindan bilindigi ve Osmanli alimi olan Birgivi'nin de bu
tir fikirlerden haberdar olabilecegi rahatlikla sdylenebilir. Fakat bu
durum gerekge gosterilerek Birgivi'nin ibn Teymiyye veya Selefilerden
etkilendigini ya da onlarin Osmanli topraklarinda temsilcisi oldugunu

% Birgivi, bu goriisiinii “Allah’1n ars iizerine istiva etmesi” hakkinda Ahmed b. Hanbel
(8. 241/855)’in: “IstivA malumdur. Ona iman etmek vaciptir. Keyfiyeti ise meghuldiir.
Onun keyfiyeti hakkinda soru sormak bid‘attir.” seklindeki ifadesini naklederek
temellendirmeye ¢alismustir (Birgivi, Tuhfetii’-miistersidin, 182; a.mlf., er-Risdletii’l-
i 'tikddiyye, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, nr. 1035, 84b-85a).

% Birgivi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye, 90 (trc. 56).

% Bk. M. Cemal Sofuoglu, “Birgivi’nin ‘Vasiyetnamesi’ iizerine Baz1 Diisiinceler”,
Imam Birgivi Sempozyumu Bildirileri (Odemis 22-23 Kasim 1991), ed. Mehmet Seker
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1994), 73-77.

%" |. Hakk: Uzungarsil, Osmanli Devletinin IImiyye Teskilati (Ankara: TTK Yayinlari,
1988), 227; A. Yasar Ocak, “Klasik Dénem Osmanl Diisiince Hayat1”, TURKLER,
ed. H. Celal Giizel (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 11: 21; Cagrici,
“Gazzali’nin Thya’si ile Birgivi’nin Tarikat-1 Muhammediyyesi’nin Mukayesi”, 476.

241
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ileri siirmek pek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii Birgivi, her ne kadar
miitesabih ayetlerin ve haberi sifatlarin tevil edilmesi konusunda selef
yolunu benimsemis olsa da, gerekli gordiigii bazi durumlarda halef
metoduna da bagvurmugtur.® Ayrica Birgivi, “Allah’in varliklar
yaratmasinda bir¢ok hikmetin bulundugu, fakat bunlar1 bilmek bizim i¢in
gerekli olmadigi, bize diisenin biitiin bunlara oldugu hal iizere inanmak
gerektigi”® yoniinde bir gériisii benimsemis olmasi diisiinmeye, tefekkiir
etmeye onem vermedigi anlamina da gelmez. Ciinkii telif ettigi eserlerin
degisik yerlerinde konuya dair yaptigi agiklamalara umumi olarak
bakildiginda onun tefekkiire, nazara, diisiinmeye ve akletmeye biiyiik
onem verdigi anlasilmaktadir. Nitekim Birgivi, akli ve nakli delillere
dayanmayan korii koriine iman etmeye kars1 ¢cikmis, itikad hususunda en
uygun olanin, icmali iman yoluyla da olsa nazar ve istidlalde bulunarak
iman edilmesi oldugunu savunmustur. Bu baglamda Kur’an’in bir¢ok
yerinde tefekkiir etmeyen, diisinmeyen ve arastirmayan insanlarin
elestirildigini; insanlarin kéinat hakkinda iyice diisiinmeleri, tefekkiir
etmeleri ve ibret almalarinin emredildigini vurgulamistir. Hatta Allah’in
varligi, birligi ve sifatlarin bilinmesinin (marifetullah) ancak Allah’in
fiilleri ve yarattiklar1 iizerinde ibretle diisiiniip, tefekkiir etmekle miimkiin
olacagim1 savunmustur. Ciinkii ona gore kainattaki varliklar, her seyi
yapmaya muktedir olan bir yaraticimin varligina, birligine ve kemal
sifatlara sahip olduguna delalet etmektedir.”® Bu da Birgivi’nin selef
metodunu benimsemekle birlikte gerekli gordiigi durumlarda halef
metodunu da kullandigin1 gostermektedir. Dolayisiyla Birgivi'nin bazen
halef metoduna bagvurmasi, bu konuda halef metoduna tamamen karsi
olan Selefilerden farkli diisiindiigti géstermektedir.

3. Birgivi’nin Tekfir Meselesine Yaklasim

% Nitekim o, selef ve halef metodunun ayrismasinda belirleyici rol oynayan Al-i Imran
3/7. ayeti ile ilgili olarak miitesabih ayetlerin tevil edilebilecegini savunmus, bu
gorlislinii de sahabe ve tabiinin bu tiir ifadelerin tevillerini ilimde rasih olanlar
tarafindan bilinebilecegine dair gériislerini naklederek temellendirmeye ¢alismistir.
Ayrica konuyla ilgili ibn Mes‘tid (6. 32/652) ve Ibn Abbas (6. 68/687)’1n baz1
tevillerini de nakletmistir (Birgivi, Tefsir, 10a-10b; Diizenli, fmam Birgivi ve
Tefsirdeki Metodu, 171-172).

% Birgivi, Risdle-i Birgivi, 13.

° Birgivi, Tarikatii’I-Muhammediyye, 176 (trc. 113): a. mlf., er-Risdletii 'I-i ‘tikddiyye,
82b-83a; Birgivi, Tefsir, 31a, 41b.
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Birgivi, tipki bid‘at ve tasavvuf konusunda oldugu gibi tekfir
meselesinde de sert bir tutum sergilemis, hakkinda kesin bir nass
bulunmayan ihtilafli baz1 konularda mezheplerin bir kisminmi tekfir
etmistir. Bu tutumu nedeniyle hakkinda yapilan bazi astirmalarda
Birgivi’'nin bu konuda daha ¢ok Selefi/Hanbeli alimler tarafindan
basvurulan kat1 ve tekfirci bir sdyleme bagvurduguna dikkat ¢ekilmis, bu
yOniiniin de tartisilmasi gereken bir husus oldugu ifade edilerek, onlardan
etkilenmis olabilece8ine isaret e:dilmistir.71 Halbuki Birgivi’nin tekfir
konusundaki sert tutumundan hareketle Selefilerden etkilendigini
diisiinmek de pek makul goriinmemektedir. Ciinkii Hanefi fakihlerinin
sadik bir takipgisi olan Birgivi, eserlerinde itikadi konulara kelami bir
perspektiften daha ziyade Hanefi fikh1 perspektifinden yaklasmis,
konulart kelamci degil bir fakih olarak ele almistir. Dolayisiyla onun
tekfire dair yaklasimi 6zellikle miiteahhir fukahanin verdikleri sert ve
yersiz fetvalar ekseninde sekillendigini sdyleyebiliriz.

Bilindigi iizere Islam diisiincesinde tekfir konusu, kelam ilminin
konusu oldugu kadar fikih ilminin de konusu olmustur. Kelam, kisiyi
imandan ¢ikaracak hususlari, iman ile kiifriin muhtevasini incelerken;
fikith imandan ¢ikip, kiifre distiigl tespit edilen (tekfir edilen) kisiye
diinyada uygulanacak hiikiimlerle ilgilenmektedir.72 Bagka bir ifadeyle
iman ve kiifiir, kalbin amelleri olmasi bakimindan ilk olarak akaid ve
kelam ilimlerinin inceleme alanina girse de bir insanin iman dairesinden
cikip, kiifre diismesi, 6zellikle diinyevi sonuglari agisindan fikih ilmiyle
de ¢ok yakindan ilgilidir. Dolayisiyla Islam diisiince tarihinde bu
meselelerin tartisilma ve ¢ozlime baglanma yeri her ne kadar “akaid ve
kelam ilmi” olsa da, fikih kitaplarinda da bu meseleler, dinden donme
(irtidat) boliimii ¢ergevesinde detayli bir sekilde ele alinip islenmistir.
Ozellikle Hanefi mezhebi acisindan bakildiginda, kurucu miictehid
imamlar devrinden sonra yazilan fetava (nevazil) eserlerinde, kiifiir ifade
eden soz ve eylemler de gittikge artan bir hacimle ele alinmustir.”® Birgivi

™ Bk. Osman Karadeniz, “Tarikat-1 Muhammediyye”, Imam Birgivi Sempozyumu
Bildirileri (Odemis 22-23 Kasim 1991), ed. Mehmet Seker (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1994), 120-123.

"2 Hilmi Karaagag, “Ehl-i Siinnet’e Gére Tekfir Problematigi”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013): 165.

®'S. Nuri Akgiindiiz-Ziibeyir Bulut, “Akaidden Fikha: Hanefi Fikih Kitaplarinda Elfaz-1
Kiifiir”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/2 (2007): 897, 899.
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de eserlerinde itikadi konulari, bilhassa kifiir ve tekfir meselelerini
kelam kitaplarindan daha ziyade Hanefiler’in temel fikith ve fetva
kitaplarindan kabul edilen eserlerden istifade ederek agiklamaya
caligmistir.” Ayrica Birgivi’nin Islami ilimler arasinda ilk siraya fikhi
yerlestirmesi, eselerinde de fikih kitaplarina ikinci sirada yer vermesi ve
birgok itikadi konuyu fikih ve fetva kitaplarindan hareketle agiklamaya
ve Ehl-i Siinnet itikadimi Hanefi fikhi dogrultusunda Ogretmeye
calistigini géstermektedir.75 Bu bakimdan Birgivi'nin oOzellikle tekfir
konularindaki sert tutumunda, kelam kitaplarindan daha ziyade
miiteahhir Hanefl fukuhasi tarafindan telif edilen Hanefi fikih ve fetva
kitaplarinin etkili oldugunu sdylemek daha makul gériinmektedir. Ciinkii
Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ile mezhep imamlar1 ve onlar takib eden ilk
fukahanin ¢ogunlugu tekfir konusunda temkinli, mutedil ve insafli
hareket etmeye, tekfirden kaginmaya gayret etmislerdir. Buna karsilik
miiteahhir fukaha, tekfir meselesinde ilk devirlere oranla daha sert bir
tutum sergilemisler, bircok sahst ve toplulugu tekfir etmislerdir. Ayrica
ayet ve hadislerle de temellendirmeden Hz. Peygamber’i tekzip 6zelligi
tasimadigir halde kisiyi bir takim yanlis anlamalari neticesinde tekfir
eden, sert ve yersiz fetvalarda bulunmuslardir. Diger taraftan kelamcilar
meseleyi ¢oziimlemek i¢in genel kaideler ortaya koymuslar, nelerin kisiyi
kiifre disiirdiigii konusunda teferruata girmemislerdir. Fukahanin
cogunlugu ise miinferit vakalarda verilen fetvalar1 zikretmisler, konuyu
sistemli sekilde ortaya koyamamlslardm76 Buna gore Birgivi’nin diislince
yapistmin Ibn Teymiyye ya da &grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye
tarafindan degil Hanefi fukahasinca sekillendirildigi sdylenebilir.

Sonuc¢

Birgivi’nin temel elestirileri daha ¢ok devlet ve toplumun her
kademesinde yaygin olan bid‘atlara ve batil inanglar benimseyen
yozlagmis tarikatlara yonelik olmustur. Birgivi’nin eserlerinde bunlara
kars1 sergiledigi sert tutumu ilmi sahsiyeti ve mezhebi hakkinda farkli
goriiglerin ileri siirlilmesine neden olmustur. Hakkinda yapilan bazi
aragtirmalarda Birgivi’nin Selefi/Hanbeli oldugu ya da Ibn Teymiyye nin
etkisi altinda kaldig1 iddia edilmistir. Kanaatimizce Birgivi hakkindaki

™ Bk. Birgivi, et-Tarikatii I-Muhammediyye, 90, 116 (trc. 56, 67).
™® Mart1, et-Tarikatii’I-Muhammediyye: Muhteva Analizi, 50-51
® A. Saim Kilavuz, Iman Kiifiir Stnuri (istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 121, 195.
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bu iddialarin ileri siiriilmesinde onun bid‘atlara ve tarikatlara karsi
sergiledigi sert tutumu Onemli rol oynamustir. Cilinkii eserleri
incelendiginde Birgivi’nin bid‘atlara ve yozlagmis tarikatlara karsi
miicadele etme, dini ve ahlaki agidan bozulan toplumun 1slah etme ve
¢dziim yolu olarak ilk devir Islam’ina donme vb. hususlardaki yaklasimi
Ibn Teymiyye’nin onciiliik ettigi Selefi/Hanbeli diisiincenin toplumu
1islah etme anlayisina biiyiik dl¢iide benzedigi anlasilmaktadir. Fakat bu
benzerlik, Birgivi’nin Ibn Teymiyye’den etkilendigi ya da Selefi/Hanbeli
oldugu anlamma gelmez. Ciinkii ibn Teymiyye gibi selefilerin bid*atlara
ve tasavvufa karsi olan elestirilerin bir benzeri, onlardan ¢ok daha once
Hanefi fakihler tarafindan da yoOneltilmistir. Birgivi’nin eserlerine
bakildiginda ise bu eserlerini kaleme alirken istifade ettigi kaynaklarin
basinda Hanefi fikih kitaplarinin geldigi goriilecektir. Hanefi mezhebinin
sik1 bir takipgisi olan Birgivi, sadece fikhi meselelere degil ayn1 zamanda
itikadl konulara da Hanefi fikh1 perspektifinden yaklagsmis, bu baglamda
meseleleri kendinden 6nceki biitlin Hanefi literatiiriinden 6zellikle fetva
kitaplarindan bol miktarda nakillerde bulunup, istifade ederek
aciklamaya caligmustir. Obiir taraftan Birgivi, eserlerinde yararlandig1 ve
nakillerde bulundugu bir¢cok alimin ve kitaplarinin isimlerini zikretmis,
fakat Ibn Teymiyye ve talebelerinden bahsetmemistir. Hatta kelam ve
mezhepler tarihine dair eserlerinde Islam mezheplerinden bahsederken
Ehl-i Sinnet ve Ehl-i Bid‘at mezhebinin 6nemli temsilcilerine ve
gorlislerine yer vermis, buna mukabil Ehl-1 Siinnet’in bir diger temsilcisi
olarak kabul edilen Selefiyye’den ve Ibn Teymiyye gibi temsilcilerinden
ise higbir yerde bahsetmemistir. Kald1 ki Birgivi ile ibn Teymiyye’nin
goriisleri karsilagtirildiginda gerek bid‘at ve tasavvuf konularinda birgok
gorliis farklilign da bulunmaktadir. Nitekim Birgivi, toplum icinde
gordiigii her tiirlii yeniligi bid‘at olarak degerlendirmedigi gibi yeni olan
her seyi de reddetmemis, aralarinda ayrim gozeterek, Kur’an ve silinnete
aykirt olup, dine sonradan ilave edilenleri reddetmis, uygun olanlar1 ise
kabul etmistir. Hatta Hz. Peygamber ve sahabeden sonra ortaya cikan,
halkin islerini kolaylastiran, egitim ve Ogretime yardimci olan ve
dogrudan dinle ve inangla ilgisi bulunmayan yenilik ve gelismelerin
yapilmalarin1 gerekli gérmiistiir. Bu acidan Birgivi, bid‘atin tanimini
biraz daha genis tutarak, bu konuda farkli bir yaklasim sergilemis,
bid‘atlar1 6rf, adet ve dinde olan bid‘atlar seklinde iice ayirip, kendi
icinde vacip, haram, mekruh, mendub ve miibah seklinde bir
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degerlendirmeye gitmistir. Bunun disinda Birgivi, dinin temel kaynaklari
ve istifade edilen ilimler bakimindan da Ibn Teymiyye’den farkli bir
metod benimsemis, eserlerini telif ederken sadece Kur’an, siinnet ve
selefin kavliyle yetinmemis, sonraki alimler tarafindan kelam, felsefe,
mantik, fikih ve tefsir alanlarinda yazilmis pek cok kaynaktan istifade
etmistir.

Birgivi’nin itikadi konulardaki goriislerine bakildiginda da bircok
konuda Ibn Teymiyye ve selefilerden farkli gériisler benimsemistir.
Mesela imanin tanimi, iman amel iliskisi, imanda artma ve eksilme,
cennet ve cehennemin ebedi olusu ve halku’l-Kur’dn gibi mezhepler
arasinda ihtilafli konulart Matiiridi bakis agisiyla ele almis, bu konularda
Selefilerin degil Matiiridiligin goriisiinii benimsemistir. Tekfir meselesine
gelince, Birgivi bu konuda her ne kadar selefilere benzer bir yaklasim
sergilemigse de Selefilerden veya Hanbelilerden etkilendigini diistinmek
pek makul goriinmemektedir. Clinkii Hanefi fakihlerine derinden bir
saygi ile bagli olan Birgivi, eserlerinde itikadi konulara kelamdan daha
ziyade Hanefi fikh1 perspektifinden yaklasmistir. Dolayisiyla onun
tekfire dair yaklasimi selefilerin goriisleri ¢ercevesinde degil, Hanefi
fukahanin verdikleri fetvalar ekseninde sekillenmistir.

Yukarida verilen acgiklamalar goz Oniine alindiginda Birgivi’nin
birtakim goriisleri ibn Teymiyye nin goriisleri ile drtiisse de dogrudan ya
da dolayl1 olarak ondan veya selefilerden etkilenmedigi anlasilmaktadir.
Ozellikle akaid ve itikada dair eserleri incelendiginde onun itikadi
konularda Selefi ve Hanbeli olmadig1 aksine Hanefi-Matliridi mezhebinin
sadik bir takip¢isi oldugu agikg¢a goriilecektir.
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Birgivi Mehmed Efendi’nin Thyaci Yéniine Kisa Bir Bakis
Mustafa SONMEZ"

Ozet

Islam diisiince tarihinde Ihyaciligin Gazzali’ye kadar uzanan bir
gecmisinin oldugu sodylenmektedir. Tarih boyunca Islam diinyasinin
farkli bolge ve cografyalarinda ¢ok ¢esitli tonlarda bu faaliyeti yapan
alimlerin varligin1 miisahede etmekteyiz.

S6z konusu dini ihya faaliyetlerinin, XVI. yiizyllda Osmanl
Devleti’nin zirvede oldugu bir donemde Birgivi Mehmed Efendi’nin
sahsinda kuvvetli bir temsilcisini buldugunu goérmekteyiz. Birgivi,
yasadigi donemde halk arasinda yaygin halde gordiigii bid‘atlere karsi
amansiz bir miicadeleye girisir; bunlardan kurtulmak icin Kitap ve
stinnete yonelmeyi ve bunlara uymayan davranislarin terk edilmesinin
geregi lizerinde Onemle durur. Bid‘atleri iyi ve batil/kotii bid‘atler
(bid ‘at-1 hasene, bid at-1 mubtile/(bid ‘at-1 seyyie) seklinde ikiye ayiran
Birgivi, ozellikle itikad ve ibadetteki bid‘atlere siddetle karsi ¢ikarak
bunlart reddeder. Adetlerle ilgili bid‘atlerin Kitap ve siinnete ters
diismeyenlerini kabul eder. Sonradan icad edilen alet ve edevatlari, arag
ve geregleri kullanmay1 sapiklik olarak nitelendirmez.

Tasavvuf erbabinin Kitap ve siinnete uymayan goriislerini elestirerek
reddeden Birgivi, 6zellikle batini tasavvufa siddetle karsi ¢ikar. Gergek
sufileri ve seyhleri bunlardan ayirarak onlari saygiyla anar.

Ozet olarak Birgivi'nin ihyacihgi, bid‘at ve hurafelerle miicadele,
Kitap ve siinnete uyma, Ehl-i siinnet ve selefin yolundan gitme, sufilerin
seriata uymayan goriislerini reddetme, batini tasavvufla miicadele etme
seklinde kendini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Birgivi, ihya, bid‘at, hurafe, tasavvuf

. Dog. Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
mustafasonmez25@hotmail.com
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A Brief Overview Revivalist Aspect Of Birgivi Mehmet Efendi

ABSTRACT

It is said that the revivalizim dates back to Gazzali, in the history of
Islamic thought. Throughout history, we have witnessed the existence of
scholars who have made this activity in a wide variety of tones in
different regions and geographies of the Islamic world.

The religious revival activities in question, XVI. in a century when
the Ottoman Empire was at its peak, we found that Birgivi (Birgili)
Mehmed Efendi (929-81/1523-73) had a strong representative in his
person. Birgivi enters into a relentless struggle against the bid‘at which
he sees as widespread among the population in his time; in order to get
rid of them, he emphasizes the need to turn to the Book (Qur’an) and the
Sunnah and to abandon the behaviors that do not comply with them.
Birgivi which divides the bid into good and superstitious / bad bid‘at
(bid‘at-i hasene, bid‘at-1 seyyie), he strongly rejects them by strongly
opposing the creeds and worship. He accepts to innovations (bid‘at) on
customs that do not contradict the Book (Qur’an) and the Sunnah. It does
not characterize the use of tools and tools that are later invented, tools
and equipment as aberration. Birgivi criticizes and rejects Sufis' views
that do not obey the Qur’an and Sunnah, especially against gnostic
Sufism strongly. He distinguishes them from the true Sufi and Shaykhs
and commemorates them with respect.

In summary, Birgivi's restoration shows itself as fight against bid‘at
and superstitions, obedience to the Qur’an and Sunnah, go to way of the
Ahl al-Sunnah and the Salaf, to refuse the views of Sufis that do not
comply with the Sharia and to fight against gnostic Sufism.

Keywords: Birgivi, revive, innovations/(bid‘at), superstition,
Sufism.
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GIRIiS
1. Ihya Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlamlar

Sozliikk anlami olarak ihya, “diriltmek, canlandirmak, uyandirmak,
atesi iifleyerek canlandirmak, tazelemek, gsenlendirmek, yeniden
giiclendirmek, canli tutmak” vb. gibi manalara gelmektedir™.

Terim anlami olarak ihya kavramini kisaca “Kur’an ve siinnete doniis
hareketi” olarak tanimlamamiz miimkiindiir. Yani bu hareket, tarihi seyr
icerisinde Islam’in biinyesine, her ne sekilde olursa olsun, girmis olan
bid‘at ve hurafeleri ve her tiirlii yabanci unsurlar1 s6z konusu bilinyeden
temizleyerek onu asr-1 saadetteki saf haliyle ortaya koyma ve yeniden
canlandirma hareketidir. Bunun i¢in de s6z konusu harekette, Kur’an ve
siinneti tek dl¢ii almaya ve ilk devir Islam’indaki selef-i salihinin inang
ve uygulamalaria gitmeye biiyiik 6nem verildigi goriilmektedir?. Bu
harekete Ihyacilik dendigi gibi ayni zamanda tecdid faaliyeti de
denmektedir. Dolayisiyla s6z konusu faaliyette bulunanlara da ihyaci ya
da miiceddid denmektedir®.

Oyle anlasiliyor ki bu hareket, nedeni ne olursa olsun tarihi seyr
icerisinde, basta bid‘at ve hurafeler olmak iizere Islam’a disaridan girmis
yabanci unsurlarin varligina kars1 bir tepki hareketi olarak goriilmektedir.
Hedefi ise Islam’m biinyesini séz konusu yabanci unsurlardan
ayiklamaktir. Bunun icin de Kur’an ve siinnete donmek, asr-1 saadetteki

! Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn-i Manzur, Lisanii'l-Arab,
(Beyrut: 1963), 14: 211-212 vd; es-Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacii'l-
Arus, (Beyrut: 1966), 10: 105-106; Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Hamavi Ebu'l-Beka,
Kiilliyat, (Beyrut: 1992), 406-407; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacii'l-
Lugati ve Sthahii'l- Arabiyye, (Suudi Arabistan: 1375 h.), 6: 2223; Muhammed Ali el-
Faruki et-Tahanevi, Kessafii Istilahati'l-Fiinun, (Kalkuta: 1962), 1: 401; Asim Efendi,
Kamus Terciimesi, (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1305 h.), 4: 934.

2 Mehmet S. Aydin, "Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar, 414,
(Fazlurrahman 6zel sayist), (EKim 1990): 275; Mevliit Uyanik, "Giiniimiiz Islam
Diisiincesinde slahat Kavrami", Islami Arastirmalar, 4/1 (Ocak 1990): 51; Mustafa
Sénmez, “Ihyaciligin Dogusu ve Bazi Onemli Temsilcileri”, EKEV Akademi Dergisi,
3/1, (Bahar 2001): 25.

® Sonmez, “Ihyaciligin Dogusu”, 25; Uyanik, “Giiniimiiz Islam Diigiincesinde 1slahat
Kavrami”, 56; John 0 Voll, Islam Tarihinde Tecdid ve Islah, Giiclenen Islam’in
Yankilari, Editor, John L. Esposito, Cev. Erol Catalbas, (Istanbul: Yonelis Yayinlari,
1989), 45-46.
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inang ve uygulamalart yeniden ihya etmek bir care olarak ileri
stirtilmektedir.

Yukarida verilen Ihyacilikla ilgili tanimin ayn1 zamanda Selefiligin
tanimiyla da Ortiistiigiinii gérmekteyiz. Ciinkii Selefiligin de benzer
program ve hedeflere sahip oldugu goriilmektedir. Ancak aralarinda bir
nlians farki vardir ki bu fark, asagida goriilecegi lizere onlarda goriilen
yontem farkliligindan kaynaklanmaktadir.

2. Thyacihigin Dogusu ve Gelismesi

fhyaciligi Emevi halifelerinden Omer b. Abdulaziz’e (6. 101/720)
kadar gotiirenler oldugu gibi* Gazali’ye (6. 505/1111) kadar gétiirenler
de vardir’. Hakikatte ise bu hareketi Gazali’ye kadar gbtiirmek daha
dogru bir yaklasimdir. Ciinkii Thyacilik, “dini bid‘at ve hurafelerden
ayiklama ve Kur’an ve siinnete doniis hareketi” oldugu i¢in daha ¢ok bu
alandaki fikir hareketlerini kapsamaktadir. Omer b. Abdulaziz ise siyasi
bir lider olup siyasi yonde bir takim din dis1 faaliyetlere karsi miicadele
ettigi gorlilmektedir. Bu ylizden bu hareketi Gazali’den itibaren
baslatmanin daha dogru olacagina inanmaktay1z.

Ihyacihigim dogusu ve gelismesindeki mantifi su &rnek 1s13inda
anlatmaya calisalim. Nasil ki dagdan dogan bir akarsu, kaynaginda son
derece ari-duru ve berrak iken kaynagindan uzaklastik¢a ona disaridan
toz, toprak ve bir takim yabanci unsurlar karisirlar. Ayrica bu akarsuyun,
izerinde akip gittigi arazinin toprak tiirlerine gore tadinda ve renginde bir
takim degismeler meydana gelir. Bu durumda s6z konusu akarsu, ilk
dogdugu durumundaki safiyetini koruyamaz. Hatta bu akarsu
kaynagindan ne kadar uzaklasirsa o nispette safiyetini kaybeder. Biz eger
saf ve temiz bir su igmek istiyorsak suyun ilk dogdugu kaynaga gitmemiz
ve ulasmamiz gerekir.

Aynm1 bu ornekte oldugu gibi Islam dini ilk dogdugu asirda Hz.
Peygamber ve ashabinin yasadigi donemde son derce saf ve berrak bir

* Sayyid Ebu'l- A'la Maududi, A Short History of the Revivalist Movement in Islam,
(Lahore- (Pakistan): Islamic Publications, 1963), 26-30; Erol Giingdr, Islam
Tasavvufunun Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1989), 69, 83; Ebu'l-Hasan en-
Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, Cev. Yusuf Karaca, (Istanbul: Kayihan Yayinlan,
1992), 1: 227-228.

® Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 78; Sonmez, “Ihyaciligin Dogusu”, 29.
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sekilde yasanirken, s6z konusu asirdan uzaklastik¢a ve Islamiyet Cin’den
Ispanya’ya kadar genis bir cografyaya yayildikca zamanla farkl
cografyalardaki eski din ve kiiltiirlere, felsefi diislince sistemlerine
mensup kisiler Miisliimanliga girerken eski inan¢ ve Kkiiltiirlerinin
birikimiyle bu dine girdiler. Misliimanlarin diger din ve kiiltiirlerle
karsilasmasinda ¢ift yonlii bir etkilesme olmasi kaginilmazdi ve nitekim
oyle de oldu. Misliimanlarin hakim olduklart bu yeni cografyadaki
insanlar, yeni dinin etkisiyle ¢ogunlukla Miisliiman olurlarken, ayn
zamanda eski din ve kiiltiirlerine ait malumatlart da girdikleri bu yeni
dine tasidilar ve genelde Islami bir kilifa biiriindiiriilerek yasattilar.
Disaridan giren bu yabanci unsurlar dinin asli safiyetini bozmaya
basladi®. Zamanla cahil halk yigilar1 arasinda hurafeler ve bid‘atler
adeta dinin yerini aldi. Bu hususta sufiligin biiyiik rol oynadig goriildii.
Dolayisiyla zaman igerisinde Islam’mn biinyesine cesitli yabanci
unsurlarin, bid‘at ve hurafelerin girmesi kaginilmaz oldu. Bu duruma
tepki gosteren alimler Islam’1 yeniden eski ve saf haliyle ortaya koyma
cabasi i¢ine girdiler. Bunun en kestirme yolu olarak “Kur’an ve siinnete
donme yontemi” One siirlilmiis ve bu cergevede “asr-1 saadet sonrasi
dénemlerde yasanan Islam in otesine gecilerek ilk devir Islam’ina, yani
selef-i salihinin inang ve uygulamalarina donme yoluna” gidilmistir. Iste
Ihyacilik denilen hareketin, bdyle bir tepki sonucu ortaya ciktig
anlasilmaktadir.

Zamanla gelisme gosteren bu hareket, /lk Devir Ihyaciligi ve Yeni-
Ihyacilik diye ikiye ayrildi. Modernizm oncesi ihya hareketlerine flk
Devir Ihyaciligi denildigi gibi Selefiyecilik de denilmekte ve farklhi
isimlerle de amlmaktadir’. Modernizm sonrasi ortaya cikan ihya
hareketlerine de Yeni-fhyacilik ya da Yeni-Selefiyecilik (Neo-Selefizm)

® Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, (Beyrut: Daru'l-Ma'rife,
1961), 1: 22-33; Muhammed Ebu Zehra, Tarihii'l- Mezahibii'l- Islamiyye, (Kahire: ts.),
1: 5-19; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, (Istanbul: Selguk
Yaynlari, 1980), 14-24; Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, (Konya: Esra Yaynlari,
1992), 16-18.

" Fazlurrahman, fslam, Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, (Istanbul: Selguk Yayinlari,
1992), 270-271; Aydin, "Fazlurrahman ve Islam Modernizmi", 274-275; Sénmez,
“Ihyacihigin Dogusu”, 26.
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denir®. S6z konusu hareket, gelenek¢i ulemaya karsi cikarak aktif ve
dinamik bir yol takip etmekte, selefin akidesine ve uygulamalarina
donme diisiincesini benimsemekle birlikte modernizm sonrasi ortaya
¢ikt181 icin yeni donemin sartlarini da géz oniinde bulundurmaktadir®.

Tarihi seyr igerisinde zaman zaman "tecdid, islah, nahda, sahve™ gibi
kavramlarla da ifade edilen Ihyaciligin "Islam"t yabanci unsurlardan
aytklama" programi, cazibesini glinimiizde de korumakta ve bir¢ok
kimseyi kendine ¢ektigi miisahede edilmektedir™.

3. Thyacilikta Yontem Farkhhig

Yukarida bahsi gecen olumsuz duruma tepki gosteren alimlerin
yontem olarak iki farkli metot kullandiklar1 goriilmektedir. Bunlardan
birincisi Gazali’nin (6. 505/1111) basmi ¢ektigi alimlerin kullandiklar
yontem ki, biz buna “Gazali metodu (Ihyact metod) / ya da islahatg
yontem” demeyi uygun gériiyoruz. Digeri ise basini ibn Teymiye nin (5.
728/1328) ¢ektigi alimlerin kullandigi yontemdir ki, buna da “Ibn
Teymiye metodu (Selefi metod) / ya da tasfiyeci yéntem” demeyi uygun
bulmaktay1z.

Dini ve diisiince alanlarinda II/VIIL. asirdan itibaren islam diinyasinda
iki 6nemli problemle karsilagilmistir. Bunlardan birisi Yunan felsefesinin
Islam diinyasma girmesi, digeri ise basibozuk ve kontrolsiiz bir sekilde
yayilan sufi tarikatlar ve bunlar vasitasiyla yanlis inanglarin, bid‘at ve
hurafelerin genis halk Kitleleri arasinda giderek yaygimlagmasiydi. Islam
diinyasinda gerek dini gerekse fikri planda goriilen bu durum ilk defa
ciddi bir krize neden oldu. S6z konusu hususlarda her tirlii dini, fikri ve
ahlaki bozulmalara kars1 en kapsamli bir miicadeleyi ilk defa Gazali’nin
yaptig1 miisahede edilmektedir. Ciinkii o, ger¢ek manada devrinin en
biiyiik bir miitefekkiriydi ve Islami ilimlerin bircogunda derin bir
vukufiyete sahipti™'.

8 Aydin, "Fazlurrahman ve Islam Modernizmi", 277; Uyanik, “Giintimiiz Islam
Diisiincesinde \slahat Kavram:”, 50; Sénmez, “Ihyaciligin Dogusu”, 26.

® Aydmn, "Fazlurrahman ve Islam Modernizmi", 277; Sénmez, “Ihyaciligin Dogusu”,
26.

10 Fazlurrahman, Islam, 309-310; Sénmez, “Ihyacihgin Dogusu”, 26.

' en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi, 1: 277-278; Fazlurrahman, Islam, 213-214;
Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 69, 83; Golciik, Kelam Tarihi, 121; Bekir



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

Gazali’nin miicadelesi ¢ok boyutlu olup, bu miicadelesini bir yandan
Yunan felsefesine kars1 siirdiiriirken, diger taraftan da banini firkalara
kars1 stirdirmekteydi. Ayn1 zamanda suf? tarikatlar kanaliyla kontrolsiiz
bir sekilde gelisi gilizel yayilan ve genis halk kitlelerini de etkileyen
bid‘at ve hurafelerin yayilmasina kars1 da miicadele vermekteydi. Gazali,
ozellikle sufiligi kontrol altina alip 1slah etmeyi ve Siinni islam’in emrine
vererek bununla Islam’in genis kitlelere ulagmasi saglamayi
amaclhiyordu ki onun, bu hedefinde biiylik oranda basariya ulastigini
soyleyebiliriz'?. Burada Gazali'nin yontem olarak sufilige karsi
“digsaridan bir hiicum ve miidahale etmeyi ve tasfive yapmayr” degil,
“onlarin i¢ine girerek icerden kontrol etme ve islah etme metodunu”
kullandigimmi gérmekteyiz. Gazali benzer bir tutumu Yunan felsefesine
kars1 da gostermis, bu felsefeye karsi tasfiyeci bir yaklagimla toptan bir
kars1 ¢ikist ve disaridan bir miidahaleyi degil, tabir caizse sz konusu
felsefenin icine girerek onu 6grenmis, Kur’an’a zit goérdiigi yonlerini
elestirmis, zit géormedigi yonlerinden de yararlanma yoluna gitmis ve
Kelam ilminde onu kullanmistir. Gazali’nin bu yontemle islah edilerek
Siinni Islam’m emrine verilmis bir sufilik ve yine slah edilerek Siinni
Kelam’in emrine sunulmus bir felsefe arzulamakta oldugu ve bununla
Islam akidesini savunmay: ve genis kitlelere yaymayr amacladigi
anlasitimaktadir.

Ibn Teymiye’ye gelince Gazali’den sonra onun ilk ciddi ihyact
oldugunu miisahede etmekteyiz. Ibn Teymiye yasadigi dénemin en
biiyiik alimlerinden biri olmasinin yani sira ayni zamanda 1iyi bir aksiyon
adamiydi. O, hem Thyaci idi hem de Selefiye hareketini sistematize eden
onemli bir sahsiyetti. Onun fikirleri sadece kendi donemindekileri degil
kendinden sonra gelen bir¢ok alimi, hatta giinlimiizde bile ¢ok sayida
selefi ve ihyaci formattaki Islami akimlari etkiledigi gozlemlenmektedir.
Bu 6zelliklere sahip olan Ibn Teymiye, basta tasavvuf olmak iizere hem
felsefeye hatta kelam ilmine dahi siddetli elestiriler yoneltti. O, bunu
yapmakla Kur’an ve silinnetten baska otorite tanimadigini soyliiyor ve
dogrudan dogruya selefin inan¢ ve uygulamalarina donmeyi hedefliyor,

Topaloglu, Kelam ilmi (Giris), (istanbul: Damla Yayinlari, 1981), 28-29; Sénmez,
“Ihyacihigin Dogusu”, 29-30.

12 Eazlurrahman, fslam, 195-200, 269-272; Glingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 78-
79; H.A.R. Gibb, Modern Trends in Islam, (Chicago: The University of Chicago
Press, 1947), 20.
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bid‘atlerle miicadeleye biiyilk 6nem vererek asr-1 saadetteki sekliyle saf
[slam’a dénmenin onciiliigiinii yapiyordu®. Burada ibn Teymiye’nin,
Gazali gibi, sufiligin ve felsefenin igine girerek igerden 1slah etme
yontemini degil, dogrudan dogruya disardan miidahale etme ve tasfiye
etme yontemini kullandigi, bu nedenle onlara siddetle hiicum ederek
kokten yok ermeyi arzuladigi anlagilmaktadir. Hatta onun bu
hiicumundan kelam ilminin de nasibini aldigi goriilmektedir. Ibn
Teymiye’nin, bu yontemiyle Selefiyeciligin de onderligini yaptigini
gormekteyiz.

Goriildiigii iizere Gazali ile Ibn Teymiye nin konuya yaklasimlarinda
onemli bir fark vardir. Bu fark, biiyiik oranda her iki alimin kullandiklar1
yontem farkindan kaynaklanmaktadir. Gazali’nin yontemine Ihyacilik
denilecek olursa, Ibn Teymiye’nin yontemine hem Ihyacilik hem de
Selefiyecilik demek miimkiindiir. Buradan anliyoruz ki her iki akimin
hedefleri ve programlar: birbirine ¢ok benzemesine ve yakin olmalarina
ragmen genelde kullandiklar1 yontem bakimindan birbirlerinden
ayrilmaktadirlar. Ayrica bu iki akim arasinda umum-husus iligkisi de
bulunmaktadir. Bu nedenle “her selefiveci ayni zamanda bir ihyaci iken,
her ihyact aym zamanda bir selefiyeci degildir”, dememiz miimkiin
goriinmektedir.

Bu kisa giristen sonra Birgivi'nin thyaciliginin nasil oldugunu ve
hangi yontemi kullandigini gorelim.

BiRGiVi MEHMED EFENDI’NIN IHYACILIGI VE
IHYACILIKTA KULLANDIGI YONTEM

1. Birgivi’nin Thyacihginda Kullandigi Metod

Birgivi Mehmed Efendi’nin (6. 981/1537) ihyaciligi, yontem olarak
Ibn Teymiye ydntemine (selefi yonteme) benzedigi sdylenebilir. Yani
onun ihyaciligi bid‘at ve hurafelere ve bunlarin giris kapisi olarak
gordigli banni sufilige ve tasavvuftaki sapmalara karsi tasfiyeci bir
yaklagimla savas agmak ve bunlarla siddetli bir sekilde miicadele etmek
seklinde kendini gostermektedir. Birgivi'nin Ibn Teymiye'ye benzerligi

3 Maududi, A Short History of, 64-65 vd; Aydin, "Fazlurrahman ve Islam
Modernizmi", 274; Gibb, Modern Trends in Islam, 24; en-Nedvi, Islam Onderleri
Tarihi, 2: 62, 96-267, 275, 280, 290 vd; Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 214-
215 vd.; Sénmez, “Ihyaciligin Dogusu”, 30.
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onun gibi tasfiye yontemini benimsemis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ancak Birgivi’nin Ibn Teymiye’den dogrudan etkilendigine dair elimizde
yeterli bir delil yoktur'*. Ustelik Birgivi, Hanefi-Matiiridi gelenege
sahip bir dlimdir. Islam diinyasmin farkli cografyalarinda yasayan
alimlerin benzer olaylara birbirlerinden habersiz ve bagimsiz bir sekilde
benzer tepkiyi gostermeleri ve benzer yontemi kullanmalar1 miimkiindiir.
Bu nedenle soz konusu durum onun Ibn Teymiye'den etkilendigi
anlamina gelmez.

Diger taraftan Birgivi’ye, bid ‘at ve hurafelerle miicadele yonteminde
goriilen bazi benzerliklerden dolayi, giiniimiizdeki kullanildig sekliyle,
ozellikle Vahhabilik formatinda goriilen ideolojik manada bir Selefiyeci
dememiz de miimkiin degildir.  Kaldi ki Birgivi XVI. ylizyilda
yasamigken Vahhabilik XVIII. yilizyilda ortaya ¢ikmig bir harekettir.
Birgivi’yi kendisinden iki asir sonra ortaya ¢ikmis bir hareketle
iliskilendirmek ilmi olmadig1 gibi ayn1 zamanda iyi niyetli bir yaklagim
da degildir.

Koyu bir Ehl-i siinnet savunucusu olan Birgivi, yasadigi donemde
Osmanli toplumunda goérdiigii yanlisliklara kars1 duyarsiz kalmamis, Ehl-
1 slinnet anlayisina muhalif olarak gordiigii her tiirlii olumsuzluga karsi
cikmistir. O, bid‘atlerle miicadele ederken 6nce bid‘atlerin ne oldugunu
ve bunlarin yanhshgini, sebep ve kaynagim aciklayarak bunlari
dogrulardan ayiklama yolunu se¢mistir'™>. Ancak Birgivi, Gazali’nin
Ihya’sindan ¢ok yararlanmis olmasina ragmen16 onun gerek bid‘atlere
kars1 gerekse tasavvuftaki sapmalara kars1 yiiriittiigli miicadele
yonteminin Ibn Teymiye’ye benzedigi goriilmektedir. Ciinkii o, yasadig
donemdeki tiim Ehl-i siinnet dis1 inang ve uygulamalara karsi, ozellikle
de batini tasavvufa karsi cephe almis ve onlara karsi sert bir miicadeleye
girigmistir. Onun genelde tiim bid‘at ve hurafelere, 6zellikle de sufilerin

Y Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
1992), 6: 192; a.mlf,, “Mehmet Birgivi (929-981/1523-1573)” Atatiirk Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, say1: 2, (Ankara: 1977), 177-178.

> Bayram Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, Tarih Kiiltiir ve
Sanat Arastirmalar: Dergisi, 6/4, (Eyliil/September: 2017), 728.

' Yiiksel, “Birgivi Maddesi”, 6: 192; Mustafa Cagric1, Gazali nin Ihyast ile Birgivi nin
Tarikat-1 Muhammediyesi 'nin Mukayesesi, Islami Aragtirmalar Dergisi, 13/3-4, (Y1l:
2000): 476-477; Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler Maddesi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2001), 24: 100.
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devran, raks ve sema gibi siinnete muhalif olarak gordigi
uygulamalarina hiicum ederek sert bir sekilde muhalefet etmesi
biitiiniiyle Ibn Teymiye’nin disaridan miidahaleci ve tasfiyeci metodunu
andirmaktadir'’. Her ne kadar Birgivi’nin Ibn Teymiye’nin eserlerinden
dogrudan etkilendigine dair bir delil yoksa da talebesi Ibn Kayymm
yoluyla ondan etkilendigi ve yine sonraki selefilerin de tesirinde kaldig
soylenmektedir'®. Bununla birlikte Birgivi’nin biitiin gériiglerinin birebir
Ibn Teymiye ile aym oldugu veya Gazali’ye hi¢ benzemedigi ve ondan
hi¢ etkilenmedigi sdylenemez. Biz, burada Birgivi ve Ibn Teymiye’nin
her ikisinin de normalde Kur'an ve siinnete uygun bir tasavvuf anlayisina
karsi olmamalarina ragmen®, sadece batini tasavvufa ve tasavvuftaki
sapmalara karst cephe almalarinda, bid‘at ve hurafelerle miicadele
yontemlerinde birbirlerine benzediklerine, Birgivi’nin, Ibn Teymiye’nin
“tasavvufa disaridan miidahale yapma ve tasfiye etme” metodunu (Selefi
metodu) benimsedigine?®® dikkat ¢ekmek istiyoruz. Yoksa sirf
kullandiklar1 metodun benzerligi yiiziinden onun Ibn Teymiye’nin
etkisinde kaldigini sdylemek miimkiin degildir.

2. Birgivi’nin Ihyac Kisiligi

Osmanli devletinde dort gesit‘Islam anlayisi oldugu s6ylenmektedir.
Bunlar; “medrese Islam’1, tekke Islam’1, halk Islam’t ve resmi Islam 2L
Bunlarin hepsi de Siinni oldugunu iddia etmektedirler. Birgivi’nin bunlar
icerisinde medrese Islam’indan yana tavir aldigini o6zellikle de tekke

Islam’mna ve halk Islam’ina sicak bakmadig1 ve onlara kars: sert bir tavir
aldig1 goriilmektedir. Bundan dolayr onun bu tutumu bazi miiellifler

Y Cagricr, Gazali'nin Ihyasi ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyesi’'nin Mukayesesi,
476-477; Cavusoglu, “Kadizadeliler Maddesi”, 24: 100.

8 Cagric1, Gazali'nin Ihyasi ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyesi’'nin Mukayesesi,
476-477; Yiksel, “Birgivi”, 6: 192; a.mlf., “Mehmet Birgivi”, 177-178; Demircigil,
“Birgivi 'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakist”, 728-730; Cavusoglu, “Kadizadeliler
Maddesi”, 24: 100.

9 fbn Teymiye’nin tasavvufa bakisi konusunda genis bilgi i¢in bkz. Mahmud Sa’d
Tiblavi, Ibn Teymiye 'de Tasavvuf, ¢ev. Ali Durusoy, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1989),
28-29 vd.

2 Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 730-732; Cagrici,
Gazali’nin Ihyast ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyesi nin Mukayesesi, 476-477,
Yiksel, “Birgivi Maddesi”, 6: 192; Aydin, "Fazlurrahman ve Islam Modernizmi",
274; Sénmez, “Ihyacihgin Dogusu”, 30-31.

2 Demircigil, “Birgivi'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 731.
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tarafindan “Siinnilige ~ karsi  Siinni  muhalefet”*

degerlendirilmistir.

seklinde

Birgivi, yasadigi donemin Osmanli medreselerinde ileri gelen
alimlerinden ders alarak Islami ilimlerde kendini yetistirmis, daha sonra
da kendisi dersler vererek talebe okutmustur. Bu esnada bir yandan
vaazlar vererek halki irsad etmeye calisirken diger taraftan da yanlis
gordiigii hususlarda devlet idarecilerini uyarmay1 da ihmal etmemistir.
Ayni zamanda ¢ok sayida yararl eserler verdigini de gérmekteyizzg.

Birgivi’nin ihyaciligiyla ilgili goriislerini derli toplu olarak en 6nemli
eseri olan Tarikat-1 Muhammediyye isimli eserinde bulmaktayiz. O, s6z
konusu eserinde konuya girerken ilk Once slinnete uymanin 6nemine
temas eder. Ona gore siinnete uymak Resuliillah’a uymak demek
oldugundan bu durum Kur’an’la da sabittir. Birgivi, siinnete uymanin
onemiyle ilgili Kitap ve siinnetten ¢ok sayida deliller sunar®. Ona gore
din hususunda Kitap, siinnet ve bu ikisinden ¢ikan kitaplar1 (seriati)
okuyup amel etmek ve onlara uymak vaciptir. Clinkii seriat hayatin ana
diregi ve ashidir®. Bunlarin disinda sagma sapan sdzlerden olusan iran
efsanelerini ve Rafizilerin miibalagali Ali ve Hamza hikayelerini ve buna
benzer lizumsuz ve faydasiz sozleri dinlemek hem kisinin degerli

22 Demircigil, “Birgivi'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 731.

2 Birgivi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Turan Aslan, Imam Birgivi Hayat:
Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, (istanbul: Seha Nesriyat, 1992), (eserin
tamamu); a.mlf., fmam Birgivi ve Giinliik Hayati, Ilim ve Sanat, (Haziran: 1988),
19/52-53; Huriye Mart1, Birgivi Mehmed Efendi Hayati Eserleri ve Fikir Diinyast,
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2011), (eserin tamamu); Yiiksel, "Birgivi” 6: 191-
194; a.mlf., “Mehmet Birgivi”, 177-185; H. Gazi Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri,
(Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat F. Yayinlar1, 1988), 42-47.

2 es-Seyh el-imam Muhammed b. Pir Ali Birgivi (Birgil?), et-Tarikatii I-
Muhammediyye ve’s-Siretii’I-Ahmediyye, (Dimask: Daru’l-Kalem, 2011), 38-47,
(Bundan sonra kisaca Tarikat olarak verilecektir); Celal Yildirim ve Nedim Yilmaz
terciimelerinden de yararlamlmistir. Bkz. Imam-1 Birgivi Muhammed Efendi, Tarikat-
1 Muhammediyye fi Siret-i Ahmediyye, ¢ev. Celal Yildirim, (Istanbul: Demir Kitabevi,
1996); imam Birgivi, Tarikat-: Muhammediyye fi Siret-i Ahmediyye,, Cev. Nedim
Yilmaz, (istanbul: Hisar Yayinevi, 2015); Vedadi, Tekmile-i Terciime-i Tarikat-:
Muhammediyye, Birgivi’nin “Tarikat-1 Muhammediyye” isimli eserini Tiirkgeye
¢eviren ve bazi ilave notlarla eseri serh ve tekmil eden: Vedadi, (Osmanlica), (Hac
Matbaasi: 1278 h.), 4. (Bundan sonra kisaca Tekmile-i Tarikat olarak verilecektir).

% yedadi, Tekmile-i Tarikat, 5; Huriye Mart1, XVI. Yiizyil Osmanlisinda Bir Eh-li
Stinnet Miidafii: Birgivi Mehmed Efendi, Marife, yil: 5, (Kis: 2005), 3/291.
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zamanini yok eder hem de akidesini perisan eder. Ayrica bu tip bos
seylerle mesgul olmak kisinin ruhunu sikintiya soktugu gibi onu Allah’1
zikretmekten de alikoyar. Birgivi, Rafizilerin Oliilerin diinyaya ric’at
edeceklerine dair inanglari, tenasiih inanci, ilahin ruhunun imamlara
hululii ve bu vesile ile imamlarin ilahlig1, Cebrail’in yanilarak vahyi Ali
yerine Muhammed’e gotiirdiigli vb. gibi inanglarindan dolay1r onlar
kiifiirle ve miirtedlikle itham eder®.

Birgivi’nin ihyacilig1 bid‘atlerle miicadele lizerine kurulmustur. O, ilk
once konuya bid‘atin sozliik ve terim anlamlarini vererek girer. Ona gore
sOzliik anlam olarak bid‘at, “sonradan ortaya ¢ikarilan sey” manasina
gelir?’. Terim/ser’l anlami olarak bid‘at, siinnetin zddi olup Allah
Tedla’nmin soz, fiil, aciktan ve isareten izni yok iken dinde bir seyin
yeniden icat edilmesidir. Dinde bir seyi artirmak bid‘at oldugu gibi
noksanlastirmak da bid‘attir. Ona gore iste yasaklanan bid‘at budur®®,
Birgivi'nin burada bid‘ate, “dinde ortaya ¢ikan yenilik” manasini
vererek dar kapsamli bir anlam verdigini gé')rmekteyizzg.

Birgivi, fakihlerin kabul ettikleri bid‘at tasnifini nakletmekte ve
onlarin bu tasniflerine itiraz etmemektedir. O, s6z konusu tasniften
hareketle bid‘atleri 6nce dorde ayirmaktadir. Bunlardan ilk {igiinii
“bid*at-1 hasene (iyi bid‘atler/giizel bid‘atler)” kategorisinde kabul
ederken dordiinciisiinii “miibtedeatiin batilatiin / batil bid‘atler”™" ya da
“kubh/cirkin” olarak degerlendirmektedir. Onun “batil/kubh bid atler”
dedigi seylerin diger ulemanin “bid‘at-1 seyyie / kotii bid‘atler”
tanimlamalarina uygun diistiigiinii sdyleyebiliriz. $Simdi bunlart sirasiyla
gorelim.

1. Mubah olan bid‘at: Dini konularda olmayip ilim ve teknik
konularindaki yeni icatlardir ki bunlar mubah olan seylerdir. Mesela

*® Birgivi, Tarikat, 94; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 5.

*" Birgivi, Tarikat, 51.

*8 Birgivi, Tarikat, 51; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 6.

2 Birgivi, Tarikat, 51; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 6; Demircigil, “Birgivi nin Tasavvuf
ve Tarikatlere Bakisi1”, 720; Mart1, “XVI. Yiizyll Osmanlisinda Bir Eh-li Stinnet
Miidafii”, 291.

% Birgivi, Tarikat, 53.

*! Birgivi, Tarikat, 563.

% Birgivi, Tarikat, 53.
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“elek kullanmak, bugday unundan giizel ekmek pisirmek ve baklava
yvapmak, su degirmenlerini kullanarak bugday ogiitmek ve diyar-i
Rum’un sobalarini ve arabalarint kullanmak ve saban ile ¢ift siirmek
gibi” bid‘atler miibah kabilinden olan bid‘atlerdir®. Birgivi, her ne kadar
sirf sonradan ortaya ¢iktiklar i¢in teknik icatlari mubah kategorisinde ele
alsa da aslinda dikkat edildiginde bunlar1 bidat olarak degerlendirmedigi
goriilmektedir. Ciinkii burada bid‘atin sézliik manasit var ama seri
manas: yoktur.

2. Miistehab olan bid‘atler: Bunlar ser’an izin verilen bid‘atlerdir.
Birgivi, so6z gelimi “minare, medrese ve mektep yapmak, kitap tasnif
etmek, asure pisirip dagitmak gibi”** fiilleri bu cesit bid‘atlere drnek
olarak vermektedir.

3. Vacip olan bid‘atler: Birgivi, “Miilhitlerin ve zindiklarin
stiphelerini def etmek icin deliller ortaya koymak ve akaid kitaplar
vazmak, mushaflarin kolay ve hatasiz okunabilmesi i¢in nokta ve
harekeler koymak” gibi uygulamalar1 bu tiir bid‘ate 6rnek vermektedir.
Birgivi’ye goére bunlarin yapilmast vacip olup karsiliginda sevap
bulunmasi ve terkinde ise ceza verilmesi ihtimali kesin gérﬁlmektedir%.

Birgivi’nin, bu li¢ grup bid‘ati, “bid‘at-1 hasene (iyi/giizel bid‘at)”
olarak degerlendirdigine yukarida temas etmistik. Ona gore bid at-1
hasene olarak degerlendirilen ve ibadet cinsinden olan yeni ¢tkmig
uygulamalara, Allah tarafindan isaret veya delalet yoluyla miisaade
edilmistir%.

4. Bid‘at-1 batila/bid‘at-1 kubh / (Bid‘at-1 seyyie): Seriat tarafindan
islenmesine asla izin verilmeyen ve isleyeni de sefaatten mahrum birakan
fiillerdir®’,

Ona gore bid ‘at-1 batila / kubh /seyyie, ya itikadda veya ibadette ya da
adette olur®®, itikadda olan bid‘atin bir kismi kiifiirdiir. Bir kismi da

% Birgivi, Tarikat, 50-51; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 6-7.

% Birgivi, Tarikat, 50; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 8.

% Birgivi, Tarikat, 53; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, s. 8.

36 Birgivi, Tarikat, 53; Demircigil, “Birgivi’nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 721.

%" Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 8; Yiiksel, "Birgivi” 6: 192; a.mlf., “Mehmet Birgivi”,
181-182; Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, 108; Arslan, Imam Birgivi Hayati Eserleri
ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 60; Sénmez, “Ihyacihgin Dogusu”, 32.



BALIKESIRLI BiR iSLAM ALiMi IMAM BiRGiVi - II. CILT

biliylik giinahlardan olup kiyamet giinlinde 6zrii dahi kabul edilemez
tiirdendir. Rafizilerin, Cebrilerin ve Kaderilerin mezheplerince itikad ve
inan¢ sahibi olmak gibi. Birgivi, bu konuda 0&zellikle Rafizilerin
inanglartyla ilgili genis bilgi verir”. ibadette olan bid‘atlere gelince,
bunlar dinde ibadetten sayilmadiklari halde ibadettenmis gibi kabul
edilmeleri ve onlarla amel edilmeleridir ki, Birgivi bunlar itikattaki
bid‘atlerden daha ehven olarak degerlendirmekle beraber siddetle
kacinilmasi gereken bid‘atler olarak kabul eder.

“Mesela ¢iplak ayaga mesh etmek ve seferde namazi kisaltmayip dort
kilmak, birbirlerini ¢agirip ii¢ kigiden fazla bir cemaatle nafile namaz
kilmak, tadil-i erkam terketmek, safda beraber durmamak, imamdan
evvel secdeye varmak ve evvel basini kaldirmak, hutbe esnasinda tasliye
(salllahii aleyhi ve sellem demek) ve tardiye (radiyallahii anhii demek)
etmek, tiiccar miisteriyi kandirmak icin tesbih ve salavat getirmek,
dilenmek icin kapilarda ve baska yerlerde “la ilahe illallah” ¢cagirmak
ve salavat getirmek, hokkabaz ve hayalbaz ve canbaz oyunlarinda
fatiha okumak ve salavat getirmek, zicret ile Kur’an okumak, cenazede,
diigiinde, gelin oniinde aciktan zikretmek, Kur’an okurken ve Allah’i
zikrederken bir harf eklemek veya c¢ikarmak (lahn yapmak),
mutasavviflarin zikir aninda raks etmeleri, kabirlerde kandil yakmak,
haceriil esvedden baska taslari ve agaglart ta’zimen opmek, 6lii icin
vedisinde ve kirkinda yemek dagitmak, riya ve insanlara isittirmek icin
yvemek pisirmek, mevliid okumak, kadinlarin toplanarak erkeklerin
isitecekleri derecede tevhid kelimesini soylemeleri ve yine kadinlarin
yabanci erkeklerin/kimselerin hos geldisine, hastaligina, diigiinlerine,
musibetlerine, taziyelerine gitmeleri ve kabir ziyaretinde bulunmalari
vb., bunlarin tamamu ibadetlerde goriilen bid ‘at-1 seyyiedir”“.

Birgivi, ibadette olan bid‘ati, “sinnet-i hiida”  olarak
degerlendirdigi ezan ve ikamet gibi 6nemli siinnetlerin zidd1 olarak kabul

% Birgivi, Tarikat, 51-52; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 9-10; imam Birgivi, Birgivi
Vasiyetnamesi Kadizade Serhi, (Serh: Ahmed Kadizade), sad. Faruk Meyan, (Istanbul:
Bedir Yayinevi, 2017), 264.

¥ Birgivi, Tarikat, 94; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 9-10; imam Birgivi, Vasiyetname-
Kadizade Serhi, 264.

“0 Birgivi, Tarikat, 52; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 11; imam Birgivi, Vasiyetname-
Kadizade Serhi, 264.

* Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 11.
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eder. Ona gore soz konusu siinnetleri yapmakla ne kadar memur isek
bunlarin zidd1 olan bid ‘at-1 batilayi/bid ‘at-1 Kubhu (bid ‘at-1 seyyieyi) terk
etmekle de o kadar memuruz. Zira onu meydana getiren dalalettir.
Adetlerde olan bid‘atlere gelince; “insanlarin adetleri geregi sag veya
sol elin kullanilmas1 gibi durumlar dalalet degildir. Bu kismin zidd
“siinnet-i zaidedir” ki, Hz. Peygamber (s.a.v) onu adet edip islerdi. Iyi ve
hos seylere sag elle veya ayak ile baslamak ve kétii ve degersiz islere de
sol elle ve ayakla baslamak gibi. Bu fiillere siinnet-i zaide dendigi gibi
miistehap dahi denilmektedir. Birgivi'ye gore bir fiilin siinnet ve bidat
olmast arasinda gsiiphe bulunsa terki evladir. Aymi sekilde bir yerde
siinnet ve bid ‘at birlikte bulunursa bid ‘at tarafi tercih olunup bid ‘at olan
fiilin terk edilmesi gerekir. Calgili diigiinler gibi. Amma vaciple bid ‘at
bir arada bulunursa vacip tarafi tercih olunup bid‘ata nazar olunmaz,
vacip olan fiil islenir ™.

Ona gore kabirler iizerine tiirbe yapmak, tiirbelerde mum yakmak,
buralara ¢ul-¢caput baglamak, 6len kisinin mezarinda kirk giin bekleyerek
ticretle Kur’an okutmak, falcilik yapmak, cenaze evlerinde ziyafet
verilmesi vb. uygulamalar da bid‘at-1 seyyie olup siddetle reddedilmesi
gereken hususlardandir®.

Birgivi, bid‘at-1 seyyie konusunda naklettigi bir hadise dayanarak
sOyle demektedir: “Allah Tedla bid‘at-1 seyyie sahibinin namazini,
orucunu, haccini, umresini, kazasini, farzini ve nafilesini kabul etmez.
Hatta kul soz konusu bid‘atleri islemeye devam ederse zamanla kilin
hamurdan ¢ikugi gibi Islam dininden de ¢ikar”™*. Ona gore bid‘atlerden
kurtulmanin yolu ise Kur’an ve siinnetle ve onlardan kaynaklanan seri
kitaplarla amel etmekten ve malayani seylerden uzak durmaktan geger®.

Birgivi, seri delillerin dort oldugunu sdylemesine ragmen bunlardan
icma’ ve kiyasin Kitap ve siinnete dayanmasi nedeniyle dinin temel iki
kaynaginin kitap ve siinnet oldugunu belirtir. Biitiin seriatin hepsinin bu

%2 Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 12; Birgivi, Tarikat, 52-53.

* Aslan, “Imam Birgivi ve Giinliik Hayati”, 53-54; Mehmet Ozkan, Osmanlica
Metinlerde Islam Hukuku Motifleri: “Fetdvd-y1 Birgivi” Ornegi, Balikesir
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Haziran: 2015), |, 1/82-83.

“ Birgivi, Tarikat, 50; el-Hafiz Ebu Abdullah ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (ts. 1975/1395), Mukaddime, 7, 49; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 6.

*® \Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 5.
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iki kaynaktan sudur ettigini, dolayisiyla bid‘at-1 seyyieden kurtulmak ve
hak yolunda dosdogru gidebilmek i¢in Allah’in kitabina ve Resuliillah’in
sﬁnneaigle yapismanin ve onlarla amel etmenin {izerimize vacip oldugunu
sOyler™.

Birgivi, temelde gergek sufilige karsi olmamasina ragmen, bid‘atlerle
miicadelede sufiligi, bid‘atlerin Islam’a giris kapis1 olarak gordiigii i¢in
onlarin Kur’an ve siinnete ve seriatin zahirine muhalif goriislerine de
karst ¢ikar*’. Ona gore Ciineydi Bagdadi gibi gercek sufiler, seriatin
zahirine muhalif olan banini sufi uygulamalarin1 reddetmekteydiler.
Birgivi, buna dayanarak ulemanin haram diyerek yasakladiklar1 seylere
ve seriata muhalif olan bid‘at islerine, dzellikle bazi seyh geginen sahte
§eylerin48 ve sufilerin batiniligi savunan su sozlerine karsi cikar:

“Zahirde seriata muhalif olan sey, ulema-i zahir katinda haram ise
de ehl-i batin yaminda helaldir ve ulema Kitabullah dan hiikmederler biz
ise sahib-i seriat efendimizden ve eger nefsimize onunla kanaat hasil
olmaz ise bizzat Rabbu’l-Izz den miiskiiliimiizii sorup istifta ederiz; biz
halvetle ve seyhimizin himmetiyle Allah Teald’ya vasil olup bize cemii
ulum kesfolur. Kitap miitalaasina ve bir iistaddan okumaya hacet kalmaz.
Ve kisi ilm-i zahiri terk etmeyince Hak’ka vasil olamaz. Ve eger biz batil
lizere olsaydik bize nur goriinmek ve enbiya-i izami gérmek miiyesser
olmazdi. Ve bizden bir mekruh veya haram sudur etse, Hak Tedld bizi
riiyada agdh eder. Biz helali ve harami onunla biliriz. Ve ulema-i zahir
isiniz haramdir, bid‘attiv, dedikleri vaki olsa Tanri Tedld bunu bize
riiyada bildirir™®.

Birgivi, sufi ge¢inen sahte sufilerin yukaridaki goriislerinin tamamim
miilhidlik, zindiklik ve dalalet/sapiklik olarak nitelendirir. Ona gore bu
batil sozleri isiten her kese bunu sdyleyene engel olmasi ve onu def

*® Birgivi, Tarikat, 55; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 12; Marti, “XVI. Yiizyil Osmanlisinda
Bir Eh-/i Siinnet Miidafii”, 291.

" Birgivi, Tarikat, 55-56 vd.; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 12; Aslan, /mam Birgivi
Hayat1 Eserleri ve Arapga Tedrisatindaki Yeri, 66-67; Yiiksel, "Birgivi Maddesi” 6:
192; a.mlf., “Mehmet Birgivi”, 185; Mart1, “XVI. Yiizyil Osmanlisinda Bir Eh-li
Siinnet Miidafii” 291.

*8 Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 12; Birgivi, Tarikat, 55-56; Yasar Diizenli, “Balikesirli Bir
Osmanly Aydini: Imam Birgivi”, Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, (Y1l: 2000), 111, 4/238; Aslan, “fmam Birgivi ve Giinliik Hayat:”, 54.

“ Birgivi, Tarikat, 55-56; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 12-13.
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etmesi vaciptir ve bu kisinin saglk ve zindik kimselerin sdzlerinden
dolayi siipheye diismemesi gerekir 0

Birgivi’ye gore seri hiikiimleri bilmenin sebebi ilham ve riiya
degildir. Ozellikle bunlar Kitap ve siinnete zit olursa seri hiikiimler
konusunda asla delil olamazlar. Birgivi, gercek sufi dedigi Ciineyd-i
Bagdadi’ye atifta bulunarak ve ondan naklen soyle demektedir:

“Tefsir ve hadis (stinnet) bilmeyen kimseye tasavvufta uymak caiz
degildir. Bunlarin yam sira bu kisinin tevhid ve kelam ilmi ile fikih ve
tasavvuf ilmini de birlikte bilmesi gerekir ki hakiki miirsid olabilsin. Aksi
takdirde bu kisi miirsid olamaz ve ona tabi olunamaz ™"

Birgivi bundan sonra miiminlere su nasihati yapar:

“Imdi miimin karindaslara bu babda kisa bir nasihatim budur ki,
tefsir ve ehadis nakline kadir olmayan seyhe cidden biat etmeyeler, ta ki

akidelerini temiz tutup selim bir kalbe sahip olalar (selimiissadr
kalalar)” %2,

Birgivi, ibaddette ve amelde de orta yolu tutmayi ogilitlemekte ve

asiriliklardan uzak durulmasin séylemektedir™.

Halk arasinda yaygin olarak yasayan bid‘at ve hurafelerle sert bir
sekilde miicadele eden Birgivi, bu bid‘at ve hurafe hastaliklarina karsi
care olarak Kitap ve siinnete doniilmesi gerektigini savunur. Birgivi bunu
yaparken Miisliimanlar1 Ehl-1 siinnet ve selefin yoluna c¢agirmay:
hedefliyordu. Birgivi’nin 6zellikle tasavvuftaki sapmalara yonelttigi sert
elestirilerde asiriya kactigt  ve tasfiyeci yaklastigi gerekgesiyle
elestirildigini gormekteyiz>*.

Ehl-i Siinnet inancina biiyllk O6nem veren Birgivi, bu inanci
ogrenmeyen kimselerin zamanla bilmeyerek dine uygun zannettigi
bid‘atlerin igerisine diismesinin kaginilmaz oldugunu sdyler. Bu nedenle

* Birgivi, Tarikat, 56; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 13.

>! Birgivi, Tarikat, 57-58 vd.; Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 13.

%2 Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 17-18.

% Vedadi, Tekmile-i Tarikat, 18-21.

54 Arslan, Imam Birgivi Hayati Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, 53-54, 58-59;
Yiiksel, "Birgivi” 6: 192; a.mlf., “Mehmet Birgivi”, 185; Yurdaydin, Islam Tarihi
Dersleri, 125; Diizenli, “Balikesirli Bir Osmanli Aydini”, 236-237.
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s6z konusu inancit 6grenmenin her Miisliman {izerine farz oldugunu
savunur®

Birgivi de temelde dinin zahir ve batin yoniiniin varligini kabul
etmektedir. Ancak onun kabul ettigi batin, seriatin zahirine muhalif
olmayan ve ondan bagimsiz olarak diigiiniilemeyen bir batin anlayisidir.
Batini mutasavviflarin anladiklar1 batin ise tamamen seriatin zahirinden
bagimsiz olan ve kendi basina zahire muhalif olabilen ve dinde delil
olarak kabul edilen bir batin anlayisidir ki Birgivi’nin reddettigi batin
budur. Bu nedenle Birgivi, batinl mutasavviflarda riyazet yoluyla goriilen
bazi olagan {istli durumlar1 keramet degil, istidrac olarak degerlendirir56.

Birgivi, doneminde gordiigii ve yanlis olarak degerlendirdigi sufilerin
zikir anlayislarina da karst cikar. Ona goére sufilerin zikir aninda
gosterdikleri zikr-i cehri (agiktan zikretme), raks, devran, sema, teganni,
lahn vb. gibi birtakim uygulamalari dine aykirt bularak reddeder. Ona
gore bazi istisnalar disinda zikr-i cehri degil, zikr-i hafi (gizli zikir)
yapilmasi gerekir®”.

3. Birgivi’nin Thyaciiginin Etkileri

Birgivi, kirktan fazla eser vermis velud bir alimdir. Eserlerinin
cogusu Arapca olup sadece bir kac tanesi Tiirkcedir. Gerek Arap dili
iizerine gerekse diger alanlarda yazdigi eserler uzun yillar Osmanli
medreselerinde okutulmus ve bu vesile ile ¢ok sayida kimseler tarafindan
okunarak takip edilmistir. Ozellikle onun Tarikat-t Muhammediyye
isimli eseri ile Vasiyetnamesi (Risale-i Birgivi) vaizlerin el kitabi olmus
asirlarca okunarak gilinlimiize kadar gelmistir. S6z konusu eserler,
ozellikle Kadizadeliler denen grup arasinda daha etkili bir sekilde
okunmugtur. Ayrica Birgivi uzun yillar medreselerde talebe okutmus,
yetistirdigi talebeler aracilifiyla da tesirlerini ilmi cevrelerde ve ulema
arasinda oldukca genis bir sekilde hissettirmistir™. Onun tesirleri

% Vedadi, Tekmile Tarikat, 4; Birgivi, Tarikat, 99; Marti, “XV1. Yiizyil Osmanhsinda
Bir Eh-li Stinnet Miidafii” 291.

% Demircigil, “Birgivi'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 724.

> Demircigil, “Birgivi'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 726.

%8 Yiiksel, "Birgivi” 6: 192; a.mlf., “Mehmet Birgivi”, 177-178.
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ozellikle de Kadizadeliler denilen vaizler grubunda daha c¢ok
gérﬁlmektedirsg.

Liderligini IV. Murad doneminin vaizlerinden olan Kadizade
Mehmed Efendi’nin (6 1045/1635) yaptigi Kadizadeliler grubu ise
Birgivi'nin “bid‘at ve hurafelerle miicadele etme ve bunun icin Kur’an
ve stinnete, selefin uygulamalarima donme ve sufiligin seriatla
bagdasmayan uygulamalarina karsi ¢ikarak onlarla miicadele etme”
seklinde goriilen fikirlerinden etkilenmelerine ragmen bu hususta diizenli
bir diisiince sistemi olusturamayip sadece halk arasinda goriilen bid‘at ve
hurafelere ve yanlis inaniglara yonelik bir tepki hareketi olmaktan 6teye
gidemediler®®. Bu esnada Kadizade Mehmed Efendi ile Halveti
seyhlerinden Abdulmecid Sivasi Efendi arasinda siddetli tartigmalar
meydana geldi. Kadizade ve takipgilerinin olusturdugu bu hareket daha
sonralar1 gittikge sertleserek diislincelerini kaba kuvvet yoluyla yaymaya
calistilar ve bu maksatla sufilerin dergahlarina saldirmaya basladilar. Bu
durum toplumda biiyiik tedirginlik ve kargasa meydana getirdigi icin
Osmanli padisaht duruma el koydu ve Kadizadelileri Kibris’a siirgiin
ederek asayisi sagladi ve ortalig1 siiklinete kavusturdu®.

SONUC

Kisaca ur'an ve stinnete doniis hareketi” olarak tanimlanan
Ihyacilik hareketinin, XVI. yiizyllda Osmanli Devletinde Birgivi’nin
sahsinda bid‘atlerle ve batini sufilikle miicadele etme seklinde kendini
gosteren Onemli ve atesli bir temsilcisini buldugunu gormekteyiz.
Birgivi, yasadigi donemde gordiigli gerek siyasi ve sosyal, gerekse dini

6

* Cengiz Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavwifi Abdiilmecid Sivasi- Hayan, Eserleri ve
Tasavvufi Goriigleri, (Ankara: Kiiltiir Bakanhigi Yayinlari, 2000), 85 vd; Cagrici,
Gazali’nin Ihyast ile Birgivi'nin Tarikat-1 Muhammediyesi’'nin Mukayesesi, 476-477,
Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati Eserleri ve Fikir Diinyasi, 166-188; Cavusoglu,
“Kadizadeliler Maddesi”, 24: 100; Yiiksel, “Birgivi Maddesi”, 6. 191-194; S6nmez,
“Ihyaciligin Dogusu”, 33.

% Mart1, Birgivi Mehmed Efendi Hayati Eserleri ve Fikir Diinyasi, 166-181; Cavusoglu,
“Kadizadeliler Maddesi”, 24: 102; Gindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid
Sivasi, 85 vd.

8! Mart, Birgivi Mehmed Efendi Hayat: Eserleri ve Fikir Diinyasi, 166-181; Cavusoglu,
“Kadizadeliler Maddesi”, 24: 102; Yiksel, Yiksel, “Birgivi”, 191-194; a.mlf,,
“Mehmed Birgivi”, 177-185; Giindogdu, Bir Tiirk Mutasavvifi Abdiilmecid Sivasi, 85
vd.
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yasantidaki bozulmalara ve sapmalara karsi cikar. Ozellikle dini
sapmalarda gordiigii bid‘atlere karsi1 biiyiik bir miicadele verir. Birgivi,
temelde tasavvufa karsi olmamasia ragmen, bid‘atlerin ve hurafelerin
I[slam’a giris kapist olarak gordiigii icin ozellikle batini tasavvuf
anlayigina tasfiyeci bir yaklasimla siddetle karsi ¢ikar. Bunlardan
kurtulmak igin selef-i salihinin ve Ehl-i stinnetin uygulamalarina, Kur’an
ve slinnete ve bu iki kaynaktan ¢ikan seriata uyulmasini sart kogar. Onun
kars1 oldugu tasavvuf batini unsurlarla i¢ ice olan ve seriatla, Kitap ve
stinnetle uyumlu olmayan batini tasavvuf anlayisidir. Osmanl
toplumunda ise bu tip yapilar olduk¢a yaygin oldugu icin Birgivi'nin
bunlara kars1 sert bir sekilde miicadele ettigini miisahede etmekteyiz®.
Onun bu yaklagimindan dolay1 bazilar1 tarafindan Osmanli Seleﬁyecisi63
olarak nitelendirildigi goriilmektedir.

Kisacas1 Birgivi’nin Thyacilii; “bid‘at ve hurafelerle miicadele,
Kitab’a, stinnete ve bu iki kaynaktan ¢ikan seriata uyma, selef-i salihinin
ve Ehl-i siinnetin yolundan gitme, sufilerin seriata uymayan goriislerini
reddetme, ozellikle de batini sufiligi tasfive etmek amaciyla onlarla
miicadele etme ve dini, yabanci unsurlardan arinmis saf haliyle samimi
bir sekilde yasama ve yasatma” seklinde kendini gostermektedir

82 Demircigil, “Birgivi'nin Tasavvuf ve Tarikatlere Bakisi”, 731.
8 Cagric1, “Gazali'nin Ihyasi ile Birgivi 'nin Tarikat-1 Muhammediyesi nin

Mukayesesi”, 4716-477.
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Birgivi’de Ilimler Siniflandirmasi

Liitfii CENGIZ®

Ozet

[limler siniflandirmasi, tasnifu’l-ulim, aksdmu’l- ulim veyahut
thsauw’l-ulim gibi isimlerle bilinmektedir. Kelamcilarin, filozoflarin,
diigtintirlerin, ilim ehlinin kendi anlayisina uygun bir ilim tasnifi yaptigi
goriilmektedir. Ilimler, yapisi, gayesi, konusu, metodu, karakteri vb.
itibariyle degerlendirilmektedir. Akli ilimler- nakli ilimler, nazari ilimler-
ameli ilimler, asli ilimler- fer’1 ilimler, kiilli ilimler- cliz’1 ilimler seklinde
ilimlerin farkli yonlerini 6ne ¢ikarmak suretiyle tasniflerin yapildigi
goriilmektedir. Aristoteles’ten zamanimiza kadar ilimleri siniflandirma
gelenegi devam ederek gelmistir. Islam diisiince tarihinde Kindi, Farabi,
Ibn Sina, Ibn Riisd, Gazali, Ibn Haldun, Katip Celebi, Taskopriiliizade,
Ahmet Cevdet Paga gibi pek cok diisiiniir bu gelenegi takip ederek
ilimleri tasnif etmislerdir. Tebligin konusu olan Birgivi’de de bu
gelenegin takip edildigi ancak farkli bir igerikle konunun islendigi
goriilmektedir. Biz bu tebligde Birgivi’nin ilim tasnifini nasil yaptigini,
ni¢in bdyle bir yol takip ettigini, Ozellikle de Kelam ilmi ile ilgili
degerlendirmelerinin ne oOlclide tutarli ve ma’kul oldugunu ortaya
koymaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Birgivi, ilim, tasnif, Kelam

* Dr. Ogr. Uyesi, BAUN {lahiyat Fakiiltesi
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Science classification at Birgivi

Abstract

Science classification is known by names such as tasnifu’l-ultim,
aksamu-l-ulm, ihsau’l-ulim. It is seen that theologians and philosophers
have arranged a science classification according to their understanding.
Sciences are evaluated as structure, purpose, subject, method, character
and so on. It is seen that classifications are made by emphasizing the
different aspects of sciences in the form of resonal sciences - revelational
sciences, theoretical sciences - practical sciences, original sciences -
fragmental sciences, major sciences - minor sciences. From Aristotle to
the present time, the tradition of classification of sciences has continued.
In the history of Islamic thought, many thinkers such as Kindi, Farabi,
Ibn Sina, Ibn Riisd, Gazali, Ibn Haldun, Katip Celebi, Taskopriiliizade
and Ahmet Cevdet Pasa have followed this tradition and classified the
sciences. In Birgivi, which is the subject of the paper, it is observed that
this tradition was followed but the subject was processed with a different
content. In this paper, we will try to determine how Birgivi made the
classification of science, why it follows such a path, especially whether
the evaluations of Kalam science are consistent and legitimate.

Keywords: Birgivi, science, classification, Kalam
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BIiRGiVI’DE iLIMLER SINIFLANDIRMASI

[limler siniflandirmasi olarak bashiga tasidigimiz bu ifade, tasnifu’l-
ultim, aksdmu’l- ulim veyahut ihsau’l-ulim gibi isimlerle bilinmektedir.
Genel olarak kelamcilarin, filozoflarin, diistiniirlerin, ilim ehlinin kendi
anlayigina uygun bir ilim tasnifi yaptig1 goriilmektedir. Pek ¢cok kelamci
ya da filozof, ilimleri yapisi, gayesi, konusu, metodu, karakteri vb.
itibariyle degerlendirmektedir. Akli ilimler- nakli ilimler, nazari ilimler-
ameli ilimler, asli ilimler- fer’i ilimler, kiilli ilimler- ciiz’1 ilimler seklinde
ilimlerin farkli yonlerini 6ne ¢ikarmak suretiyle tasniflerin yapildigi,
ozellikle de sistemli filozoflarin ya da diisiiniirlerin bu tasnifi mutlaka
yaptiklar1 goriilmektedir. [lim adamlari buna gére meselelere baktiklarini,
fikir trettiklerini dolayisiyla ifade etmis olmaktadir.

Antik¢ag Yunan filozoflarindan 6zellikle Aristoteles’ten zamanimiza
kadar ilimleri siniflandirma gelenegi devam ederek gelmistir. Islam
diisiince tarihinde Kindi, Farabi, ibn Sina, Ibn Riisd, Gazali, Ibn Haldun,
Katip Celebi, Taskopriiliizade, Ahmet Cevdet Pasa gibi pek cok diisiiniir
bu gelenegi takip ederek ilimleri tasnif etmislerdir. Bu c¢ercevede
Aristoteles’in Yunan diisiincesinde, Farabi’nin de Islam diisiincesinde
one ¢ikan sahsiyetler oldugunu soyleyebiliriz.

Tebligin konusu olan Birgivi’de de bu gelenegin takip edildigi ancak
Emrullah Yiiksel Hoca’nmin ifadesiyle farkli bir igerikle konunun
islendigi’ goriilmektedir. Biz bu tebligde Birgivi’nin ilim tasnifini nasil
yaptigini, ni¢in boyle bir yol takip ettigini, 6zellikle de Kelam ilmi ile
ilgili degerlendirmelerinin ne Olgiide tutarli ve ma’kul oldugunu ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

[limlerin smiflandirilmas: birbirine bagl iki amag i¢in yapilmustir:
Birincisi; konu, metod ve gaye yoniinden ilimler arasindaki irtibati
gostermek; ikincisi ise ilimlerin dgretiminde mantiki bir sira giitmeyi
saglamak, boylece egitimde verimlilik ve kolayligi saglamaktir.?

Bu gayeye gore hareket eden Farabi, ilimlerin tasnifini yaptigi

kitabin1 tetkik eden kimsenin bu kitap sayesinde ilimler arasinda bir
mukayese yapabilecegini; hangi ilmin daha {stiin, hangi ilmin daha

! Emrullah Yiiksel, Mehmet Birgivi 'nin Dini ve Siyasi Goriigleri, (Ankara: 2011), 133.
2 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, (Ankara: 1988), 135.
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faydali, hangisinin daha ag¢ik, hangisinin daha saglam, hangisinin daha
kuvvetli ya da zayif oldugunu anlayacagini, boylece o kisinin kori
koriine degil, bilerek ve gorerek ilimleri degerlendirmesinin miimkiin
olacagim belirtir. Kisinin bu kitaptan elde ettigi bilgi sayesinde bir ilmi
bildigini sOyleyen birisinin o ilmi bilip bilmedigini ya da ne 6l¢iide
bildigini kolaylikla meydana ¢ikarabilecegini ifade eder.’

Farabi, ilimleri bes kisma ayirmak suretiyle inceler. Dil ilmi, mantik
ilmi, riyaziyyat, tabiil ilimler ve metafizik, son olarak medeni ilim ele
alman bagliklardir. Dil ilmi dili 1slah ederken mantik ilmi de akli
diizeltmektedir. Riyaziyyat; aritmetik, geometri, optik, musiki, astronomi
vb. ilimlerden miitesekkildir. Tabii ilimler, alemde mevcut olan biitiin
cisimlerle alakali fizik, kimya, biyoloji, meteoroloji gibi ilimlerdir.
Metafizik, mevcudatin varligini/yoklugunu tartisir, onlarin varliini
delillerle ispat eder, bir kisim varligin eksik ve sonlu oldugunu tespit
ettikten sonra sonsuz ve milkemmel olana ulagmanin s6z konusu oldugu
hususlar1 inceler. Medeni ilim ise ahlak ve siyaset gibi bizzat tecriibe
ettigimiz ilimlerdir. Farabi bu ilimlerin disinda fikith ve kelam
ilimlerinden bahseder; fikhin dini esaslardan Sarinin maksadina uygun
olarak bir takim neticelere ulagma sanati oldugunu, kelamin da dini
esaslarin dogru oldugunu, bu esaslarin disindaki hususlarin yanlis
oldugunu s6ze dayali olarak gdsterme sanati oldugunu ifade eder.*
Farabi, ilimleri tasnif ederken insan iiriinii olan tiim ilimleri zikretmekte,
dini ilimler ¢er¢evesinde ise sadece fikih ve kelami1 saymaktadir.

Gazali, ilimleri dini ve akli ilimler olarak ikiye ayirdiktan sonra akli
ve dini ilimleri kendi i¢inde kiilli ve ciiz’1 ilimler olarak tasnif etmis, dini
ilimler kategorisinde kelami kiilli ilim, diger ilimleri de ciiz’1 ilimlerden
saymistir.’ ibn Haldun da benzer bir tasnif yapmus, ancak dini ilimler
icerisinde Kur’an ilimlerini 6ne (;1karm1$t1r.6 Ibn Riisd ise Gazali ve ibn

® Bkz. Ebu’n- Nasr Muhammed b. Muhammed el- Farabi, Ilimlerin Sayimi (Ihsdu’l-
ulim),cev. Ahmet Ates, (Istanbul: 1986), 53- 54.

* Genis bilgi i¢in bkz. Farabi, [hsdu I-uliim, 53- 132.

®> Ebu Hamid Muhammed el- Gazali, el- Mustasfd min [Imi’l- Usiil (Islam Hukukunda
Deliller ve Yorum Metodolojisi), ¢ev. Yunus Apaydn, (Kayseri: 1994), 4.

® Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, c. II, Istanbul, 1991, s. 1021.
Krs. Murtaza Bedir, /bn Haldun 'un Goziiyle Nakli Ilimler, Gegmisten Gelecege ibn
Haldun-Vefatin 600. Yilinda ibn Haldun'u Yeniden Okumak- (Istanbul: 2006), 225-
226.
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Haldun’dan farkli olarak ilimleri, nazari, ameli ve mantiki ilimler olarak
iice ayirmustir. O, bu tasnifi yaparken Aristoteles’i takip etmistir.”

Birgivi’den yaklagik bir asir sonra Osmanli ilim diinyasinda
eserleriyle one c¢ikan Katip Celebi, ilimleri akli ve ser’i ilimler olarak
tasnif etmis; akli ilimleri nazarl ve amell hikmet basliklar1 altinda
metafizik, matematik, fizik, astronomi vb. ilimleri saymis, bu ilimlerde
hataya diismemek i¢in mantik ilminin tesis edildigini ifade etmistir. O,
ser’l ilimleri de alet ilimleri ve asli ilimler olarak ikiye ayirmus, liigat,
sarf, nahiv vb. ilimler vasitasiyla tefsir, hadis, kelam, fikih gibi maksada
uygun ilimlerin ortaya ¢iktigini sOylemistir. Katip Celebi, akli ve hikemi
ilimleri bilmeyenin ser’i ilimlere de tam anlamiyla vakif olamayacagini
verdigi 6rneklerle® anlatmustir.” Gazali de felsefi ilimleri reddederek dine
yardim edecegini zanneden kimsenin dine kars1 isledigi cinayetin biiylik
oldugunu; zira seriatta bu ilimlere kars1 menfi ve miispet bir tutumun, bu
ilimlerde de dini meselelere karst bir taarruzun olmadigini ifade
etmektedir.™

Katip Celebi Birgili Mehmet Efendi’den bahsederken su ifadeleri
kullanmaktadir: O, ser’i ilimlerde mudekkik ve muhakkik bir kimse olup
baz1 seyhlerden isitildigi lizere akli ilimlerden de mantik fennini gayet iyi
bir sekilde tahsil etmis, Omriinlin yarisin1 bu ugurda tiiketmisti. Lakin
diger felsefi ve akli ilimler mesrebine muvafik olmadig: i¢in yazdigi
kitaplarda onlar1 red ve inkar etmis, halkin Orfilne ve ahvaline vakif
olmak icin tarih de okumamustir.* Ayrica Katip Celebi, paranin deger

" ibn Riisd, Telhis md ba de-t- Tabia, thk. Osman Emin, (Kahire: 1958), 1-2.

& Katip Celebi, hendese (geometri) bilmeyen bir miiftiiniin bu alan ile ilgili fetvalarinda
isabet etmesinin miimkiin olmadigim drneklerle anlatir: Ornegin bir kimse, eni, boyu
ve derinligi dort arsin olan bir kuyuyu kazmasi i¢in bir is¢i ile sekiz akgeye anlagir.
Ancak is¢i, eni, boyu ve derinligi iki arsin olan bir kuyu kazar ve dort arsin ister.
Bunun iizerine anlagmazlik bag gosterir. Miiftiiden fetva istenir. Miiftiiniin biri dort
akge, digeri ise bir akce olarak fetva verir. Katip Celebi hendese (geometri) bilmeyen
miiftiiniin dort arsin, geometri bilen miiftiiniin ise bir arsin olarak hitkkme vardigini
belirterek ilk miiftiiniin hata ettigini belirtir. Clinki iki arsin, kuyunun sekizde birine
tekabiil etmektedir. Bkz. Katip Celebi, Mizdnu 'I- Hak fi Ihtiyari’l- Ehakk (Islam’da
Tenkit ve Tartisma Usiilii), sad. Siileyman Uludag- Mustafa Kara, (Istanbul: 2001), 43.

° Bkz. Katip Celebi, Mizdnii’l- Hak, 38-47.

19 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, el- Munkiz mine’d- Dalal, ¢ev. Ahmet Suphi Furat,
(istanbul: Tz), 52.

1 Katip Celebi, Mizdnii’I- Hak, 135.
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kaybetmesi yiiziinden halk arasinda cari olan muamelelerin fesada
ugramasi meselesinde Ebussuud Efendi ile Birgivi'nin yaptigi
miinakagalar ve miicadelelere deginmektedir. O, Birgivi’nin ileri siirmiis
oldugu tekliflerin, 6rf ve adete muhalif olmasi sebebiyle higbir ise
yaramadigini, Birgivi'nin halk ile bu konuda basa c¢ikamadigini
Vurgulamak‘[adlr.12 Bu olaydan hareketle Birgivi’nin glindemi takip
etmekte zorlandigini séylemek miimkiindiir.

Tebligin girisinde Birgivi’nin ilimleri tasnif etme gelenegini
stirdlirdiiglinii, ancak onun meseleye farkli bir bicimde yaklastigini ifade
etmistik. Bindenaleyh Birgivi ilimleri lice ayirmaktadir:

a- Emredilen ilimler.

b- Yasaklanan ilimler.

c- Bu ikisinin arasinda mendup ve miistehap olarak goriiliip tavsiye
edilen diger ilimler.*®

Birgivi emredilen ilimleri farz-1 ayn olan ve farz-1 kifaye olan ilimler
olarak ikiye ayirmaktadir:

Farz-1 ayn olan ilim ilmihal bilgisidir. Ilmihal bilgisini tahsil etme
anlaminda herkesin sorumlu oldugunu belirtmek maksadiyla Birgivi,
“ilim talep etmenin her miisliman erkek ve kadina farz oldugu”**
hadisini, bu bilgiye ulagsma noktasinda engelleri bulunan insanlarin da
sorarak veyahut danisarak Ogrenmesinin gerekliligini delillendirme
anlaminda  “eger  bilmiyorsamiz  bilenlere  sorun”®®  ayetini
hatirlatmaktadir. ™ Dolayisiyla Birgivi, ilmihal bilgisine sahip olma
anlaminda hicbir miisliimanin mazereti olamayacagini belirtmeye

calismaktadir.

Ayet ve hadislerle konuyu temellendiren Birgivi, Burhaneddin ez-
Zernlci’nin  egitim- Ogretimin muhtelif meselelerinden bahseden
Ta’limu’l-Miiteaalim isimli eserinden sdyle bir alinti yapmaktadir:

12 Katip Celebi, Mizanii’l- Hak, 136.

3 Muhammed b. Pir Ali el- Birgivi, et- Tarikatii’I- Muhammediyye ve’s- Siretii’l-
Ahmediyye, thk ve thc: Muhammed Rahmetullah Hafiz Muhammed Nazim en- Nedvi,
(Dimask: 2011), 107.

4 Bkz. ibn Mace, Mukaddime, 224. Bu rivayette “miislimetin” kelimesi gegmemektedir.

> Enbiya, 21/7.

18 Birgivi, et- Tarikatii’l- Muhammediyye, 108.
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Mislimanin  bulundugu hal ile ilgili meseleleri bilmesi farzdir.
Dolayisiyla kendisine namaz farz olan kimsenin, namazin farzini eda
edebilecek kadar namazla ilgili bilgileri bilmesi farzdir. Bir vacibi
yapmaya Yyetecek kadar bilgiye sahip olmasi vaciptir. Ciinkii farzin yerine
getirilmesine sebep olan sey de farzdir. Ayni sekilde vacibi eda etmeye
neden olan sey de vaciptir. Orug i¢in, hac i¢in vb. durum bdyledir.
Mislimanlarin kendi isleriyle ilgili hususlarda haramdan kaginacak
bilgileri 6grenmesi farzdir. Bunun yaninda comertlik-cimrilik, korkaklik-
cesaret, kibirlenme-tevazu sahibi olma gibi ahlaki davraniglar1 bilmek,
haramdan kacinma ve farzi yerine getirme anlaminda bir
yiikiimliliiktir. "’

[lim maluma tabidir ilkesinden hareketle Birgivi, bilinen sey farz
veya haram ise onunla ilgili bilgileri bilmenin farz oldugunu, vacip veya
mekruh ise bununla ilgili bilgileri 6grenmenin vacip oldugunu, siinnet ise
stinnet, nafile ise nafile oldugunu belirtmektedir. Birgivi, taklitten
kurtulmak i¢in ehl-i siinnet itikadin1 deliller getirmek suretiyle bilmenin
de farz-1 ayn oldugu kanaatindedir.'® Buna gore Birgivi, miisliman
bireyin dini ve diinyevi hayatin1 olusturan zaruri meseleleri bilmesinin
geregini vurgulamaktadir. O, eger kisi bu bilgileri bilmez ise dinini
yasama, hayatin1 dine gore sekillendirme noktasinda zafiyet igerisinde
olacagini anlatmaya ¢alismaktadir.

Bizim bu tebligin baslhigina karar verdigimizde maksadimiz olan
ilimlere ise Birgivi, bundan sonraki ifadelerinde deginmektedir. Ona gore
farz-1 kifaye olan ilimler ise sunlardir: Fikih ilminin tamami, usulleriyle
birlikte tefsir ve hadis ilimleri, Arapga ve kiraat ilimleri. Bu ilimlere
Birgivi, bircok meselede Ozellikle ferdiz ilminde ihtiya¢ duyulmasi
sebebiyle hesap ilmini de eklemektedir.*

Farz-1 kifaye olan ilimler igerisinde zikrettigi Arap diline Birgivi,
ozellikle deginmektedir. Arap dilinin 6zellikleri ve inceliklerine hakim
olan, bu alanda erbabinca malum olan pek ¢ok esere sahip olan Birgivi,
bu dilin diger dillere kars:1 {istiinliigline inanmaktadir. Ciinkii Kur’anin
dili Arapcadir. Bu dili 6grenen kimse Kur’anin zahirini ve hadisleri anlar.

" Bkz. Birgivi, et- Tarikatii’I- Muhammediyye, 110- 111.
'8 Bkz. Birgivi, et- Tarikatii’I- Muhammediyye, 111- 112,
9 Birgivi, et- Tarikatii’l- Muhammediyye, 113- 114,
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Ona gore farz-1 6grenmeye sebep olan seyler de farz oldugu icin ser’i
ilimlerin iyi bir sekilde 6grenilmesinin bu dili iyi bilmeye bagli olmasi
Arapcanin da farz-1 kifaye olmasimin nedenidir.® Gorildiigi gibi
Birgivi’nin sisteminde -o bu sekilde ifade etmese de- ser’i ilimler temel
disiplinlerdir. Ser’1 ilimleri anlamaya yarayan diger ilimler bu ilimlere
hizmet ettigi Ol¢lide dnemlidir ve degerlidir. Biraz 6nce ifade ettigimiz
say1 ilmi (hesap) tam da bu konuya 6rnek olarak verilebilir.

Birgivi’ye gore kelam ilmi, niicim ilmi (astroloji), mantik, ilahiyat ve
tabiat bilimlerinin seriata muhalif kisimlar1 yasaklanan ilimler sinifina
dahildir. Ona gore kelam ilmini ihtiyactan fazla 6grenmek, kelam ile
ilgili meselelerde inceden inceye kafa yormak ve miinazaraya girmek
yasaklanmistir. Kelam ilmi ile 1ilgili Hulasa, Bezzﬁziyye,21
Tatarhaniyye,22 Nevazil®® vb. Hanefi fikhi fetva kitaplarindan alintilar
yapan Birgivi, kelam ilmiyle ilgili kanaatini bu eserlere
dayandirmaktadir. Bezzaziyye adli eserde hasmi susturmak ve bir goriisii
ispat etmek icin kelam ilmine ihtiya¢ duyuldugu ge¢mektedir. Fakih
Ebu’l-Leys es- Semerkandi’den yapilan bir alintida kelam ilmiyle
ilgilenenler zemmedilmektedir. Bu eserlerden hareketle Imam-1 Azam
Ebu Hanife’nin kelam ilmi ile ilgili kanaatine ulasgilmaktadir. Imam-1
Azam Ebu Hanife’nin, oglu Hammad ile kelam hakkinda yapmis oldugu
bir muhaverede, oglunu kelam ilminden menettigi ge¢cmektedir. Men
gerekgesini de Ebu Hanife soyle aciklamaktadir: “Biz basimizin {izerinde
bir kus varmis gibi ayagimizin kaymasindan korkar bir halde kelam
yapiyorduk. Halbuki siz birbirinizin ayagini kaydirmak icin kelam
yapiyorsunuz. Boylelikle onlarin kiifre diismesine vesile oluyorsunuz.
Buna vesile olan kimsenin kendisinin de kiifre diismesi s6z konusu olur.”
Biiylik imamin baska bir séziinii de Birgivi soyle nakletmektedir: Siiphe
vaki olmadan kelam ilmine dalmak mekruhtur. Eger siiphe vaki olmus ise
bu siipheyi gidermek vacip olur. Bu durum su olaya benzer: Bir kimse
deniz kenarinda dururken o kimsenin kendisini denize atmamas1 beklenir.
Eger atarsa onu ¢ikarmak vacip olur. Bu son ifadesinden hareketle
Birgivi, Imam-1 Azam’in kelam ilmini farz-1 kifaye olarak gordiigii

2 Birgivi, et- Tarikatii’l- Muhammediyye, 114.

2! Muhammed b. Sihdb el- Bezzazi’ye nispet edilen Hanefi fikin fetva kitabidir.
22 Hanefi fakihlerinden Alim b. A’1a’ya nispet edilen fetva kitabidir.

% Ebu’l- Leys es- Semerkandi’ye ait Hanefi fikih kitabidur.
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tespitini yapmaktadir. Birgivi’ye gore eger kelam ilmi farz-1 kifaye
olarak goriiliirse, bu durumda kelam ilmini 6grenen ve 6gretenlerin zeki,
ciddi, dindar ve batil mezheplere meyletmesinden korkulmayan kimseler
olmasi gerekir.®* Birgivi’nin ifadelerinden kelam ilmi ile ilgili yapmus
oldugu tasnifin pek de igine sinmedigini sdyleyebiliriz. O, kelam ilmiyle
ilgili bilgi verirken bu ilim hakkinda ileri siiriilen olumsuz kanaatleri
zikretmekte, sanki meseleye Hanefi fikih otoriteleri bu sekilde baktigi
icin onlarin goriisiine teslim olmus intibar vermektedir. Onun basta
reddedilen ilimler kategorisinde zikrettigi kelami: daha sonraki
ifadelerinde farz-1 kifaye olarak takdim etmesinden bu konuda karar
vermekte zorlandigi anlasilmaktadir. Ayrica onun kelam ile ilgilenen
kisilerde gerek zihinsel anlamda gerekse ahlaki anlamda olumlu
hasletlerin olmasini beklemesi de bu ilmin ne kadar 6nemli, degerli ve
ciddiyetle ele alinmasi gereken bir ilim oldugunun kendisi tarafindan
teyidi anlamina gelmektedir.

Imam Birgivi, kelam ilmiyle ilgili degerlendirmelerinden sonra
astroloji olarak bilinen nlichm ilmine dair bu ilmin giines ve ay
tutulmasinin, zelzelenin, kiblenin tayini ve vakitlerin belirlenmesinden
ziyade bu olaylardan sonra yapilan falcilik gibi kehanetlerin s6z konusu
olmas1 durumunda haram oldugunu 6zellikle belirtmektedir. Zaten goksel
olaylarin bilgisi, namazin sartlarindan olan vaktin tespit edilmesine dair
bilgilerin hey’et ilmi (astronomi) ile miimkiin oldugunu Birgivi
belirtmektedir.® Buna gdre o, astroloji ve astronomiyi reddetmekten
ziyade bu iki alanin verilerinden hareket ederek gelecege dair yapilan
kehanetlerin ilim olarak degerlendirilmesini dogru bulmamaktadir.

Mantik ilmiyle ilgili kanaatinin kelam ilmiyle ayn1 oldugunu belirten
Birgivi, tabiat ilimleri ve ilahiyat ilimlerinin seriata muhalif kisimlari
hakkinda aragtirma yapmanin caiz olmadigini, fakat hasmi reddetmek,
iddialarin1  bosa ¢ikarmak maksadiyla tahsil edilebilecegini ifade
etmektedir.?® Ilahiyat ilimlerinden metafizik ve felsefenin, tabiat
bilimlerinden fizik, kimya, biyoloji, astronomi vb. miispet bilimlerin
kastedildigi sdylenebilir. Bu ilimlere kars1 Birgivi’nin olduk¢a mesafeli

2 Bkz. Birgivi, et- Tarikatii’I- Muhammediyye, 115- 117.
% Bkz. Birgivi, et- Tarikatii’I- Muhammediyye, 117- 118.
% Bkz. Birgivi, et- Tarikatii’I- Muhammediyye, 118- 119.
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davrandigini, buna karsin ciddi bir mantik tahsili gordiigiinii Katip Celebi
ifade etmisti.

Birgivi, sihir ve tilsimi giinah ve serli ilimler olarak
isimlendirmektedir. O, serri ser islemek i¢in degil ondan korunmak i¢in
Ogrenilmesinin caiz oldugu kanaatindedir. Bu ifadelerden anliyoruz ki,
zararindan emin olmadigimiz herhangi bir ilmi 6grenmek yanlis degildir.
En azindan muhtemel zararlarindan korunmak i¢in bir ilmin 6grenilmesi
mimkiindiir. Kendi doneminde fikri tartisma yapilacak kimse kalmadigi
icin ilk donemlerde ilim elde etmenin yollarindan biri olarak goriilen, bir
ilimde kendisini ispat etmek igin tercih edilen, karsilikli fikir aligverisi ile
bilgi tiretmenin araci olarak goriilen miinazara, olumsuz yonleri itibariyle
Birgivi tarafindan 6ne ¢ikarilmaktadir.?’

Mendup ve miistehap olarak Birgivi’nin nitelendirdigi ilimlere
gelince bu ilimler, amellerin faziletlerini, nafilelerini, slinnet ve
mekruhlarin1 bilmek, ibadetlerin farz-1 kifaye olanlarini bilmek, farz-1
ayn ve farz-1 kifayenin delillerini bilmek tiirinden bilgilerdir. Birgivi, tip
ilminin de tavsiye edilen ilimler arasinda oldugunu ayrica belirtmektedir.
Tedavi olmanin vacip olmamasi sebebiyle bu ilmin &grenilmesinin de
vacip olmadigin1 belirten Birgivi, sifanin ilaglardan degil, Allah’tan
oldugunu 1srarla Vurgulamaktadlr.28

Bu sekilde ilimleri tasnif eden Birgivi ilimler ile ilgili kanaatini ortaya
koymus, ilimlerin tasnifi isleminden sonra ilmin faziletleri iizerinde uzun
uzun durmustur.

Sonu¢ olarak akli ve nakli ilimler, nazari ve ameli ilimler, asli ve
fer’i ilimler, kiilli ve ciiz’1 ilimler seklinde kendi donemine kadar yapilan
tasniflere Birgivi’nin pek itibar etmedigini sdyleyebiliriz. Onun yaptig1
tasnifi faydali ve faydasiz ilimler olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Ciinkii bir ilim, miisliman bireyin dini hayatina olumlu katki sagliyorsa
faydali, aksi takdirde faydasizdir ve bdyle bir ilimden uzak durulmasi
gerekir. Bu bakimdan Kelam vb. ilimleri ihtiya¢ vaki oldugunda tahsil
etmek gerekir. Bu ihtiyacin Ol¢iisii de misliiman kisinin siiphelerini
gidermek ve diismanlarin iddialarint bosa ¢ikarmaktir. Bu isi de zeki,

%7 Birgivi, et- Tarikatii’l- Muhammediyye, 119.
% Bkz. Birgivi, et- Tarikatii’I- Muhammediyye, 120- 126.
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dindar, ciddi ve batil mezheplere meyletmesinden korkulmayan kimseler
yapmalidir. Iste tam da bu noktada Birgivi aslinda kelami ve felsefl
ilimlerin ne kadar gerekli ve hayati oldugunu belirtmis olmaktadir.
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Imam Birgivi Selefi mi yoksa Matiiridi mi?

Abdullah DEMIR"

Ozet

Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573), eserleri ve savundugu
gorisleri ile gerek yasadigi donemde ve gerekse vefatindan sonra taninan
ve etkisi devam eden Osmanli alimlerinden birisidir. Basta el- ‘Avdmil ve
Izhdr olmak iizere Arap grameri konusunda kaleme aldig: kitaplari, ahlak
ve tasavvufa dair er-Tarikatii’l-Muhammediyye adli eseri ve fikha dair
caligmalari, onun yaygin bir s6hrete kavusmasinda etkili olmustur.
Ayrica onun kisiligi ve ilmi sahsiyeti de taninip bilinmesinde etkilidir.
Zira onun en dikkate deger yonii, kendi donemindeki dini, ahlaki ve
sosyal meselelere 6zel 6nem vermesi ve bunlarla ilgili sahsi goriislerini
ve tenkitlerini cesaretle ortaya koyabilmesidir. Birgivi’'nin fikihta Hanefi,
itikadi gortsleri itibari ile ise Matiiridi oldugu kabul edilmektedir. Bu
tebligde, Birgivi’nin ez-Tarikati’l-Muhammediyye adli  kitabi ile
kendisine nisbetle yayimlanan Ddmigatii’l-miibtedi‘in adli eserde yer
alan konular ¢ercevesinde mezhebi kimligi ele alinmistir. ef-Tarikati’l-
Mukammediyye ve Ddmigatii’l-miibtedi ‘in adli eserlerde one ¢ikarilan ve
savunulan kelami goriisler, Matiiridiligin temel kabulleri ve goriisleri ile
uyumludur. Bu acidan onun Matiiridi mezhebine mensup oldugu
diisiiniilebilir. Istifade ettigi ilmi kaynaklar1 da onun Hanefi-Matiiridi
alimleri ile baglantisin1 ortaya koymaktadir. Zira onun “Seyh el-
Imamii’z-Zahid Hiiccetii’l-Hak ve’d-Din Ibrahim b. Ismail es-Saffar”
diye anarak Matiiridi kelamcis1 Ebd Ishak es-Saffar’a (8. 536/1139) ve
onun Telkissi '-edille adli eserine atif yaptig1 bilinmektedir. Ozellikle et-
Tarikatii’l-Muhammediyye’de yer alan Kaderiyye, Keysaniyye, Rafiziler,
Hariciler, Yezidiyye ve Neccariyye gibi firkalarin bazi goriislerinin kiifrii
gerektirdiginin anlatildigr boliim, Telhisi '/-edille’nin ilgili kismi ile
aynen Ortiismektedir. Buna gore Birgivi’nin Matiiridi kelamina dair
kaynaklarindan birisinin Telkisi 'I-edille oldugu anlagilmaktadir. Buna

* Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Yildinm Beyazit Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi,
abdillahdemir@hotmail.com
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karsin  ef-Tarikatii’I-Muhammediyye’de  yer verdigi “emrolunan”,
“yasaklanan” ve “mendup olan” ilimler seklindeki tasnifinde, kelam
ilmini yasaklanan disiplinler arasinda saymasi ve bu ilimle ilgili
ihtiyactan fazla miktarda arastirma yapilmasinin nehyedildigini
diisiinmesi, Matiiridi din anlayis1 ile bagdasmamaktadir. Onun keldma
kars1 bu bakisi, Hanefiler icinde Buhara Hanefileri tarafindan savunulan
bir anlayistir ve Imam Matiiridi’nin onciiliigiinii yapt1i§1 Semerkant
Hanefileri veya baska bir ifade ile Matiiridiler tarafindan benimsenen din
anlayigindan farklilik gostermektedir. Dolayisiyla Birgivi’nin mezhebini,
kimligini ve zihniyetini, Selefl veya Matiiridi olarak ifade etmek, durumu
tam olarak aciklamaktan uzaktir. Bu tebligde, onun Selefi din anlayigini
degil Hanefiler icinde kelama mesafeli duran Buhara Hanefileri’nin din
anlayigini, bagka bir ifade ile Matiiridilerce temsil edilen miitekkelim
Hanefiligine kars1 fakih Hanefiligini benimsedigi tezi, temellendirilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Birgivi, Matiiridilik, Matiiridi, Selefi, Buhara
Hanefileri, Semerkant  Hanefileri,  ef-Tarikatii’l-Muhammediyye,
Ddamigatii’l-miibtedi ‘in.
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Was Imam Birgivi follower of Salafi Understanding or Maturidi
sect?

Abstract: Birgivi (Birgili) Mehmed Efendi (929-81/1523-73) was
one of the Ottoman scholars who was known with his works and
opinions both during his period and after his death. In addition to his
character and scholarly personality, his books on Arabic grammar,
especially ‘Awamil and lzhar, al-Tariga al-Muhammadiyya on morality
and Islamic mysticism, and his works on Islamic law gained him a good
reputation. His most notable side was that he prioritized religious, moral
and social issues of this time and could boldly state his opinions and
criticism over these issues. It is accepted that Birgivi is Hanaft in terms
of figh and is Maturidi in terms of ‘aqidah. In this assertion, Birgivi’s
denominational identity has been discussed within the context of
discursive topics in the book named al-7ariga al-Muhammadiyya and the
book named Damigha al-mubtadii’'n, which was published in response to
the former. Kalami opinions put forward and argued in al-Tariga al-
Mukammadiyya and Damigha al-Mubtadii’n are compatible with the
fundamental standpoints of Maturidiyya. In this regard, it can be said that
he adopted the Maturidi religious approach. The scholarly sources that he
utilized reveals his relationship with Hanafi-Maturidi scholars. It is
known that he addressed to Maturidi theologian, Abu Ishaq al-Saffar al-
BukharT (d. 534/1139) and to his work Talkhis al-adilla li-qawa id al-
tawhid by referring him as “Shaykh al-Imam al-Zahid Hujjat al-Haqq wa
al-din Ibrahim b. Ismail al-Saffar”. The chapter of al-Tariga al-
Mukammadiyya, in which he pointed out that the views of some sects,
such as Qadarriya, Kaysaniyya, Rafizis, Khawarij, Yazidis, Najjariyya
are acts of blasphemy, tally with the relevant chapter in Talkhis al-adilla.
Accordingly, it has been found out that one of the sources of Birgivi on
Maturidi discourse was Talkhis al-adilla. However, the fact that he
considered ‘llm al-Kalam (Islamic Theology) among the disciplines that
were forbidden in his disciplinary classification as “al-Ma 'mir biha
(what is ordered)”, “Manhiyy ‘anha (what is forbidden)”, and “Mandiib
ileyha (which bring reward to the doer but lead not to punishment when
omitted)” in al-Tariga al-Muhammadiyya, and the fact that he claimed
any redundant study on these discipline was forbidden does not comply
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with the Maturidi understanding. His opinion towards this discourse is an
understanding voiced by Bukhara Hanafis and differs from the religious
understanding of Samargand Hanafis, Maturidis led by Abtu Mansir al-
Maturidi (d. 333/944). Therefore, defining the religious understanding of
Birgivi as Salafl or Maturidi is far from comprehensively explaining the
situation. This paper seeks to evidence the argument that Birgivi did not
adopt Salafi Understanding but he adopted Bukhara Hanafis, alias Fagqih
Hanafis (Jurist Hanafis), which remains far from Islamic Theology,
rather than Mutakallim Hanafis (Theologian Hanafis), which is
represented by Maturidis.

Keywords: Birgivi (Birgili), Maturidiyya, al-Maturidi, Salafi,
Bukhara Hanafis, Samarqand Hanafis, al-Tariga al-Muhammadiyya,
Damigha al-Mubtadit n.
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GIRiS: SELEF, SELEFi, SELEFiYYE

Imam Birgivi’nin Selefi oldugunu iddia edenler yaninda, onu Ibn
Teymiyye mektebinin Osmanli’daki temsilcisi gibi gorenler de
bulunmaktadir.* Birgivi’nin “Selefi veya Hanbeli oldugu” seklinde bir
kanaatin yayginlasmasi veya bu sekildeki “hatali bilginin™? kabulii, onun
eserlerinden yeterince istifade edilmesine engel teskil edecektir. Ciinkii
El Kaide ve DEAS gibi yapilanmalar ve teror gruplari, dehsete diisiiren
eylem ve sdylemleri ile “Selef” kavramini, olumsuz bir ¢agrisim yapar
noktaya tagimiglardir.

Selef kelimesi, sozliikte “Once gelmek ve gee¢miste kalmak”
anlamlarma gelir.® Terim olarak ise ilim ve fazilet agisindan
Miisliimanlarin Onderleri sayillan sahabiler ve tabiin ic¢in kullanilir.
Selefin istiinliigl, immetin en hayirlisinin Hz. Peygamber doneminde
yasayanlar, sonra onlarin ardindan gelenler sonra da onlar takip edenler
oldugu yolunda rivayet edilen “En hayirli donem benimkidir. Sonra
arkasindan gelendir. Sonra da onun arkasindan gelen donemdir.” hadisine
dayanlr.4 Bu hadisi Birgivi de ez-Tarikatii’I-Muhammediyye adli eserinde
farkl rivayetleri ile aktarmaktadir:

“Insanlarin en hayirlilari, benim asrimdakiler, sonra
ardindan gelenler sonra onlarin ardindan gelenlerdir”.

! Ahmet Yasar Ocak, Yenicaglar Anadolu’sunda Islam’n Ayak Izleri: Osmanl Dénemi
(Makaleler-Arastirmalar) (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2011), 178, 222.

% Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugunda Klasik Cag (1300-1600) adli eserinde
Birgivi’yi “Hanbeli mezhebini izleyen Birgivi” seklinde Osmanli Tarihinde Islamiyet
ve Devlet adl kitabinda ise “Hanbeli mezhebinde bir 4lim” olarak nitelendirmektedir.
Ayrica kalema aldigi DIA maddesinde, para vakiflari konusunda "Birgivi ve
Kadizadeliler siiphesiz ki daha dar Hanbeli 6gretisini takip ediyorlardi." demektedir.
Bk. Halil Inalcik, “Kanun (Mali Yonetim ve Kamu Yonetimi)”, Tirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/326.

® Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Darii’l-Madrif, ts.),
2068.

4oy }LU"A'“?")’@—'}L‘U"J‘?"‘@'}L‘U"J‘U,)ﬂ\cf‘“JA/(“G—‘)LU""M(““(“@-'}LU‘A‘ "@)swl_d\};

adish Cpall & cagd Cuiad Gl G58) 3l 8 Bk, Miislim, “Feza’ilii’s-sahabe™, 210-214;
Musned [nsr. Arnait], 4/76-77, Buhéri “Sehadat”, 9, “Ashabii’n-nebi”, 1.
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“Hangi insanlar daha hayirhdir, diye soruldu. ‘Iginde
bulundugum asirdakiler, sonra ikinci ve sonra iiglincii
nesiller’ buyurdu”.”

“Hz. Muhammed tmmetinin hayirlilar1 (Hayru tmmeti)” veya
“Insanlarin hayirlilar1 (Hayru’n-nas)” seklinde nitelendirilen 6viilen
donemlerde yasayan nesiller, klasik eserlerde “Selef-i salihin (Salih Oncii
Nesiller)” nitelendirmesi ile anilmaktadir. Bu kullanimu itibari ile Selef
veya Selef-i salihin tabirleri, olumlu anlam yiiklidiirler. Selef-i salihin
denilen Oncii nesillerin en belirgin 6zellikleri, “Ben Miisliimanim diyen
birini tekfir etmemek”, “Idareye itaat etmek” ile “fitneden uzak durmak”
seklinde siralanabilir. Bununla birlikte, ilk li¢ donemde yasamis olan
alimlerin, gerek fikhi gerekse itikadi konularda farkli diisiindiikleri
konularin bulundugu da bilinmektedir. Ornegin donemsel agidan ilk iic
asir icinde yani selef kategorisinde yer alan Ebli Hanife ile Ahmed b.
Hanbel’in itikadi ve fikhi konularda farkli diisiindiikleri bilinen bir
husustur.

II. (VIIL) yiizyilin baslarindan itibaren bazi alimler, ashap ve tabiinin
kelami konularla ilgilenmediklerini ileri siirerek bu konularin
tartisilmasint ve bunlarin anlasilmasinda kullanilan te’vil yontemini
bid‘at olarak nitelendirmislerdir. Kelamcilardan ve onlarin kullandiklar
te’vil yonteminden uzak durmayi tercih eden bu din anlayisi, kelami
anlamda bir mezhep kimligi kazanamasa da fikhi agidan Hanbelilik
olarak mezheplesmis ve varligimi silirdirmiistiir. O giin i¢in kelam
yontemini temsil eden ve Abbasi Devleti’nde ele gegirdikleri yonetim
giclinii kullanan Mu‘tezile mensuplarinin Ahmed b. Hanbel’e (6.
241/855) baski ve igkence uygulamalari ve onun bu baskilar karsisinda
dik durusu, devam eden siirecte Mu‘tezile’yi yasaklayan yeni Abbasi
yonetiminin Hanbeliligi desteklemesi, itikadl alanla ilgili kabulleri de
bulunan bu din anlayisini giiclendirmistir. Ahmed b. Hanbel’in 6nderligi
etrafinda gelisen ve giiclenen bu din anlayisini, “Selef yolu” veya
“Selefiyye” olarak adlandiranlar olsa da “Hanbeli din anlayisinin Selef-i
salihinin yolu” ile 6zdes oldugu veya “Hanbeliler’in Selef-i salihinin din
anlayisimi temsil ettigi” iddiasi, sorunludur. Hanbeli din anlayisini

® Mehmed b. Pir Ali Birgivi, er-Tarikatii’ I-Muhammediyye ve ’s-siretii’[-Ahmediyye, thk.
Muhammed Rahmetullah Hafiz en-Nedvi (Dimagk: Darii’l-kalem, 1432/2011), 102-
103.
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Selefilik olarak anmak, bir anlamda onlarin Selef-i salihinin yolunu
temsil ettigi iddialarin1 onaylama anlami tasidigi i¢in bizce isabetli
degildir.

Hanbeli din anlayis1, Kitabii’s-Siinne miellifi EbG Bekir el-Hallal (6.
311/923), Serhu Kitabi’s-Siinne yazart Hasan b. Ali el-Berbehari (0.
329/940) ve el-Ibdne ‘an seri ‘ati’l-firaki’n-ndciye sahibi Ibn Batta el-
Ukberi’nin (6. 387/997) kelam karsit1 goriisleri ile gliglenmistir. V. (XL.)
ve VI. (XII.) yiizyillara gelindiginde ise Hanbeli alimler i¢cinde kelam
metodunu kismen benimseyip te’vili bazi konularda kullanan 1limlt bir
akim ortaya ¢ikmistir. Kadi EbG Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066), 6grencisi
Ebii’l-Vefa Ibn Akil (6. 458/1066) ve Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6.
597/1201) tarafindan temsil edilen bu akim, “Hanbeli Miitekellimler”
olarak anilabilir. Ancak onlarin, Hanbeli mezhebinin keldm karsiti
seyrini degistirmekte basarili olamadiklar1 belirtilmelidir.

Hanbeli din anlayisi, Takrimii ' n-nazar fi kiitiibi Ehli’l-kelam 1 telif
eden Muvaffakuddin ibn Kudidme’nin (8. 620/1223) etkisi ve 6zellikle
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ile dgrencisi ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin (0. 751/1350) cabasi ile VII. (XIIL.) ve VIIL (XIV.)
yiizyilda tekrar giic kazanmugtir.® fbn Teymiyye ve ibn Kayyim, selefin
goriislerine vurgu yapmalart ve onlara bagliliklarini ifade etmeleri sebebi
ile sonradan “Selefi” olarak anilmislardir. Felsefeye ve Aristo mantigina
cephe alarak Islami ilimleri bu diisiincelerden arindirmaya, Miisliimanlar
ziihd ¢izgisini asan batini yoni bulunan tasavvufi anlayiglardan
uzaklastirmaya ve toplumunu bid‘at ve hurafelerden armdirmaya
caligma, “Selefilerin” en belirgin ozellikleridir.”

Burada Istanbul merkezli olarak ortaya cikmis olan Kadizade
Mehmed Efendi (6. 1045/1635) ve onun takipgileri Kadizadeliler’e de
deginmekte fayda vardir. Onlar, Hz. Peygamber doneminden sonra
ortaya ¢ikan birtakim adet ve uygulamalar1 bid‘at olarak nitelendirerek
siddetle reddetmislerdir. Kadizadeliler’in fikri anlamda Birgivi Mehmed
Efendi’den (6. 981/1573) etkilendikleri kabul edilmektedir. Bu kabulde,
onlarin Birgivi’nin Tirk¢e kaleme aldig1 Vasiyetname-i Birgivi ile

® Selefi din anlayisinin tarihsel siirecinin giizel bir tasviri i¢in bk. M. Sait Ozervarls,
“Selefiyye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
2009), 36/400.

" Selefiyye hakkinda bk. Ozervarl, “Selefiyye”, 36/400.
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Arapga telif ettigi er-Tarikatii’l-Muhammediyye adli eserleri yaygin
bigimde okumalarinin, ayrica Birgivi gibi toplumu bid‘atlerden arindirma
hedefinde olmalarinin etkili oldugu soOylenebilir. Ancak Birgivi ile
Kadizadeliler arasinda, bid‘atlarla miicadele yontemi agisindan temel bir
farklilik bulunmaktadir. Birgivi, bid*atlarla ilm1 ve fikri miicadele yolunu
secerken; Kadizadeliler, IV. Murat’t da etkileyerek kahvehaneleri
yiktirmak ve tiitiin yasagina uymayan ¢ok sayida insan1 katlettirmek® gibi
bid‘atlarla fiili miicadele yolunu tercih etmislerdir. Kadizdde Mehmed
Efendi’nin vefatindan sonra takipgileri, ser‘an haram oldugu kesin
delillerle sabit olmayan bazi seylerin haramligin1 da iddia ederek bunlari
yapan Miisliimanlar1 kiifiirle de suglamaya basladilar. Bu donemde
onlarin liderligini Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1072/1661) iistlenmistir.
Kadizadeliler’in yasadiklari donemde tenkit ettikleri meselelere tasfiyeci
bir tutumla yaklasip biitiin bid‘atlar1 gerekirse siddet kullanarak ortadan
kaldirmayr amaclamalari, devlet diizenini tehdit eder seviye ulagtiginda,
devletin miidahalesi ile hareketin giicii ve etkinligi kirtlmustir.®

XII. (XVIIL) yiizy1lda Hanbeli din anlays1, eserlerinde ibn Teymiyye
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin kitaplarina sik¢a bagvuran Muhammed b.
Abdiilvehhab (6. 1206/1792) ve onun liderligini yaptig1 dini-siyasi akim
olan Vehhabilik ile tekrar dikkatleri iizerine ¢ekmistir. ibn Abdiilvehhab,
“insanlarin (Miisliimanlarin) sirk ve bid‘attan vazge¢cmemeleri halinde
imamin yetkisi ile zor kullanilarak ve gerekirse savasla yola
getirilmeleri” yoniinde fetva vermistir.'® Miislimanlar icindeki farkli
inang ve geleneklere karsi siyasi ve askeri gili¢ kullanmalari, isgal ettikleri
yerlerdeki baskici uygulamalar1 ve Misliimanlari dinden ¢ikip kafir
olmakla itham etmede pervasiz davranmalari, Ibn Abdiilvehhab ve
taraftarlar1 Vehhabileri, i¢inden ¢iktiklar1 Hanbeli din anlayisindan farkl
bir noktaya tagimistir. Her ne kadar Suudi Arabistan Devleti kurulduktan
sonra Vehhabiler, silahla miidahale anlayisindan geri adim atmak
zorunda kalmis olsalar da dayandiklari fikri temellerden Miisliimanlara

® I. Hakk: Uzuncarsil, Omanl Tarihi (Ankara: TTK Yayinlari, 1983), 3/356.

® Kadizadeliler hakkindaki bilgiler, DIA maddesinden 6zetlenmistir. Bk. Semiramis
Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 100-102.

1 Muhammed b. Abdilvehhab, “Kitabii’l-Cihad”, Mii ellefitii’s-Seyhi’l-Imam
Muhkammed b. ‘Abdilvehhdb, ed. Abdiilaziz er-Rimi v.dgr. (Riyad: Camiatii’l-imam
Muhammed b. Sufid el-islamiyye, ts.), 2/359-360.
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karst silah ile miidahalede bulunmayr mesru goren radikal gruplarin
beslenmesini engelleyememislerdir.

Ahmed b. Hanbel, Ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdiilvehhab ile
taraftarlar1 i¢in de kullanilan Selefiyye ve Selefilik adlandirmasi,
giiniimiizde Islam cografyasinda ortaya cikan terdrle iliskilendirilen
cesitli grup ve orgiitler icin de tanimlayici bir etikete donlismiistiir. Oysa
sayilan kisi ve gruplardan hicbirinin “Selef-i salihin” olarak anilan
Sahabe ve tabiin neslinin Isldim anlayisini temsil ettigi ve tam olarak
yansittigi soylenemez. Anilan kisileri ve takipgilerini Selefiyye olarak
anmak, onlarin “Selef-i sélihinin yolunda olduklar1’” iddialarini
dogrulama anlami tagimasi sebebi ile sorunludur. Selefiyye ismi
ozellikle gilinlimiiz diinyasinda olumsuz ¢agrisim yapan bir kavrama
doniigsmiistiir. Zira glinimiizde kendini Selefl olarak nitelendiren gruplar;
“kendileri gibi diisiinmeyen Miisliimanlar1 tekfir etmekte mahzur
gormemeleri”, “itikadl konularda sosyal medya ortaminda bile tartismay1
hevesle kollamalar1”, “kamu diizenine ve asayise zarar veren fiillerinde
bulunmalar1” ve “fitneye sebep olmalar1” gibi ilk donem Selef-i salihin
neslinin uzak durdugu goriis, tutum ve davranisglari ile belirgin hale
gelmislerdir. Zikredilen gerekgeler sebebi ile “Imam Birgivi Selefi mi,
Hanefi-Matiiridi mi?” sorusu Onem kazanmaktadir. Bu soruya;
Birgivi’nin itikadi goriisleri, dini anlama yontemi, tasavvufa yaklagimi ve
bid‘atlarla miicadele anlayis1 tespit edilerek cevap verilmeye
calisilacaktir.

1. BiRGiVI’NIN iTiKADi GORUSLERI

Birgivi, her bireyin itikatta ve amelde mezhebini bilmesini ve
“Itikatta mezhebin nedir?” sorusu yoneltildiginde “Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat” seklinde cevap vermesini gerekli goriir. Ona gore Ehl-i siinnet,
“Rastlullah’in ashdbi1 ve cemaati, her ne itikat tizre oldular ise odur”.
Birgivi, ashabin itikat ettigi bu goriislerin, Vasiyetname adli eserinde

srraladigi itikadi goriisler oldugunu diisinmektedir.* Onun bu eserde
saydig: itikadl kabuller, Hanbeli din anlayis1 ile degil genel itibari ile

11 Mehmed b. Pir Ali Birgivi, Vasiyyet-name: Dil Incelemesi, Metin, Sozliik, Ekler
Indeksi ve Tipkibasim, haz. Musa Duman (Istanbul: R Yayinlari, 2000), 106; Islambali
Ahmed b. Muhammed Emin Kadizade, Cevhere-i Behiyye-i Ahmediyye fi serhi’l-
Vasiyyeti’I-Muhammediyye (Istanbul: Darii’t-tibaati’l-Amire, 1258).
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Matiirldi mezhebinin goriisleri ile uyumludur. Zaten Birgivi’nin
Vasiyetname adli eserini serh eden Ahmed b. Muhammed Emin
Kadizade (6. 1197/1783), Cevhere-i Behiyye-i Ahmediyye fi serhi’l-
Vasiyyeti’I-Muhammediyye’de onun sozlerini agiklamada sadedinde
Imam Matiiridi’nin Hanefiler’in itikatta imam1 oldugu soylece acikca dile
getirmektedir: “Eh-i siinnet itikadinda imam ikidir. Birisi EbG Hanife’nin
talebesinden Imam Hiida Seyh Ebi Mansir Matiiridi adinda meshur bir
alim ve kamil bir zattir. Dogru itikatta hakikatin zirvesine ulasmis bir
imamdir. Diger Imam Safii talebesinden Imam Ebii’l-Hasan Es‘ari
denmekle meshur bir alim ve kamildir. Dogru itikatta mahirdir. Hanefi
alimleri itikatta Seyh EbG Manstr’u imam edinmislerdir. Bu iki mezhep

Ehl-i hidayet ve Ehl-i siinnettir”.*?

Birgivi’nin; Osmanli doéneminde basilan ilk dini eser olan®™
Vasiyetndme (Risdle-i Birgivi) ile Serhu Amentii, Risdletii’t-Tevhid,
Ahvalii’l-etfali’l-miislimin,  Tubfetii’l-miistersidin ~ fi  beydni  firak
mezahibi’l-miislimin, Kitabii ’l-fmddﬁ’l-&kdid ve’l-ibadat ve Kitabii'l-
Imén adh akaid konularmi igeren eserleri bulunmaktadir. Ayrica
Matiiridilige ait goriisler iceren Ddmigatii’l-miibtedi ‘in adli kitap da ona
atfen yaymlanmustir.** Birgivi’nin en 6nemli eseri, vefatindan bir yil énce
17 Saban 980/24 Aralik 1572 tarihinde telifini tamamladig1 ez-Tarikatii’'l-
Mukammediyye’dir. Bu eser ii¢ boliimden (bab), her bolim ise li¢ alt
bashktan (fasil) olusur. “Tashihii’l-i‘tikad (itikadin Diizeltilmesi)”
basligi, ikinci boliimiin ilk konusunu olusturur. Birgivi, bu baglik altinda,
eserini yazma amacii itikadi, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi
cercevesinde tashih etmek seklinde belirtir. Dolayisiyla bu baglik altinda
belirtilecek kelami goriisler, ona gore Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in itikadi
kabulleridir. Eserde yer alan goriisler incelendiginde, onun Hanbeli veya
Selefi olarak nitelendirilmesinin dogru olmayacagi anlasilabilmektedir.

Birgivi’nin ele aldig1 siraya gore onun Matiiridi kimligini yansitan ve
Hanbeli din anlayis1 ile Eg’arilik’ten ayrigtig1 goriisleri sunlardir:

12 Kadizade, Cevhere-i Behiyye-i Ahmediyye, 131.

B3 Ali Birinci, “Birgivi Risalesi: ilk Dini Kitap Nigin ve Nasil Basildi?”, Tiirk Yurdu
112/ (1996): 13-14.

“ Mehmed b. Pir Ali Birgivi, Ddmigatii’I-miibtedi ‘in kdsifetu butldni’l-miilhidin, thk.
Abdurrahman es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Darii’l-Afaki’l-Arabiyye,
1431/2010).
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1. “Yiice Allah cisim, araz ve cevher degildir”.” Birgivi, araz ve
cevher gibi kelami kavramlar1 kullanarak Allah’in bunlara benzemedigini
belirtmektedir. Oysa Ibn Teymiyye, Allah hakkinda olumlu veya
olumsuz anlamda bu kavramlarin kullanilmasini selef anlayisina aykiri
bulmaktadir.™®

2. “Allah’in sifatlari; Hayat, ilim, semi‘, basar, irade, tekvin ve
kelamdir”.'" Gorildiigii iizere Birgivi, Matiiridi mezhebinin en belirgin
ozelligi olan “tekvini, miistakil bir sifat olarak kabul etme” gelenegini
benimsemekte ve siirdiirmektedir. Ahmed Kadizade, Vasiyetname serhi
Cevhere-i Behiyye-i Ahmediyye’de mezhep ismi anarak bunu agikga dile
getirmektedir “Matiiridiyye’ye gore sifat-1 siibltiyye sekizdir. Tekvin
hakiki sifattir. Cumhur-i Es‘ariyye’ye gore ise yedidir, tekvin kudret
sifatinadahildir.”*® “Matiiridiyye mezhebinde sifat-1 efaliyye, tekvin
sifatinin  taalluku olup ona racidir. Mesela yaratmak, yok etmek,
oldiirmek, diriltmek, rizik vermek ve digerleri gibi. Bunlar tekvin sifatina
racidir.”*®

3. “Kelam sifati, harf ve ses cinsinden degildir. Kur’an, Allah’in
kelamidir, mahluk degildir”.20 “Kiraat, lafiz, kitabet ve hifz yaratilmistir.
Okunan, yazilan ve hifzedilen ise yara‘ulmarms‘ur”.2 Kelam(-1 nefsi),
Birgivi